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Einfihrung

Einheit und Spaltung

An wenigen Orten der Welt ist die Vielheit der Kirchen so ein-
drucksvoll erlebbar wie im New Yorker Stadtteil Manhattan.
An einem gewohnlichen Werktag versammeln sich zur Zeit der
Mittagspause in der katholischen Kathedrale St. Patrick’s Man-
ner in teuren Anzigen eintrachtig neben Putzfrauen aus Haiti,
um dort 20 Minuten lang die dufSerlich anspruchslose Eucharis-
tie mitzufeiern. Drei Straflen weiter brennen vor der Bilder-
wand des rauchgeschwirzten orthodoxen Gotteshauses unzih-
lige Kerzen. Gliubige kommen und gehen, bekreuzigen sich
vielfach und murmeln ein kurzes Gebet. Wenige Stunden spiter
wird in der anglikanischen Kirche St. Thomas im selben Block
auf hochkultivierte Weise der Evensong gesungen, und eine
Handvoll Kirchenbesucher bekommt polyphone Chormusik
aus dem 16. und 20. Jahrhundert zu horen. Fir den Abend
schliefSlich hat sich ein evangelikaler Prediger angesagt, der na-
hebei in einem der grofiten Sile der Stadt tber die praktische
Dimension des Evangelium sprechen wird — ohne Liturgie,
ohne Kerzen und ohne Chorgesang. Unnétig zu betonen, dass
alle vier Gemeinschaften denselben Gott anbeten, sich auf den-
selben Christus berufen, sich gleichermaflen auf die Bibel stiit-
zen und sich fiir die authentische Kirche halten.

Die Liste der Beispiele liefe sich beliebig verlangern. Kirchli-
che Vielfalt ist heute fast tiberall ein unleugbares Faktum, ja
man kann das ganze zweite Jahrtausend als eine Entwicklung
hin zu einem grofferen konfessionellen Pluralismus deuten. Die
Jahre 1054 und 1517 markieren den Beginn einer Differenzie-
rung, die bis heute anhilt. Lebten die Christen bis 1945 noch
in weitgehend geschlossenen konfessionellen Milieus, so sind
andere Glaubensformen seitdem viel starker im Blick, nicht zu-

9



Einfahrung

letzt durch Migration und groflere Mobilitdt. Konfessionen, die
man zuvor vielleicht allenfalls dem Namen nach kannte, sind
durch ihre Mitglieder und deren Gotteshduser nun auch in Mit-
teleuropa prisent.

Die konfessionelle Spaltung teilt in Europa Nationen, Stadte
und nicht selten auch Familien — und diese Spaltung wurde auf
dem Weg tiber die Mission in andere Erdteile getragen. Aus Un-
kenntnis der anderen Seite oder aus Selbstbehauptungswillen er-
wuchsen nicht selten Konflikte, die auch eine politische Dimen-
sion annahmen; man denke etwa an den Nordirlandkonflikt, in
dem sich Katholiken und Protestanten gegentuiberstanden.

Die Daten der grofSen Kirchenspaltungen lernt bereits der
Schiiler: 451,1054, 1517, 1871 — doch ist es sicher nicht korrekt,
die Spaltungen allein an solchen Daten festzumachen. Zum ei-
nen sollte man nicht in den Fehler verfallen zu glauben, in der
Geschichte der Kirche habe es eine selige Ur-Zeit gegeben, in
der alle Christen eins waren. Schon das Neue Testament bezeugt,
dass Christen einander die Gemeinschaft verwehrten. Zum an-
deren ist der Begriff »Kirchenspaltung« nicht ganz prizise, inso-
fern er nahe legt, dass Menschen in einem bewussten und wil-
lentlichen Akt die Einheit der Kirche aufgekiindigt haben. Wie
zu zeigen sein wird, ging der faktischen Trennung jeweils eine
lange Geschichte der Entfremdung, der dogmatischen Konflikte
und der Abweichungen in Liturgie und praktischem Leben vo-
raus. Spaltungen wurden von den Beteiligten nicht angestrebt
und von den Zeitgenossen zumeist nicht als solche wahrgenom-
men. Erst im Zuge wachsender Entfremdung wurden bestimmte
historische Daten zu symbolischen Wegscheiden stilisiert. Ge-
rade im Blick auf das grofle morgenldndische Schisma von 1054
ist zu fragen, seit wann und wie lange sich die Orthodoxie wirk-
lich im Zustand des Schismas befunden hat.

Klarung der Begriffe

Zu Beginn muss eine terminologische Klarung erfolgen. Geht es
in diesem Buch um die verschiedenen Kirchen, um die Konfes-
sionen, um die kirchlichen Gemeinschaften oder um die Deno-
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Einfuhrung

minationen? Die Frage der Bezeichnungen verweist auf ein
grundlegendes Dilemma. Der Begriff Konfession (von latei-
nisch: confessio, Bekenntnis) ist wenig prazise. Durchgesetzt
hat er sich im 19. Jahrhundert zunichst bei den Lutheranern,
bei denen die reformatorischen Bekenntnisse eine wichtige
Funktion fiir die Selbstdefinition haben, um die Zugehorigkeit
zu einer bestimmten Kirche zu bestimmen. Johann Adam M&h-
ler (1796-1838) hat als katholischer Theologe diese Sprach-
regelung aufgenommen. Der Terminus ist insofern nicht eindeu-
tig, als er die Eigenart verschiedener Kirchen und kirchlicher
Gemeinschaften nivelliert, die auf ein und dasselbe Bekenntnis
verpflichtet sind; gehoren doch z. B. zur lutherischen Konfes-
sion verschiedene lutherische Kirchen in der ganzen Welt. Au-
Berdem spielt das Festhalten am Bekenntnis nicht bei allen Ge-
meinschaften die gleiche Rolle: bei den Lutheranern sicher eine
grofSere als bei den Freikirchen, bei den Pfingstkirchen quasi gar
keine. Einfach von Kirchen zu sprechen, macht die Sache fast
unmoglich, insofern man es dann mit einer uniiberschaubaren
und ungeordneten Zahl von Gemeinschaften zu tun hat. Bei
der Arbeit des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) begeg-
net man dieser Schwierigkeit, indem man von Konfessionsfami-
lien spricht, um so Gemeinschaften gemeinsam in den Blick zu
nehmen, die zwar institutionell selbstindig, aber durch dasselbe
Bekenntnis geeint sind. Kaum weniger schwierig als der Begriff
Konfession ist derjenige der Denomination. Im Gefolge der Er-
weckungsbewegung im angelsdchsischen Raum aufgekommen,
beschreibt er jede eigenstindige und selbstorganisierte Gruppie-
rung. Wie beim Begriff Konfession wird auch hier von der Frage
des Kircheseins der so bezeichneten Gemeinschaft abgesehen.
Steht der Begriff Konfession ziber den einzelnen Kirchen, ist im
Sinn von Denomination jede Gemeinschaft Kirche. Daher ver-
wundert es nicht, dass das Gordon-Conwell Theological Semi-
nary (USA), das jedes Jahr einschldgige Statistiken zur Entwick-
lung der Kirchen veroffentlicht, auf eine Zahl von 9.000
Denominationen kommt. Der Begriff Denomination blendet
also den ekklesiologischen Status einer konkreten Gruppierung
bewusst aus.
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Wie viele Kirchen gibt es auf der Welt? Zum ORK gehorten
im Jahr 2009 349 Mitgliedskirchen. Gemeint sind Einzelkir-
chen, nicht Konfessionen, Konfessionsfamilien oder konfessio-
nelle Weltbiinde. Wenig prizise ist auf der offiziellen Website
der Organisation von »Kirchen, Denominationen und kirchli-
chen Gemeinschaften« die Rede. Man geht dort also von einem
weiten Kirchenbegriff und einer Vielzahl von Kirchen aus, wih-
rend die katholische Kirche den Begriff Kirche sparsamer ver-
wendet, da die Bezeichnung vom kirchlichen Status abhangt.
Es handelt sich mithin katholischerseits um eine ekklesiologi-
sche Frage. Die Erklirung der Glaubenskongregation Dominus
lesus. Uber die Einzigkeit und die Heilsuniversalitit Jesu
Christi und der Kirche aus dem Jahr 2000 unterscheidet grund-
legend Kirchen von kirchlichen Gemeinschaften und folgt darin
den Vorgaben des II. Vatikanischen Konzils. In kirchlichen Ge-
meinschaften sind Bischofsamt und Priestertum und infolgedes-
sen »die urspriingliche und vollstindige Wirklichkeit des eu-
charistischen Mysteriums nicht bewahrt« (Nr. 17; vgl. UR 22).
Also nur dort, wo die Eucharistie aus katholischer Sicht giiltig
gefeiert wird, was die Gegenwart eines geweihten Priesters und
die Existenz eines Bischofs voraussetzt, der diesen zuvor ge-
weiht hat, kann man von einer Kirche sprechen. Kirchen in die-
sem Sinne sind dann neben der réomisch-katholischen nur die
orthodoxen Kirchen (mit gewissen Vorbehalten auch die altori-
entalischen). Man miisste also in diesem Sinne alle anderen Kir-
chen als kirchliche Gemeinschaften bezeichnen. Da zu hoffen
ist, dass dieses Buch von Personen aus unterschiedlichen Kon-
fessionen gelesen wird, soll keiner dieser Sprachregelungen der
Vorzug gegeben, sondern am allgemeinen Sprachgebrauch ori-
entierte Bezeichnungen verwendet werden — und nach diesem
sind die evangelische, die altkatholische oder die reformierte
Kirche eben »Kirche«, ohne es in demselben Sinne fiir die ka-
tholische Dogmatik zu sein.
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»Konfessionskunde«

Die wissenschaftliche Auseinandersetzung mit den anderen
Konfessionen diente bis zum 19. Jahrhundert hauptsichlich
kontroverstheologischen Zwecken. Es galt, die Unwahrheit
der anderen Bekenntnisse zu erweisen. Ein starker an der Sache
orientiertes, wissenschaftliches Interesse setzte in der katho-
lischen Theologie erst mit dem Tubinger Kirchenhistoriker
Johann Adam Mohler ein, der die einzelnen Lehrtraditionen in
seiner Symbolik pointiert herausarbeitete und vergleichend
nebeneinander stellte (Symbolik oder Darstellung der dogmati-
schen Gegensditze der Katholiken und Protestanten nach ibren
offentlichen Bekenntnisschriften, 1832). Ahnliche Versuche
gab es in der evangelischen Kirche, namentlich von Gottlieb
Jakob Planck (1751-1833) und Karl Graul (1814-1864).

Die Auseinandersetzung mit den anderen Konfessionen er-
lebte seit dem frithen 20. Jahrhundert einen neuen Aufschwung.
Die komparatistische Methode wurde weitgehend aufgegeben
und die einzelne Konfession als solche umfassend in den Blick
genommen. Der protestantische Theologe Hermann Mulert
(1879-1950) veroffentlichte 1927 die erste Auflage seiner Kon-
fessionskunde, die lange Zeit bestimmend bleiben sollte und die
einen wichtigen Beitrag zur Etablierung des Faches an evan-
gelisch-theologischen Fakultiten leistete. Mulert, der sich erst-
mals auch soziologischer Methoden bediente, verstand sein
Werk als Beitrag zum Dialog mit den getrennten Kirchen.

Auf katholischer Seite wurde die Konfessionskunde des Hil-
desheimer Priesters Konrad Algermissen (1889-1964) zum
Standardwerk. Erstmals 1923 unter dem Titel Christliche Sek-
ten und Kirche Christi erschienen, erreichte sie bis 1957 sieben
stindig Uberarbeitete und erweiterte Auflagen. Seither ist im
katholischen Raum kein dhnlich breit angelegtes konfessions-
kundliches Werk erschienen. Algermissens Zugang zu den ein-
zelnen Konfessionen ist sowohl historisch-genetisch als auch
dogmatisch, insofern er ihre Entstehung, ihre Entwicklung und
ihren gegenwartigen Lehrbestand untersucht. Die Konfessions-
kunde steht fiir ihn im Dienst an der Einheit der Christen, ohne
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als theologische Disziplin vordergriindig 6kumenischen Zwe-
cken verpflichtet zu sein. Auch wenn fir ihn aufSer Frage steht,
dass die katholische Kirche die von Christus gestiftete wahre
Kirche im vollen Sinne ist und sie die Fiille der Wahrheit besitzt,
erkennt er doch den getrennten Konfessionen einen gestuften
Grad an Kirchlichkeit zu und nimmt in diesem Punkt die Sicht-
weise des II. Vaticanum vorweg. Ein Derivat dieses bislang in
seiner Griindlichkeit und in seinem Umfang nicht iiberbotenen
Werks ist die Kleine Konfessionskunde, die im Auftrag des Jo-
hann-Adam-Mohler-Instituts in Paderborn herausgegeben
wurde (1996; zuletzt *2005). Neuere Entwicklungen wie die
weltweit ungebremste Ausbreitung der Pfingstkirchen finden
hier noch keine Beriicksichtigung.

Die Konfessionskunde, die der protestantische Kirchenhis-
toriker Friedrich Heyer (1908-2005) 1977 herausgab, stellt in-
sofern ein Novum dar, als die 13 Autoren, denen die Behand-
lung der einzelnen Konfessionen tiibertragen wurde, dieser
entweder angehorten oder fachlich mit ihr vertraut waren.
Auch bei der Kleinen Konfessionskunde schreiben verschiedene
Fachautoren. Ein Nachteil bei dieser Methode besteht sicher
darin, dass die Darstellung anders als bei Mulert und Algermis-
sen nicht mehr »aus einem Guss« ist.

In einem dhnlichen Format wie die Kleine Konfessionskunde
prasentiert sich die Konfessionskunde der protestantischen
Theologen Reinhard Frieling, Erich Geldbach und Reinhard
Thole (1999), zeigt aber zugleich ein schirferes konfessionelles
Profil, nicht zuletzt bei der Darstellung der katholischen Kir-
che, so dass der Untertitel Orientierung im Zeichen der Oku-
mene schwer nachvollziehbar ist.

Die Konfessionskunde fiihrt heute ein Schattendasein. In den
vergangenen Jahrzehnten wurden im Vergleich zur sonstigen
theologischen Produktion nur wenige konfessionskundliche
Werke veroffentlicht. »Konfessionskunde« wird nur noch von
wenigen okumenischen Instituten im Titel gefiithrt, obwohl die
meisten von ihnen aus konfessionskundlichen Forschungsein-
richtungen hervorgegangen sind. Der Evangelische Bund hat
noch den vollen Namen Konfessionskundliches und okume-
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nisches Arbeitswerk der Evangelischen Kirche in Deutschland
und ist als solcher Trager des Konfessionskundlichen Instituts
des Evangelischen Bundes in Bensheim. Das 1957 als Institut
fiir Konfessions- und Diasporakunde gegriindete Mohlerinsti-
tut heifft dagegen seit 1966 nur noch Johann-Adam-Mohler-In-
stitut fiir Okumenik. Auffillig ist ferner, dass sich die Konfessi-
onskunde in den letzten Jahrzehnten kaum irgendwo als
selbstandige Disziplin in den theologischen Fakultiten etablie-
ren konnte. Thre Aufgaben werden zum Teil von der Dogmatik
bzw. systematischen Theologie erledigt, zum Teil von der Kir-
chengeschichte, die die Kirchenspaltungen und ihre histori-
schen Hintergriinde in den Blick nimmt. Bei dieser Aufgabe ver-
sagt letztere schon deshalb zumeist, weil die Mehrzahl der im
deutschen Sprachraum erschienenen kirchengeschichtlichen
Handbiicher durch ihre euro- oder gar germanozentrische Per-
spektive auffillt. AufSerdem sind zumal die katholischen Kir-
chenhistoriker im Allgemeinen nicht bereit, sich auf die Bear-
beitung theologiegeschichtlicher Fragestellungen einzulassen.
Das wire aber die Voraussetzung, den anderen Konfessionen
und ihrer Lehrentwicklung wirklich gerecht zu werden. Es herr-
schen hier biographische und ereignisgeschichtliche, in der letz-
ten Zeit auch mentalitidts- und sozialgeschichtliche Zuginge
vor. Noch ist es so, dass in den betreffenden kirchengeschicht-
lichen Handbiichern und Lehrwerken die anderen Konfessio-
nen nur insoweit vorkommen, als sie die Geschichte der katho-
lischen Kirche direkt betreffen — man konnte darin eine
konziliantere Form der dlteren »Ketzergeschichte« sehen.
Noch heute erscheinen Lehrbiicher der Kirchengeschichte, die
sich schon beim ersten Blick als Lehrbiicher der katholischen
Kirchengeschichte erweisen. Man kann also von einer konfes-
sionellen (bisweilen auch untergriindig konfessionalistischen)
Binnenperspektive sprechen, insofern die getrennten Kirchen
nur vom eigenen Standpunkt aus betrachtet werden. Die soge-
nannte Okumenische Kirchengeschichte (zuletzt 2006/2007)
stellt hier keine Ausnahme dar, insofern die Artikel von Auto-
ren verschiedener Konfession unverbunden nebeneinander ste-
hen. Notig wire in der Tat eine Geschichte der Kirchen, nicht
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blof§ eine der romisch-katholischen Kirche oder einer anderen
Kirche, um den konfessionskundlichen Stoff angemessen zu
bearbeiten — also gewissermafSen eine Historische Konfessions-
kunde, welche die Entwicklung der Lehre, der Verfassung und
der priagenden Personlichkeiten der einzelnen Konfessionen
nachzuzeichnen versucht.

Das Anliegen

Wie kann ein Autor, der selbst einer bestimmten Konfession an-
gehort, gerecht iiber die anderen Konfessionen urteilen? Wenn
Konfessionskunde als historisch-deskriptive Disziplin auf-
gefasst und auf ein systematisches Anliegen (entweder kontro-
verstheologischer, apologetischer oder Gkumenisch-irenischer
Art) verzichtet wird, mag dies leichter erscheinen. In diesem
Sinne kann sie wohl auch einen Standpunkt »iiber« den Konfes-
sionen einnehmen. Der Historiker kann den Spagat zwischen
konfessionell gepragter Darstellung und neutralem Blickwinkel
leichter vollbringen als der systematische Theologe (bzw. Dog-
matiker).

Besonders die Kirchengeschichte kann dazu beitragen, die
Kirchen in ihrer gewachsenen Eigenart zu wiirdigen. Man ver-
gisst zu oft, dass die Unterschiede zwischen diesen nicht nur
von den Reformatoren hervorgerufen wurden. So wie sie heute
vorliegen, sind sie vielmehr auch das Ergebnis einer getrennten
geschichtlichen Entwicklung. Um dies an einem Beispiel zu ver-
deutlichen: Das einzig Trennende zwischen Altkatholiken und
romischen Katholiken war bis 1875 die fiinf Jahre zuvor defi-
nierte Unfehlbarkeit des Papstes. Bald schon kam auf altkatho-
lischer Seite der Verzicht auf den verpflichtenden Zélibat hinzu,
1996 auch das Priestertum der Frau. Aus der Frauenordination
ergeben sich gravierende Folgen fiir das Amtsverstindnis und
damit fiir die Auffassung der Eucharistie. Der Graben zwischen
den beiden Kirchen ist also tatsichlich tiefer geworden, als er
am Anfang gewesen war.

Ohne die Geschichte zu sehr vereinfachen zu wollen, wird
man doch vermuten diirfen, dass Divergenzen mit der Zeit gro-
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Ber werden, wenn sich die Kirchen unabhingig voneinander
entwickeln. Konvergenzen dagegen scheinen sich nicht von
selbst einzustellen. Diese miissen vielmehr gewollt und in oku-
menischen Gesprichen angestrebt werden. Oder um es mit ei-
nem traditionellen Begriff zu sagen: ein Schisma ist leichter zu
schaffen, als zu beseitigen, und je linger eine Spaltung wihrt,
desto schwieriger wird es, sie zu iiberwinden. Die Tradition
hat ein eigenes Gewicht, und mit der Zeit kommen zu den ur-
sprunglichen Trennungsgriinden neue hinzu.

In diesem Sinne will der vorliegende Band ein historisches
Grundwissen iiber die verschiedenen christlichen Kirchen ver-
mitteln, ihr Leben und ihre Lehre in Geschichte und Gegenwart
darstellen. Er fiihrt ein in ihre geschichtlich gewachsenen Be-
sonderheiten — und das in dem Bewusstsein, dass dieses Wissen
nicht nur Voraussetzung eines friedlichen Zusammenlebens,
sondern auch der Beginn einer jeden 6kumenischen Verstiandi-
gung ist. Die Kenntnis der anderen Kirchen ist im giinstigen
Fall eine Vorstufe des Dialogs mit ihnen. Konfessionskund-
liches Wissen dient heute nicht der Abgrenzung und Profilbil-
dung, sondern der Verstindigung.

Versuche, ein »Wesen« der jeweiligen Kirchen zu destillie-
ren, erscheinen zum Scheitern verurteilt — dafiir sind die kon-
kreten Verwirklichungsformen dieses »Wesens« zu komplex.
Sie beruhen nicht auf simplen Frommigkeitstypen oder philoso-
phisch-theologischen Weichenstellungen. Hier ist nicht der Ort,
die 6kumenisch strittige Frage zu kldren, ob zwischen den Kon-
fessionen ein Grundkonsens oder eine Grunddifferenz besteht,
fiir welche die Differenzen in Einzelfragen nur ein Ausdruck
sind. Eine mogliche Grunddifferenz bestiinde etwa darin, dass
der reformatorische Ansatz die Souverinitit Gottes gegeniiber
der Schopfung betont, der katholische Ansatz dagegen das Ein-
gehen Gottes in die Schopfung durch die Inkarnation — und da-
mit auch die grundsitzliche Heiligkeit der Kirche sowie ihren
sakramentalen Charakter. Auch konnte man die Grunddiffe-
renz darin sehen, dass die reformatorische Seite die Denkfigur
der Dialektik und damit die scharfe Entgegensetzung von Gott
und Mensch bevorzugt, wihrend die katholische Seite die Ana-
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logie in den Vordergrund riickt, durch welche die trotz aller Un-
ahnlichkeit zwischen Schopfer und Geschopf doch auch beste-
hende Ahnlichkeit herausgestellt wird.

Zur konkreten Vorgehensweise sei noch angemerkt, dass die
Gliederung der einzelnen Kapitel nicht einem starren einheitli-
chen Raster folgt, das auf alle Konfessionen angewandt wird.
Ein solches Raster erscheint von daher nicht sinnvoll, als bei je-
der Konfession andere Gesichtspunkte von Bedeutung sind. So
sind etwa, um nur ein Beispiel zu nennen, fir die orthodoxen
Kirchen Liturgie und Monchtum zentral, wihrend diese
Aspekte fiir die Freikirchen eine untergeordnete (Liturgie) bzw.
gar keine Rolle (Monchtum) spielen.

Der Leser sei gleich eingangs um Verstandnis gebeten, dass
nur ein kleiner Ausschnitt aus der Geschichte, dem Glauben
und dem Leben der Kirchen vorgestellt werden kann und dass
notwendigerweise Details den grofsen Linien geopfert werden
miissen. Es kann also nicht darum gehen, alle Kirchenspaltun-
gen nachzuzeichnen und alle Konfessionen oder gar Denomina-
tionen zu beschreiben, sondern hochstens die wichtigeren. Viel-
leicht vermag das ein einzelner Verfasser heute kaum mehr zu
leisten, da die konfessionelle Vielfalt einen fast uniiberschauba-
ren Grad erreicht hat. Es soll aber wenigstens versucht werden!
Dieses Buch will lediglich in die Thematik einfithren und wen-
det sich nicht primir an Fachleute, sondern an Studierende,
Personen, die beruflich mit der Thematik befasst sind, und an
interessierte Laien. Es ist nicht als Enzyklopadie, als Nachschla-
gewerk oder als wissenschaftliche Spezialpublikation gedacht,
sondern als ein Lese- und Lehrbuch im eigentlichen Sinne des
Wortes.

Wie die neueren Konfessionskunden, besonders diejenigen
kleineren Formates (vor allem die Kleine Konfessionskunde
oder das Werk von Frieling/Geldbach/Thole) verzichtet dieser
Band um der Lesbarkeit willen auf Einzelbelege und weiterfiih-
rende Hinweise in Form eines gelehrten Apparates.
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Selbstverstandnis

Wenn in diesem Buch von katholischer Kirche die Rede ist, ist
der Einfachheit halber, keinesfalls aber aus Geringschitzung,
die romisch-katholische und nicht die jiingere altkatholische
Kirche gemeint, die von der Glaubigenzahl her nur den Bruch-
teil eines Promille der » Mutterkirche« ausmacht.

Die katholische Kirche fiihrt sich auf den gottlichen Stifter
Jesus Christus zuriick. Er ist der Offenbarer, durch den sich
Gott den Menschen ein fiir allemal erschlossen hat. Er ist auch
das Ur-Sakrament, durch das Gott in die Welt hineinwirkt und
ihr Heil schafft. Die Kirche trigt diese Sendung Christi weiter,
so dass man sie als »Grund- und Wurzelsakrament« oder als
das »allumfassende Sakrament des Heils« (LG 48) bezeichnen
kann. Bei einem Sakrament handelt es sich um ein sichtbares
Zeichen, das eine unsichtbare Wirkung vermittelt. Diese zwei
Dimensionen kennzeichnen auch die Kirche, insofern sie eine
dufSerlich sichtbare Organisation und zugleich eine geistliche
Wirklichkeit ist. All ihr Wirken ist, in Christus wurzelnd, im
letzten sakramental bestimmt — nicht nur, wenn dieses Heil
durch die Spendung der Sakramente explizit und zeichenhaft
gegenwartig wird. Trotz aller menschlichen Defizite ist sie auf-
grund der in ihr und durch sie wirksamen gottlichen Gnade bei-
lig zu nennen. Dieses sakramentale Kirchenverstindnis, das die
Kirche als eine gottlich-menschliche Wirklichkeit begreift, un-
terscheidet sich stark vom Selbstverstandnis vieler anderer Kir-
chen. Mit anderen Worten: Nach katholischem Verstandnis
kann Kirche niemals nur eine Ansammlung von Individuen
sein, die sich zu einem bestimmten Zweck verbinden. Kirche
ist vielmehr immer schon, bevor Menschen konkret zusammen-
kommen, und sie ist damit mehr als eine congregatio fidelium
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(Versammlung von Gldubigen), wie man sie weithin im frei-
kirchlichen Bereich versteht.

Die meisten der direkt oder indirekt aus der Reformation her-
vorgegangenen Kirchen vertreten heute die sogenannte » Zweig-
Theorie«, nach der sich die einzelnen Kirchen nach und nach
von einem einzigen Stamm abgezweigt haben. Groflere Seiten-
triebe haben sich dann selbst wieder geteilt. Die heutige katho-
lische Kirche ist demnach nur einer von vielen Zweigen eines
Baumes, der nur noch in diesen Zweigen weiter besteht. Threm
Selbstverstindnis nach ist die katholische Kirche dagegen die
eine wahre Kirche Christi von Anfang an, von der sich nach
und nach alle anderen Kirchen getrennt haben. Um im Bild zu
bleiben: sie ist gewissermaflen der Stamm, der weiter existiert,
auf den die einzelnen Zweige bezogen sind und von dem sie
ihre Lebenskraft erhalten. Das II. Vaticanum formuliert, die Kir-
che Christi »subsistiere« in der katholischen Kirche. Die eine
Kirche Christi, von der auch das Credo spricht, muss man sich
also nicht als blofSe Summe von Kirchen und kirchlichen Ge-
meinschaften vorstellen, die nebeneinander auf einer Ebene ste-
hen. Die katholische Kirche hat in diesem Konzil aus ihrer Sicht
Kriterien des Kircheseins vorgelegt und den anderen Kirchen
den ihnen zukommenden Platz zugewiesen, und zwar in gestuf-
ter Nihe zu sich selbst. Besonders die Eucharistie und das auf sie
bezogene Amt begriinden eine Verwandtschaft und Verbunden-
heit mit einer anderen Kirche (vgl. UR 16). Diese kann wie im
Fall der orthodoxen Kirche so weit gehen, dass eine Gottes-
dienstgemeinschaft angezeigt ist und so der Empfang der Sakra-
mente in der jeweils anderen Kirche moglich wird.

Fuir die katholische Kirche galt immer, dass Christus nur eine
einzige Kirche gestiftet hat, zu deren konstituierenden Elemen-
ten auch die (aktuell verschattete) Einheit gehort, die im Credo
bekannt wird. Die katholische Kirche versteht sich als die eine,
heilige, katholische und apostolische Kirche. Schon Ignatius
von Antiochia spricht zu Beginn des 2. Jahrhunderts von der
»katholischen« Kirche und meint damit die universale, all-
gemeine Kirche im Unterschied zu den konkreten Ortskirchen.
Der Begriff »katholisch« zur Bezeichnung einer konfessionellen
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Partikularkirche, die neben anderen besteht, hat sich erst ab
dem 18. Jahrhundert vor dem Hintergrund der konfessionellen
Situation im Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation
durchgesetzt. Um das Missverstindnis zu vermeiden, man be-
kenne sich zur romisch-katholischen Kirche, wird heute im li-
turgischen Vollzug bei den meisten protestantischen und frei-
kirchlichen Gemeinschaften das Wort »katholisch« im Credo
durch die Begriffe »christlich« oder »allgemein« ersetzt.

Die katholische Kirche ist sich ihres universalen Auftrags be-
wusst: Sie ist »in Christus gleichsam das Sakrament, das heifSt
Zeichen und Werkzeug fur die innigste Vereinigung mit Gott
wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit«, wie es das letzte
Konzil formuliert (LG 1). Leitbegriff der Ekklesiologie ist seit-
dem der Begriff der »Gemeinschaft« (lateinisch: communio),
der in den Konzilstexten in verschiedenen Bildern (Kirche als
Leib Christi, als wanderndes Gottesvolk ...) entfaltet wird.
Der dreifaltige Gott selbst, der in sich Gemeinschaft der drei
Personen ist, ist es, der Gemeinschaft mit ihm und unter den
Menschen stiftet. Die Kirche ist nach diesem Verstindnis »Ge-
meinschaft der Heiligen«, zu der neben den Lebenden auch die
Verstorbenen gehoren.

Die Kirche als ganze, das vom Heiligen Geist geleitete Got-
tesvolk, kann aufgrund ihres »tibernatiirlichen Glaubenssin-
nes« (LG 12) im Glauben nicht irren. Daher kann ein allgemei-
nes Konzil als hochste Vertretung der katholischen Christenheit
auch unfehlbare und bleibend giiltige Lehrentscheidungen tref-
fen. In persona kann dies gleichfalls der Papst als oberster Hirte
dieses Gottesvolkes tun.

Leitung und Verfassung

Pragend fiir die Struktur der katholischen Kirche ist die Hierar-
chie, das dreigliedrige Amt aus Bischofen, Priestern und Dia-
konen. Diese drei Amter werden bereits im Neuen Testament
erwihnt, ohne dort bereits in all ihren spiteren Funktionen
voll ausgebildet zu sein. Vor allem in der protestantischen
Theologie spricht man von »frithkatholischen« Strukturen, die
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sich bereits in neutestamentlicher Zeit zeigen und in denen spa-
tere Entwicklungen vorweggenommen sind. Dass die oberste
Leitung der Gemeinde allein in den Hianden des Bischofs liegt
(»monarchischer Episkopat«), setzt sich seit dem spiten
1. Jahrhundert immer mehr durch. Die katholische Kirche hat
seit dieser Frithzeit stets betont, dass die Bischofe bis zum heu-
tigen Tag in der sogenannten apostolischen Sukzession stehen,
also Nachfolger der Apostel sind. Formal gesehen bedeutet
das, dass eine liickenlose Kette von den heutigen Bischofen bis
zu den Aposteln besteht. Die Apostel haben ihren Schiilern die
Hinde aufgelegt, diese wiederum anderen Minnern — eben bis
zum heutigen Tag. Material kommt in dieser Vorstellung zum
Ausdruck, dass das Bischofsamt eine kontinuierliche Treue zur
Lehre der Apostel verkorpert. Der Glaube wird nicht in jeder
Generation neu erfunden, sondern er wird wie ein Schatz (ein
»Depositum«) durch die Zeiten tradiert.

Die Fulle des Weihesakraments besitzen nach katholischer
Auffassung die Bischofe, deren wichtigste Mitarbeiter und Ver-
treter vor Ort die Priester sind, denen wiederum fiir bestimmte
Aufgaben die Diakone zugeordnet sind. Aus dem Diakonat, das
bereits in der Urgemeinde in Jerusalem und wenig spiter in der
Gemeinde in Rom eingerichtet wurde, ist im Laufe der Zeit ein
Durchgangsstadium zur Priesterweihe geworden, bis das Zweite
Vatikanische Konzil den Diakonat als eigenstindige Weihestufe
fuir nicht-zolibatir lebende Mianner erneuert hat.

Seit frithesten Zeiten gab es in der Kirche universale Ver-
sammlungen, denen die hochste allgemeine und unfehlbare Lehr-
und Leitungsgewalt zukam, angefangen vom Apostelkonvent in
Jerusalem, der wohl im Jahr 48 stattfand (» Apostelkonzil«).
Man spricht wegen dieses universalen Charakters auch von 6ku-
menischen Konzilien. An den altkirchlichen 6kumenischen Kon-
zilien nahmen auch Laien teil — das Konzil von Nicida wurde im
Jahr 325 sogar von einem Laien, nimlich dem Kaiser, einberu-
fen. Besondere Autoritit kommt in der Entwicklung der katho-
lischen Lehre den ersten sieben Konzilien zu, insofern durch sie
die christologischen und trinitatstheologischen Grundsatzdefi-
nitionen entwickelt und die bis heute verbindlichen Glaubens-
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