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Vorwort

Kirche und universitdre Theologie sind bleibend darauf angewiesen,
miteinander einen wertschatzenden und kritischen Dialog zu fiihren.
Prof. Dr. Klaus Raschzok hat sich in seiner Tatigkeit als ein tief in
seiner Kirche verwurzelter Pfarrer und Praktischer Theologe profiliert,
der sowohl im theologischen Diskurs als auch innerkirchlich um eine
angemessene, den evangelischen Gemeinden neue Perspektiven eroff-
nende praxis pietatis ringt. Sein intensiver Austausch mit verschie-
denen Kulturwissenschaften, sein breites historisches Wissen, seine
okumenische Weite und seine praktisch-theologische Theoriebildung
haben zu vielbeachteten Analysen und Wegweisungen gefuhrt.

Aus seinem vielfaltigen wissenschaftlichen Schaffen sind fir diesen
Band, der anlasslich seines 60. Geburtstags zusammengestellt wurde,
einige Beitrdge zu Fragen herausgegriffen worden, die (neu) ins Blick-
feld gertickt werden sollen.

Die Auswahl beschrankt sich dabei auf die Gebiete Gottesdienst und
Kirchenraum. Im Bereich des Gottesdienstes gibt Klaus Raschzok ins-
besondere als Vorsitzender des Liturgischen Ausschusses der Ver-
einigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD), im
Rahmen der Liturgischen Konferenz Deutschlands sowie als Mitglied
des Fachbeirats des Nirnberger Gottesdienst-Instituts richtungsweisen-
de Anregungen. Fur Fragen des Kirchenraums ist Klaus Raschzok als
1. Vorsitzender des Vereins fir christliche Kunst in der evangelisch-
lutherischen Kirche in Bayern ebenfalls ein kompetenter und engagier-
ter Impulsgeber.

So sind in dieser Sammlung von Fachartikeln Beitrdge zusammen-
gestellt worden, die in einer breiten Praxis der Beratung und Lehre
wurzeln, die ihre analytische Tiefe im Dialog mit den Kulturwissen-
schaften gewonnen haben. Im Gottesdienstbereich steht dabei insbe-
sondere der von Klaus Raschzok so betitelte traditionskontinuierliche
Gottesdienst im Fokus. Hier setzt er sich prominent mit der Kon-
zeption und der Ausformung des Evangelischen Gottesdienstbuchs
auseinander und gibt kritische Impulse flr agendarische Reformen.
Kenntnisreich durchschreitet der Neuendettelsauer Praktische Theo-
loge die derzeitige gottesdienstliche Landschaft. Seine Analysen und
Einordnungen der neuen gottesdienstlichen Aufbriiche tragen zur
Versachlichung der derzeitigen Diskussion bei. Hilfreich sind hier
auch seine Einblicke in die Gottesdienstgeschichte in Deutschland. In
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den Fokus geraten zudem die Pfarrerinnen und Pfarrer sowie die im
Gottesdienst versammelte Gemeinde. Vor allem anhand der Darstel-
lung des Streites um das Eucharistiegebet im Vorfeld der Erarbeitung
des Evangelischen Gottesdienstbuchs wird die praktisch-theologische
Theoriebildung und Anwendung der eigenen Methodik Klaus Rasch-
zoks deutlich.

Im Bereich des Kirchenraums entfaltet er sein eigenes Kirchen-
raumverstandnis. Dabei beschreibt er die Aufgaben der Praktischen
Theologie in diesem Feld, nimmt Stellung zu Grundfragen wie der
nach dem ,Heiligen Ort“ und weist Konsequenzen fir die kirchliche
Praxis auf. Auch hier wird wieder deutlich, dass Klaus Raschzok stets
einen fruchtbaren Dialog mit der katholischen Liturgiewissenschaft
pflegt. So kommen auch das Konzept der Communio-R&ume und
Fragen von Kirchenneubauten in den Blick. Bei allem vergisst Klaus
Raschzok nicht, auf die Interdependenzen von Gottesdienst und Kir-
chenraum zu verweisen.

Ein herzlicher Dank geht an Frau Petra Anna Gtz vom Lehrstuhl far
Praktische Theologie der Augustana-Hochschule fir die Bereitstellung
der Texte, an Herrn Vikar dek Kikut flr Satz-, Formatierungs- und
Korrekturarbeiten sowie an Herrn cand. theol. Markus Sippel fir die
Korrekturdurchsicht.

Mit der Herausgabe dieser Beitrage zu Gottesdienst und Kirchenraum
von Klaus Raschzok gruf3en wir ihn in herzlicher Verbundenheit zu
seinem 60. Geburtstag, danken ihm fir vielfaltige Anregungen und Im-
pulse und erbitten Gottes Segen und Geleit fir seinen weiteren Lebens-
weg.

Nurnberg, April 2014

Hanns Kerner Konrad Miiller
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Gottesdienst






Traditionskontinuierlicher Gottesdienst

Zum Verhaltnis von Tradition und Erneuerung in der
evangelischen Kirche

In sechs Gedankenschritten wird eine Einflhrung in das Verhéltnis von
gottesdienstlicher Tradition und Erneuerung in der evangelischen Kir-
che unternommen: (1) Ein Fallbeispiel aus der gottesdienstlichen Pra-
xis fuhrt in die Fragestellung ein. Dann wird (2) der Blick auf aktuelle
gottesdienstliche Tendenzen in den evangelischen Kirchen gerichtet
und (3) die gegenwartige liturgiewissenschaftliche Diskurslandschaft
zu dieser Praxis vorgestellt. Der Vertiefung dient (4) der Blick in die
geschichtliche Entwicklung der gottesdienstlichen Erneuerung seit
1919. SchlieRlich werden (5) das Modell des traditionskontinuierlichen
Gottesdienstes und seine Anliegen vorgestellt und wird (6) in einem
Ausblick ein Fazit der Uberlegungen versucht. Damit wird Einblick in
die liturgiewissenschaftliche Werkstatt des praktisch-theologischen
Lehrstuhls an der Augustana-Hochschule Neuendettelsau gewahrt.
Erfahrungshintergrund ist vor allem die Arbeit am Dokument
.Gottesdienst feiern* 2009 der Liturgischen Konferenz zur Revision
des Evangelischen Gottesdienstbuches, der Vorsitz im Liturgischen
Ausschuss der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutsch-
lands (VELKD) und damit die Verantwortung fir die Pflege wie
Erarbeitung der Liturgieblicher der deutschsprachigen lutherischen
Kirchen sowie das kontinuierliche Gesprach mit der katholischen Li-
turgiewissenschaft in Gestalt von Benedikt Kranemann, Jirgen Barsch,
Albert Gerhards, Winfried Haunerland und Irmgard Pahl benennen,
denen der Verfasser entscheidende fachliche Anstdl3e zur Profilierung
seines eigenen Ansatzes verdankt.

Neue kreative Rituale entwickeln. Ein Fallbeispiel aus einem
evangelischen Ordinationsgottesdienst

Ein evangelisch-lutherischer Ordinationsgottesdienst in einer spatgoti-
schen kleinen Kirche in einem Nirnberger Stadtteil. Nach vollzogener
Ordinationshandlung tritt der Regionalbischof, der in der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Bayern Uber die Ordinationsvollmacht verfugt,
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vor die Gemeinde und spricht mit einem gewissen Pathos in der Stim-
me:

,und nun, liebe Gemeinde, so fordere ich Euch nach alter Tradition
der Kirche auf, Gebrauch zu machen von der Macht Eurer Hande, und
die vollzogene Ordination zu bestétigen.”

Etwas zdgerlich beginnen die Anwesenden, zu applaudieren. Die
drei zum geistlichen Amt Ordinierten verneigen sich ebenfalls ein we-
nig schichtern in Richtung zur Gemeinde. Dann wird der Gottesdienst
mit der Feier des Heiligen Abendmabhls fortgesetzt. Im Anschluss an
den Gottesdienst spreche ich den Regionalbischof kritisch auf das von
ihm erfundene neue Ritual an, das sich in dieser Weise nicht in der Lu-
therischen Ordinationsagende findet. Es handele sich, so argumentiert
der Angesprochene, um die altkirchliche Akklamatio, die er hier neu
beleben wolle. Sie sei fur ihn Ausdruck der in der Lutherischen Ordi-
nationsagende seines Erachtens viel zu schwachen Beteiligung der Ge-
meinde an der Ordinationshandlung.

In dem neu erfundenen Ritual kommt das Bemihen um eine ein-
leuchtende Gestalt der gottesdienstlichen Feier zum Ausdruck. Zu-
gleich soll die Emotionalitat der Feiernden bertcksichtigt werden und
im Applaus eine zeitgemafe und unmittelbar plausible kérperbezogene
Ausdrucksgestalt erhalten. Nicht untypisch fir die Argumentation ist
zudem das Empfinden des Liturgen, dass das vorgesehene Ritual der
Agende zu schwach und die dem Ordinator theologisch wichtige Ge-
meindebeteiligung zu wenig zum Ausdruck bringe. Von daher macht
der fur die Ordinationshandlung Verantwortliche von der personlichen
Freiheit der Anderung Gebrauch und setzt seine Agendenkritik in die
Kreation eines neuen Rituals mit noch dazu vermeintlich altkirchlichen
Urspringen um. In unserem Gesprach mache ich den Regionalbischof
auf die in der von ihm benutzten Lutherischen Ordinationsagende
durchaus vorhandene Gemeindebeteiligung an der Ordinationshand-
lung aufmerksam, die ihm jedoch in ihrer Tragweite nicht bewusst
war. In Anlehnung an die frlhen Wittenberger Ordinationsformulare
spricht der Ordinator im Anschluss an die Ordinationsfrage nach der
Lutherischen Agende Band IV von 1987 zu den Ordinanden: ,Kniet
nieder, daf? wir euch mit Gebet und Auflegen der Hande segnen.” So-
dann fordert der Ordinator die versammelte Gemeinde auf: ,Lal3t uns
gemeinsam beten, wie der Herr uns gelehrt hat.“ In der zugeordneten
Rubrik heif3t es: ,Der Ordinator betet [unter Handauflegung] zusam-
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men mit der Gemeinde“ das Vateruns@rdinationsgebet sowie Sen-
dung und Segnung folgen.

Die Beteiligung der Gemeinde an der Ordinationshandlung kommt
an dieser zentralen Stelle dadurch zum Ausdruck, dass Ordinator und
Gemeinde zusammen unter Handauflegung tGber den knieenden Ordi-
nanden das Vaterunser beten. Nach Martin Luthers Vaterunser-Ver-
standnis bedeutet dies, stiftungsgeman mit Jesu Worten zum Vater zu
beten und vollmachtig in dessen Ruf zum Vater mit einzustimmen. Das
Vaterunser, dem im lutherischen Gottesdienstverstandnis eine zentrale
Rolle zukommt, gilt als Gebet mit quasi sakramentaler Qualkast.
steht hier fur die konsequente Mitwirkung der versammelten Gemein-
de am geistlichen Geschehen der Ordination. Das Problem im be-
schriebenen Gottesdienst bestand darin, dass der Regionalbischof wohl
aufgrund mangelnder Einsicht in den tieferen Ritualzusammenhang
das Vaterunser unter Verzicht auf die Handauflegung zum Hochaltar
hin und nicht ausdrticklich Gber den Ordinanden gesprochen und damit
auf der Ebene der Ausdrucksgeste nicht als Gemeindebeteiligung voll-
zogen hatte. Dies wiederum verlockte zur ,Erfindung” eines neuen,
vermeintlich kraftigeren und aussagefahigeren Rituals, die noch dazu
durch das individuelle Empfinden theologischer Richtigkeit des Vorge-
hens bestéarkt wurde.

Aktuelle gottesdienstliche Tendenzen in den evangelischen
Landeskirchen des deutschsprachigen Kulturraumes, oder:
Vom Aufblihen des gottesdienstlichen Lebens jenseits des
Sonntagmorgens

Noch nie hatte der Gottesdienst in den evangelischen Kirchen eine sol-
che Konjunktur und einen solchen Zuspruch wie gegenwartig, wohlge-
merkt jedoch: Mit Ausnahme des Gottesdienstes am Sonntagmorgen.
Hier gehen die Zahlen zurlick, wahrend sie insgesamt absolut eher an-
steigen. Seit etwa 15 Jahren gibt es ein neu erwachtes Interesse der

1 Agende fur Evangelisch-Lutherische Kirche und Gemeinden. Bd. IV: Ordination und

Einsegnung. Einflihrungshandlungen. Einweihungshandlungen. Neu bearbeitete Ausgabe
1987/Ausgabe Bayern, Hannover1987, 32 (Ordnung fiir die Ordination mehrerer Ordinan-
den gemeinsam).

2 vgl. z.B.M. LUTHER, Auslegung deutsch des Vaterunsers fiir die einfaltigen Laien. 1519

= WA 2, 80-130.

 Zur ,Privatisierung” des protestantischen Gottesdienstes vgl. auch die Uberlegungen bei
W. STECK, Praktische Theologie. Horizonte der Religion — Konturen des neuzeitlichen
Christentums — Strukturen der religiosen Lebenswelt, Bd. |, Stuttgart 2000. 313-321.
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Protestanten an der gottesdienstlichen Feier. Die Zahl der Gottesdien-
ste und der Gottesdienstbesucher steigen an. Die Freude an der krea-
tiven Gottesdienstgestaltung bis hin zum kontinuierlichen Erfinden
neuer Rituale bestimmt die Verantwortlichen in den Kirchengemein-
den. Der gottesdienstliche Vorbereitungsaufwand erreicht in manchen
Fallen nahezu den bisherigen klassischen Vorbereitungsaufwand fur
die Predigt am Sonntagmorgen. Gottesdienste werden aus den unter-
schiedlichsten biografischen Anlassen heraus gefeiert, vom Abschluss
der Kindergartenzeit Gber die Einschulung bis zum Schulabschluss, bei
runden Geburtstagen und Jubilden. Kasualgottesdienste wie Taufe,
Trauung und Bestattung beschranken sich nicht mehr nur auf einen
kleinen Kreis an Familienangehdrigen und werden mit hoher Kreativi-
tat jeweils individuell unter aktivem Einbezug der Feiernden gestaltet.
Die Konfirmationsgottesdienste verzeichnen ebenso wie die Gottes-
dienste am Heiligen Abend einen konstant hohen Besuch, und auch die
Gottesdienste in der Osternacht erhalten in den vergangenen 15 Jahren
einen hohen Zulauf, wahrend sie am Karfreitagmorgen von der Zahl
der Feiernden her eher eine ricklaufige Tendenz aufweisen. Zudem er-
reichen die evangelischen (wie auch die katholischen) Gottesdienste in
Rundfunk und Fernsehen eine inzwischen zahlenmafig fast identische
medial anwesende Gemeinde im Verhdltnis zu den real vor Ort gefei-
erten Gottesdiensten.

Vor allem aber bildet sich konsequent und flichendeckend ein neuer
Gottesdiensttypus, der sogenannte ,Andere Gottesdienst” in den evan-
gelischen Kirchen des deutschsprachigen Raumes aus. Es handelt sich
um eine im bewussten Gegeniber zu klassischen Gottesdienstformen
entwickelte gottesdienstliche Form, die thematisch vielfaltig grof3en
Wert auf Atmosphare, niederschwellige Zuganglichkeit, Verstandlich-
keit und Emotionalitat beim gottesdienstlichen Lobpreis legt. Sie stellt
in der Regel kein parochiales, sondern ein regional orientiertes gottes-
dienstliches Angebot dar und erreicht ein wesentlich weiteres Einzugs-
gebiet als die kirchengemeindlichen Gottesdienste. Der ,Andere
Gottesdienst”, der vielfaltige Namen tragen kann, wird bewusst ab-
weichend von den Ublichen Gottesdienstzeiten am Sonntagmorgen
angeboten, meist in den Abendstunden. Er wird von der Vorbereitung
wie Durchfihrung von einem grof3en Team ehrenamtlich Engagierter
getragen, dessen Mitglieder ihre verschiedenen kreativen Gaben in der
Gottesdienstgestaltung wie im Arrangieren des Kirchenraumes, in der
populdren musikalischen Gestaltung oder in der kommunikativen
Atmosphare der sich in der Regel anschlielenden Begegnung wie des
gemeinsamen Essens in den Gemeinderaumen einschlie3lich eines
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Bulchertisches zu Glaubens- und Lebensfragen einbringen. In der Regel
werden die Liedtexte mit einem Beamer projiziert und wird der Ge-
sang der Feiernden durch eine Ansinggruppe unterstitzt. Theatersze-
nen, Interviews mit Expertinnen und Experten zu Glaubens- und
Lebensfragen, eine ausfihrliche, im Gegensatz zur klassischen evange-
lischen Predigt am Sonntagmorgen weit Uber 15 Minuten hinausrei-
chende thematische Verkindigung, der Verzicht auf liturgische Klei-
dung wie zumeist auch auf die Abendmahlsfeier, die Vielfalt der
Themen, das Angebot der persoénlichen Segnung, die lockere und kom-
munikative, auch scheinbar fur Kirchendistanzierte zugangliche Atmo-
sphare, die ausreichende Zeit fur Stille und die spielerische Entfaltung
des gesamten Feiergeschehens, die bewusst auch Anleihen aus den
Medien aufnimmt und von einem Moderator oder einer Moderatorin
geleitet wird, stellen eine ganz bewusst andere Art dar, Gottesdienst zu
feiern, als dies evangelische Christen bisher gewohnt gewesen sind.
Hans Stiegler, der Dekan des Evangelisch-Lutherischen Dekanats-
bezirkes Ansbach, stellt den in der Ansbacher St. Johanniskirche am
Freitagabend einmal monatlich gefeierten anderen Gottesdienst mit
folgenden Worten im Gemeindeboten vor: ,’Fir Christen ist es etwas
vollig Normales, Gottesdienste zu besuchen!” Dieser grundlegende
Satz wurde und wird von vielen Gemeindegliedern. Doch viele Ge-
meindeglieder bleiben unseren Gottesdiensten fern. Fir nicht wenige
Mitglieder unserer evangelischen Kirche ist es nicht mehr selbst-
verstandlich, den einen Tag in der Woche, den Sonntag, als Tag der
Auferstehung und des Lebens mit einem Gottesdienst zu feiern. Die
Griunde dafur sind vielfaltig. Aber Christen brauchen den Gottesdienst
[...] Er ist Kraftquelle, Wesensmerkmal und Urgrund der christlichen
Kirche! Menschen wieder den Weg in den Sonntagsgottesdienst
leichter zu machen, war und ist ein Ziel meines Dienstes. Wir haben
bereits in unseren friiheren Kirchengemeinden als erganzendes Ange-
bot zum Gottesdienst am Sonntagmorgen einmal im Monat einen ,Got-
tesdienst in anderer Form’ angeboten. Auch der Kirchenvorstand St.
Johannis hat vor etwa drei Jahren beschlossen, diesen Weg zu be-
schreiten. Es soll ein Gottesdienst von vielen fiur viele sein! Wir
fragten interessierte Gemeindeglieder, ob sie uns bei diesem Projekt
unterstitzen. Inzwischen ist daraus ein zwélftkopfiges Team aus Ehren-
amtlichen und Hauptamtlichen, Frauen und Mannern, gewachsen, das
seitdem den ,Gottesdienst anders’ in St. Johannis mit mir und meiner
Frau verantwortlich vorbereitet, gestaltet und durchfihrt. Alle haben
dabei mit ihren Gaben ihren Platz und ihre Aufgabe. Wichtig war und
ist es, dass wir eben keinen ,besonderen’ Gottesdienst feiern! In einer
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,anderen Form’ feiern wir in diesem Gottesdienst all das, was nach
dem Zeugnis der Bibel und den Aussagen unseres Bekenntnisses zu
einem evangelisch-lutherischen Gottesdienst gehoért: Das gesungene
Lob Gottes, die Predigt des Evangeliums von Jesus Christus, das Re-
den mit dem dreieinigen Gott im Gebet, die Feier des heiligen Abend-
mabhles, eine erfahrbare Gemeinschaft der Glaubenden und der unser
Leben tragende Segen Gottes. Gerade die Mitglieder unserer Kirche,
die nicht oft oder gar nicht den Weg in unsere Gottesdienste am
Sonntagmorgen finden, mochten wir einladen. Deshalb haben wir die
liturgischen Formen verandert und vereinfacht. Wer kommt, kann sich
einfach in das gottesdienstliche Geschehen mitnehmen ldssen.”

Im Gegensatz dazu wird der sonntagmorgendliche Gottesdiensten in
den meisten Kirchengemeinden der deutschen evangelischen Kirchen
immer noch mit wesentlich weniger Liebe, Kreativitat sowie Vorberei-
tungs- und Gestaltungsaufwand gefeiert. Die einzelnen Landeskirchen
favorisieren indirekt eher die ,anderen Gottesdienste”, weil sie darin
eine Chance sehen, den spirituellen Bedirfnissen der Engagierten und
deren spezifischen Lebensweltmilieus gerechter zu werden als mit den
traditionskontinuierlichen Formen des Gottesdienstes. So stiel3en die
2009 veroffentlichten Vorschlage der Liturgischen Konferenz zu einer
Revision des Evangelischen Gottesdienstbuches von 1999 und damit
des klassischen evangelischen Gottesdienstes am Sonntagmorgen von
kirchenleitender Seite auf nur relativ geringes Interesse und wurde in
diesem Zusammenhang vorrangig die begleitende Arbeit am ,Anderen
Gottesdienst” eingefordertDiese Entwicklung héngt sicherlich auch
damit zusammen, dass die Verbindlichkeit der Gottesdienstordnungen
in den evangelischen Kirchen de facto weitestgehend aufgehoben ist
und Pfarrerinnen wie Pfarrer — haufig ungeachtet des ihnen nur in
Verbindung mit dem Kirchenvorstand und im Rahmen der geltenden
landeskirchlichen Rahmenordnungen zustehenden ius liturgicum —
Gottesdienstordnungen und Agenden in relativer Freiheit handhaben
und im Zweifelsfalle ihre eigenen kreativen Formulierungen bei Gebe-
ten und gottesdienstlichen Voten bevorzugen bzw. fir sie personlich
theologisch nicht einleuchtende Handlungen oder Formulierungen aus
den Agenden einfach weglassen, um den von ihnen gefeierten Gottes-

4 H. STIEGLER, ,Gottesdienst anders*, itGemeindebote fiir die Evangelisch-Lutherischen

Kirchengemeinden in Ansbach, Juni 2010, 3-5.

® Vgl. z.B. H.-G4. Brandy, Perspektiven liturgischer Erneuerungsprozesse — aus der Sicht
der Evangelisch-lutherischen Landeskirche Hannovers, inVIB¥ER-BLANCK/K. Rasch-
zok/H. SCHWIER (Hg.), Gottesdienst feiern. Zur Zukunft der Agendenarbeit in den evange-
lischen Kirchen. Im Auftrag der Liturgischen Konferenz hg., Gutersloh 2009, 118-134.
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diensten eine persdnliche Note und Ausstrahlung zu geben und diese
nicht zu sehr ,amtskirchlich* wirken zu lassen.

Nur am Rande sei angemerkt, dass die grol3e, vom Institut zur Erfor-
schung der religiosen Gegenwartskultur an der Universitat Bayreuth
durchgefuhrte empirische Studie zum Ritualverhalten evangelisch
Getaufter darauf aufmerksam gemacht hat, dass es sich bei den den
Typus des ,Anderen Gottesdienstes* Favorisierenden lediglich um ei-
nen relativ kleinen, aber binnenkirchlich in der Regel hoch engagierten
Kreis von Kirchenmitgliedern handelt, wéhrend die tGberwiegende Zahl
der Kirchenmitglieder sich gerade klassisch gestaltete traditionelle
Gottesdienste winscht und deren vertrauten Ablauf schétzt, ohne je-
doch regelméaRig am Sonntagmorgen daran personlich zu partizipie-
ren®

Die evangelische liturgiewissenschaftliche Diskurslandschaft
der Gegenwart: Einblicke in die Debatten um das Verhaltnis
von Tradition und Erneuerung

Neben einer Fille an Praxisliteratur zum Typus des ,Anderen Gottes-
dienstes” ist in den vergangenen Jahren auch die liturgiewissen-
schaftliche Diskussion um den evangelischen Gottesdienst stark ange-
wachsen. Fir unseren Zusammenhang kénnen daher drei Diskursgrup-
pen zu den Debatten um das Verhéltnis von Tradition und Erneuerung
im evangelischen Gottesdienst unterschieden werden: (1) Wissen-
schaftliche Veroffentlichungen zur Klarung des Selbstverstandnisses
des anderen Gottesdienstes. Dies geschieht h&ufig in deutlicher Ab-
grenzung zu den traditionellen gottesdienstlichen Formen und wird
von einer unterschwelligen Tendenz zum endgiltig erforderlichen
»LAbschied vom Musealen bestimmt. Hinzu treten (2) prinzipienorien-
tierte, liberale und auf den anderen Gottesdienst hin offene Modell-
vorstellungen des evangelischen Gottesdienstes sowie (3) kulturwis-
senschaftlich und insbesondere performativitatstheoretisch orientierte
Verstehensansatze des evangelischen Gottesdienstes, die der Gestalt
des Rituals und damit dem gottesdienstlichen Ereignis selbst hohe Be-
deutung zumessen.

® vgl. H. KERNER Wie viel Ordnung braucht der Sonntagsgottesdienst? Ergebnisse zweier
empirischer Untersuchungen, inERs (Hg.), Zwischen Heiligem Drama und Event. Auf
dem Weg zu einer zukunftsfahigen Agehd#zig 2008, 7-21.
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Studien zur Klarung des Selbstverstéandnisses des Anderen
Gottesdienstes

Fabian Voigt hat 2009 im Rahmen seines Entwurfs einer alternativen
Homiletik fur die von ihm ,einladende Gottesdienste” genannten
»Anderen Gottesdienste” auch eine Beschreibung dieser alternativen
Gottesdienstformen vorgelegt. Er geht davon aus, dass ,Menschen, die
anders kommunizieren als in der kirchlichen Gepréagtheit von Form
und Sprache, die Traditionen hinter sich gelassen haben und in einer
auf das Erlebnis bedachten Mediengesellschaft leben, [...] am Besten in
ihren eigenen Ausdrucksformen und Fragen erreicht wer#énhen.

.Die in der bewéhrten Ordnung nicht mehr fir jeden nachvollzieh-
baren Schétze des Gottesdienstes sollen neu vermittelt wérbes."
Anliegen der ,Einladenden Gottesdienste* besteht darin, ,Menschen
zum Glauben und zur Kirche erst einmal hinzufiihren®. Dies ,bringt es
mit sich, dass bewahrte Elemente aus dem klassischen Gottesdienst
dort per definitionem nicht vorkommen kdnnen, weil sie das Einver-
stdndnis im Glauben voraussetzé&nDenn: ,Nimmt man kirchendis-
tanzierte Menschen darin ernst, dass sie noch gar nicht genau wissen,
was sie glauben, dann kann man eine gemeinschaftliche Form des Be-
kenntnisses im Gottesdienst nicht feiern. Sehr wohl muss aber im Re-
den und Handeln der liturgisch Aktiven dieses Bekenntnis erkennbar
sein."* Einladende Gottesdienste setzen ein ,Beherrschen eines agen-
darischen Rituals® nicht voraus und erméglichen so ein behutsameres
Annahern. Sie losen sich von der Perikopenordnung und nehmen an-
stelle von biblischen Texten Ausgang von die Menschen bewegenden
Thement? Sie I6sen sich vom Sonntagmorgen und verlagern den Got-
tesdienst an die Schwellenzeit zwischen auslaufendem Wochenende
und bevorstehender Arbeitswoéheum néher beim Empfinden der
Gottesdienstbesucher zu sein. Vor allem aber wehren sich diese Got-
tesdienste gegen den im Raum der Kirche vorherrschenden ,Imperia-
lismus der Traditior®, ,der die Mdglichkeit einer gottesdienstlichen

" F.VoIGT, Predigen als Erlebnis. Narrative Verkiindigung. Eine Homiletik fir das 21.
Jahrhundert (BEG)9Neukirchen-Viuyn 2009.

8 Aao0, 122

° Aa.O., 125.

0 A.a.0., 140.
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2 Ehd.
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1 Aa.0., 152.

* Aa.0., 154.
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Feier so sehr mit bestimmten Traditionen verbindet, dass diese zum
Hindernis fur suchende Menschen werden. Dabei geht es keinesfalls
darum, agendarische Formen zu verurteilen, sondern sie beziglich ih-
rer Tauglichkeit fur Zielgruppen zu befrageh.”

Achim Knecht’” sieht 2011 die Asthetische Demokratisierung des
Gottesdienstes als entscheidendes Grundanliegen des Anderen Gottes-
dienstes. ,Erfolgt die Gestaltung des Gottesdienstes wahlweise eher als
niveauvolles, harmonisches, Gemeinschaft stiftendes, flr das eigene
Ich bedeutsames oder spannendes ErlebhiB® asthetische Demo-
kratiesierung des Gottesdienstes geht mit der Infragestellung der Do-
minanz der kulturellen Muster einer gesellschaftlichen Schicht einher.
Sie entwickelt sich zu einer Gleichberechtigung unterschiedlicher &s-
thetischer Formen im Gottesdienst, die als ausgesprochen evangelisch
etikettiert wird. ,,Die Glaubigen bestimmen selbst, wie ein Gottesdienst
sein soll. Eine Theologie im Sinne des Priestertums aller Glaubigen
sollte ihnen darin zun&achst einmal recht geben und erst dann diese Ent-
scheidung durchaus auch kritisch begleiten und sie an der biblischen
Uberlieferung priifen. Die Frage der &sthetischen Gestaltung des Got-
tesdienstes nétigt dazu, die im Gottesdienst mindige Gemeinde nicht
nur zu behaupten, sondern diesen Anspruch — ein wichtiges Anliegen
der Reformation — zumindest ansatzweise auch zu realisiéren.”

Gegenwairtig ist fir Achim Knecht eine liminale Phase des evangeli-
schen Gottesdienstes erreicht, die ein Spiel mit den herkdmmlichen
Elementen mdglich mache. Die Entwicklung von ,Zweitgottesdiens-
ten” sei zu verstehen ,als eine liminale Phase [...], in der sich die Be-
deutung des Gottesdienstes unter verénderten gesellschaftlichen Bedin-
gungen neu konstituiert: Die gesellschaftlichen Veranderungen hin zur
Erlebnisgesellschaft stellen fur einen Teil der an der Gestaltung des
Gottesdienstes Beteiligten bzw. am Gottesdienst Teilnehmenden den
Sinn des traditionellen Gottesdienstes infrage. Die bisher selbstver-
sténdlichen Gottesdienstformen und die herkémmliche Rolle von Pfar-
rerinnen und Pfarrern fir den Gottesdienst werden dabei kritisch wahr-
genommen. Die aktive Beteiligung der Gemeinde sowohl in den
Vorbereitungsgruppen fur Zweitgottesdienste wie auch bei der Durch-
fuhrung dieser Gottesdienste selbst ist als Ausdruck einer Neukonsti-
tuierung von Bedeutung durch die Beteiligten in einer liminalen Phase

'® Ebd.

7 A. KNECHT, Erlebnis Gottesdienst. Zur Rehabilitierung der Kategorie ,Erlebnis* fir The-
orie und Praxis des Gottesdienstes, Leipzig 2011.

¥ A.a.0., 189.

¥ Aa.0., 193.
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zu verstehen. In dieser wird mit den herkémmlichen Elementen ge-
spielt, sie werden verfremdet und variiert, bis sie fur die unmittelbar
Beteiligten wieder sinnvoll sind. Im Blick auf die Kirche als ganze
waére also der Prozess der Entwicklung neuer Gottesdienstformen
ebenfalls als liminaler Prozel? zu verstehen, bei dem es durchaus Aus-
einandersetzungen gibt, bei dem auch einige Verriicktheiten passieren,
bei dem vieles auch nicht ganz so ernst genommen werden kann, durch
den sich aber Uber einen langeren Zeitraum hinweg die Gestaltung und
die Bedeutung des Gottesdienstes unter veranderten gesellschaftlichen
Bedingungen neu einspielen wird."

In kulturanthropologischer Hinsicht leben diese Gottesdienste vom
Effekt des Flow und sind als Mitmach-Spiel zu charakterisieren. Die
gegenwartig vorherrschende Erlebnisgesellschaft provoziert eine Wei-
terentwicklung des Gottesdienstes, durch die sich seine Bedeutung neu
erschlief3t. ,Im Gottesdienst missen — wie in guter Unterhaltung — die
Tranen der Freude und des Mitleids wieder flieRen. Nur so wird auch
eine wirkliche Gemeinschaft im Glauben entsteliebér Genuss von
Unterhaltung muss auch im Gottesdienst wertgeschétzt werden. ,So
lasst sich unter kulturanthropologischer Perspektive der Gottesdienst
als zugleich ernsthaftes und Spaf? machendes Spiel verstehen. Der Got-
tesdienst entspricht dem Evangelium, wenn er auch einen unterhaltsa-
men Charakter hat*Unterhaltung als der Volkskirche angemessenes
Format. Gottesdienst als ansprechendes Sprachereignis. Rekurs auf
Luthers dritte Weise: ,Wenn dagegen das, was grundsatzlich Aufgabe
und Recht von allen Getauften im Sinne des Priestertums aller Glau-
benden ist, ndmlich den Gottesdienst zu feiern, auf ein bestimmtes
Amt Ubertragen wird, dann entgeht man nicht der Konsequenz, dass
man damit auch eine Form des Publikums und zugleich auch gewisse
Formen des Entertainments in den Gottesdienst integriert. Damit ist ein
Moment von Unterhaltung im traditionellen Gottesdienst zwischen
Pfarrer und Gemeinde unumgangliéh.”

Theologische Argumentation gegen die Gemeinde als Publikum: ,In
der Versammlung der wahrhaft Glaubenden wird vermutlich der
Aspekt des Mitmach-Spiels und der kommunikative Gesichtspunkt von
Unterhaltung im Vordergrund stehen. In der Versammlung der volks-
kirchlichen Gemeinde, die vom Dienst des Pfarrers gepragt ist, haben

2 Aa.0., 337.
2 Aa.0., 341,
2 Epd.

2 Aa.0., 381.
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dagegen der Aspekt des Schau-Spiels und der amisante Gesichtspunkt
von Unterhaltung ein starkeres Gewictit.”

Michael Herbst verstand bereits 2000 in seinem wirkungsge-
schichtlich bedeutenden Aufsatz ,Andere Gottesdienste braucht das
Land“ diese als Erbe des missionarischen Gemeindeaufbaus der
1980er Jahre. Sie seien in der Regel verknlpft mit einer explizit mis-
sionarisch-evangelistischen Grundhaltung. Traditionelle evangelische
Gottesdienste werden von ihm als auf ein einziges kulturelles Milieu
fixierte Veranstaltung einer Minderheit und damit als ein spirituelles
Auslaufmodell verstanden. Ein musealer Gottesdienst steht damit dem
lebendigen Gottesdienst gegentber. Auch wenn in der christlichen
Kirche nach der Regel des Heiligen Benedikts von Nursia dem Gottes-
dienst nichts vorgezogen werden soll, halte sich die kirchliche Wirk-
lichkeit schon lange nicht mehr an diese theologische Norm: Dem
Gottesdienst wird viel vorgezogen, und der sonntdgliche Gemeindegot-
tesdienst wird dadurch zur Veranstaltung einer Minderheit. In ihm ent-
stehen kaum soziale Beziehungen, welche die Teilnahme am vormit-
taglichen Geschehen zu einer Begegnung mit Freunden und Bekannten
werden lassen. Zudem pragt ein erheblicher kultureller Abstand gegen-
Uber der augenblicklich favorisierten Erlebnis- und Freizeitwelt der
meisten Menschen die normalen sonntdglichen Gottesdienste. Der
agendarische Gottesdienst erscheint damit als kulturelle Sonderform,
die nur noch eine Minderheit selbst der Kirchenmitglieder anzuspre-
chen vermag. Legensgefiihl und asthetische Praferenzen der Besucher
traditioneller Gottesdienste sind kaum noch kompatibel mit denen der
meisten Protestanten zwischen 15 und 45 Jahren. Der traditionelle
evangelische Gottesdienst sei ein spirituelles Auslaufmodell mit zu-
nehmend musealem Charakter. Dagegen laute das Ziel der ,anderen”
Gottesdienste kompromisslose Orientierung am Lebensgefuhl heutiger
Menschen. Die Zielgruppenorientierung richtet sich nicht mehr an
Alter, sozialer Herkunft usw., sondern am &sthetischen Milieu aus. Die

24 Die Studie von Achim Knecht spiegelt klassische, in der evangelischen Pfarrerschaft weit
verbreitete Grundannahmen zum Gottesdienst und diesen entsprechende populéare Legitima-
tionsdiskurse fur eine gegenwartig weit verbreitete Gottesdienstpraxis. Sie versucht diese
unhinterfragt und losgelost vom Kontext der fachwissenschaftlichen Diskussion im engeren
Sinne argumentativ abzusichern und naher zu begrinden und greift dabei missbréauchlich
auf das gesamte Arsenal der neueren Praktischen Theologie jenseits der liturgiewissen-
schaftlichen Diskurse zuriick. Klischeehafte, in der evangelischen Pfarrerschaft gegenwartig
weit verbreitete Vorannahmen zum Gottesdienst werden selbst nicht naher begriindet bzw.
reflektiert, sondern zum unhinterfragten Ausgangs- und Zielpunkt der Studie gemacht und
am Ende wie zu erwarten bestatigt.

® M. HERBST, Neue Gottesdienste braucht das Land, in: BThZ 17, 2000, 155-176.
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sog. Seeker services, die ,Sucherfreundlichen Gottesdienste” entspre-
chen den kulturellen Vorlieben der jeweiligen Zielgruppe mdéglichst
genau, ohne in der Verkiindigung inhaltliche Abstriche zu machen.

Von Martin Luthers Mut zur Vielfalt zum zielgruppenorientierten
Gottesdienste konne gelernt werden. Michael Herbst bezieht sich auf
Luthers Vorrede zur Deutschen Messe von 1526, in der der Reformator
mehrere Gottesdiensttypen nebeneinander stehen lasst. Michael Herbst
leitet daraus seine These einer Pluriformitat der Gottesdienstformen
bei Einheit im Verstandnis und in der Predigt des Evangeliums ab. Es
gelte, sich von der Wunschvorstellung zu verabschieden, als kénne es
einen Gottesdienst fur alle geben. Die bisherige liturgische Monokultur
sei das entscheidende Hindernis zum Gottesdienstbesuch fir zahlreiche
Menschen. Angesichts der zunehmenden Pluralisierung der Lebensfor-
men reiche ein einziger Gottesdiensttyp nicht mehr aus, wenn eine
Kirche Volkskirche als Kirche fiir das ganze Volk sein wolle.

Eine hilfreiche Ubersicht tiber die Entwicklung, die ausgebildeten
Formen sowie eine kritische Analyse der ,anderen Gottesdienste” hat
Lutz Friedrich& 2008 mit seiner Dekonstruktion von deren Anliegen
unternommen, in missionarischer Ausrichtung Kirchendistanzierte er-
reichen zu wollen. Es handele sich vielmehr durchgangig um Got-
tesdienste fur kirchlich hoch engagiert Frustrierte. Diese nutzten die
Projektionsflache des Fremden als Instrument der eigenen, nicht mit
der klassischen Kirchlichkeit zur Deckung zu bringenden Spiritualitat.
Lutz Friedrichs unterscheidet dabei drei verschiedene Typen des ,an-
deren“ Gottesdienstes: Den diskursiv-verkindigungsorientierten, den
meditativ-spirituell orientierten und den 6kumenisch-liturgieorientier-
ten Typus. Das Neue aller drei Untergruppen des ,Anderen Gottes-
dienstes” besteht mit Blick auf die Zielgruppe darin, dass die Form
nicht von der Tradition her, sondern von den Bedirfnissen der
Zielgruppe aus gestaltet wird. Dieser Versuch soll Niedrigschwellig-
keit und Offenheit in religiosen Fragen signalisieren. Es geht um die
Suche nach Formen, die keine spezifische Gotteserfahrung vorausset-
zen und als Angebot verstanden werden kénnen, sich Gott suchend
anzundhern. Die Gottesdienste stehen damit in der aufklarerischen
Tradition der protestantischen Themapredigt und zeichnen sich durch
ein enges Zusammenspiel zwischen Gottesdienst und Predigt bis hin
zur ungewohnlichen Lange des Verkindigungsteiles aus. Die Liturgie
ist dabei konstitutiv fur die religiose Rede. Sie bahnt das Héren an und

% |  FRIEDRICHS Intensiv und unverbindlich. Praktisch-theologische Beobachtungen und
Uberlegungen zu neuen GottesdienstformerTihZ 133 (2008), 1019-1034.
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ertffnet den Raum der individuellen Verarbeitung. Dahinter steht ein
Bedirfnis nach Traditionsanwandlung ohne Ruckgriff auf eine be-

stimmte Tradition. So kann von einem Aufbruch der Engagierten im

Blick auf diese Gottesdienstform gesprochen werden. Die Gottes-
dienste rekurrieren auf den Begriff der Spiritualitdt und nehmen das
Bedurfnis nach Traditionsanwandlung auf, ohne auf eine bestimmte
Tradition zurlickzugreifen. In ihrer durchgangigen Erfahrungsorientie-

rung verstehen sie den Gottesdienst als Ort einer offenen, unmit-
telbaren, allerdings in der Regel nicht christologisch vermittelten

Gottesbegegnung. Dem entspricht fir Lutz Friedrichs die durchgangig
zu beobachtende Zurtckhaltung bei der Abendmabhlfeier ebenso wie
die strikt anthropologische Orientierung des Feiergeschehens.

Das Paradoxon besteht darin, dass die von einem Aufbruch der
Engagierten getragenen neuen Gottesdienste von ihrem Selbstverstand-
nis her an Kirchendistanzierte richten. Zu fragen ist daher zunachst, ob
Kirchendistanzierte wirklich andere als die konventionellen Formen
des Gottesdienstes suchen, da die neuen Gottesdienste darunter wohl
eher eine Distanz zum kerngemeindlichen Muster kirchlichen Chri-
stentums verstehen. Das Ziel dieser Gottesdienste ist, Menschen anzu-
sprechen, die nur selten oder nie in den klassischen Gottesdienst
kommen. Dieses Ziel wird allenfalls nur ansatzweise eingeldst, und das
vermeintlich missionarische Potenzial der neuen Formen zeigt sich
primar im Aufbruch der Engagierten. Die Gottesdienste leben vom
Engagement der sich mit ihrer Kirche ausgesprochen hoch verbunden
Fuhlenden. Die Grunde ihres gottesdienstlichen Engagements bestehen
in der Moglichkeit, eigene Gaben einzubringen, wie in der Tatsache,
dass viele Menschen zum traditionellen Gottesdienst keinen Zugang
finden. Diejenigen, welche die neuen Gottesdienste besuchen, zeigen
einen deutlich héheren Grad der Verbundenheit als der Durchschnitt
der Kirchenmitglieder. Dem Befund kontrastiert die immer wieder neu
artikulierte Einschatzung der Organisationsverantwortlichen, durch die
Gottesdienste Distanzierte erreichen zu wollen. ,Die Zielsetzung,
Gottesdienste fur Kirchendistanzierte anbieten zu wollen, erweist sich
mit Blick auf die, die tatsadchlich kommen, als Projektion. Offensicht-
lich verhdlt es sich so, dass die, die der Kirche nahe sind, ihre spiri-
tuellen Bedirfnisse auf eine Flache des Fremden projizieren, um sich
selbst ndherzukommen. Sie erreichen damit zwar nicht ihr eigentliches
missionarisches Anliegen. Dennoch sind ihre Projekte und Projektio-
nen durchaus produktiv. Sie brechen nicht nur die binnengemeindliche
Sicht auf Fragen des Gottesdienstes auf, sondern geben dem gottes-
dienstlichen Leben insgesamt, in dem sie die Spiritualitatsbedirfnisse
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des Kirchenverbundenen differenziert aufnehmen eine neue Ausstrah-
lungskraft.®’

Jochen Arnol# fordert 2012 in dem von ihm herausgegebenen Do-
kument der Liturgischen Konferenz tber den ,Anderen Gottesdienst*
zum Abschied von der Vorstellung auf, als sei die ,abendlandische”
Liturgie eine unhintergehbare Voraussetzung jeder liturgischer Praxis.
Zwar sei von einer Pragekraft der klassischen, in Jahrhunderten ge-
wachsenen Liturgiemodelle auszugehen, aber deshalb sei noch keine
Gottesdienstform ,vom Himmel gefallen“. Im Rahmen einer 6kume-
nisch-theologischen Relativierung sollen die ,Liebhaber der agendari-
schen Liturgien* und ,die von den Anderen Gottesdiensten Begeis-
terten® voneinander lernen. Beide Formen sind miteinander ins
Gespréch zu bringen. Jochen Arnold pladiert daher fiir einen bewuss-
ten Umgang der gottesdienstlichen Kulturen miteinander anstelle eines
Nebeneinanders. Die ,Anderen Gottesdienste” wollten dasselbe Evan-
gelium von der Liebe Gottes in einer lediglich anderen Form den
Menschen unserer Zeit mitteilen. Erfreulich sei daher die latente
Tendenz in den evangelischen Kirchen in Deutschland, der Vielfalt der
gottesdienstlichen Formen als Ausdruck der Fllle des Evangeliums
zuzustimmen. Jochen Arnold nimmt damit — bei einer hoch prob-
lematischen Wortwahl - eine deutliche Positionsbestimmung des
Verhaltnisses zum agendarischen Gottesdienst vor: Beide Typen des
Gottesdienstes stehen flir ihn gleichberechtigt nebeneinander. Die
gottesdienstliche Tradition kann nach seiner Ansicht theologisch kei-
nerlei Vorrangstellung fiir sich geltend macken.

Prinzipienorientierte neuere Modellvorstellungen des
evangelischen Gottesdienstes

Peter CorneRl versteht 2006 im ersten Band seiner umfassend
angelegten Gottesdienstlehre den evangelischen Gottesdienst als einen
zentralen Ort der Begegnung mit Gott. Im Gottesdienst vollzieht sich
die Kommunikation des Evangeliums und des Glaubens als Grundge-
schehen von Kirche. Gottesdienst ist eine Versammlungsform, die dem

* A.a.0, 1031.

2 3. ARNOLD (Hg.), Andere Gottesdienste. Erkundungen und Reflexionen zu alternativen
Liturgien, hg. im Auftrag der Liturgischen Konferenz, Gutersloh 2012.

* Aa.0., 195.

% vgl. a.a.0., 20.

31 P, CoRNEHL, Der Evangelische Gottesdienst — Biblische Kontur und neuzeitliche Wirk-
lichkeit, Bd. 1 Theologischer Rahmen und biblische Grundlagen, Stuttgart 2006.
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Zweck dient, ,der Kommunikation des Evangeliums im Dialog zwi-
schen dem Wort Gottes und der Antwort des Glaubens Raum zu
geben.® Unter Ruckgriff auf Artikel VII der Confessio Augustana ar-
gumentiert er: ,Der Konsens in der Christusverkiindigung begriindet
Kirchengemeinschaft, nicht die Uniformitat liturgischer Zeremonien.
Die konkrete Gestalt und Ordnung des Gottesdienstes ist freigegeben.
Sie kann in Verantwortung und Liebe je nach Lage der Dinge so oder
anders gestaltet werden [...]. Die Konzentration auf den Inhalt der
Kommunikation des Evangeliums erlaubt den Blick auf das Grundge-
schehen, um das es im Gottesdienst geht: dass das Evangelium ver-
kundigt wird und die Verheil3ung Glauben find&tlh Anlehnung an
Martin Luthers Torgauer Kircheneinweihungspredigt 1544 geht es im
Gottesdienst um den Dialog von Wort und Antwort. ,Gottesdienst ist
Begegnung mit Gott und Christus im wechselseitigen Dialog, im
Horen des Wortes und in der Antwort des Glaubens. In der Begegnung
mit dem Anruf Gottes und im gemeinsamen Antworten vollzieht sich
Begegnung und Austausch der Gemeinde untereinatid@er Grund-
vorgang einer ,Kommunikation des Evangeliums* vollzieht sich in
doppelter Perspektive als Vollzug géttlicher Anordnung und als Aus-
tausch religidser Erfahrung.

Mit Peter Cornehls Konzept liegt damit ein liberaler Ansatz evange-
lischer Gottesdiensttheologie und Gottesdienstpraxis vor, der haufig
das Verhéltnis evangelischer Liturgieverantwortlicher zum Gottes-
dienst bestimmt. Ausdriicklich kann Peter Cornehl daher betonen, dass
augenblicklich niemand in den evangelischen Kirchen daran denke,
,die entstandene Vielfalt durch eine erneute Uniformitat zu ersétzen*
Beziglich der Gottesdienstformen sind die ,Urteile dartiber, welches
Gewicht die Tradition und welches die Gegenwart erhalten soll, [...]
kontrovers.* ,Die Begegnung mit Gott, das Sich-Offnen fur das
Unbedingte, fur die alles bestimmende letzte Wirklichkeit ist das
einzige Ziel des Gottesdienstes. In der Begegnung mit dem Heiligen
empfangen Menschen von Gott Leben, Heil und Gnade. In der
Bewegung des Menschen zu Gott, die auf die Bewegung Gottes zum
Menschen antwortet, erflllt sich die menschliche Bestimmeéingiir
Peter Cornehl ist der Gottesdienst daher ,eine Art Bihne, auf der die

%2 pa.0., 321,
3 Aa.0., 33.
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biblischen Texte im Horizont aktueller Problemlagen homiletisch und
liturgisch neu inszeniert werdeff."

Erganzend sieht Peter Corn@2009 die protestantische Normalitat
auf dem Gebiet des Gottesdienstes als breites Spektrum unterschied-
licher, teils kontroverser theologischer Positionen, kirchlicher Gruppie-
rungen und Frémmigkeitsrichtungen. Damit lasst sich der Gottesdienst
auf die Herausforderungen der Gegenwart ein und entspricht der
gewachsenen Differenzierung und Pluralisierung der Gottesdienstland-
schaft?® Auch wenn der Stellenwert der Tradition in den evangelischen
Kirchen zwar allgemein gewachsen sei, waren dennoch Anfragen an
das von einer Reihe von evangelischen Liturgiewissenschatftlern ver-
tretene Leitbild des ,traditionskontinuierlichen Gottesdienstes” zu
richten. ,Der evangelische Gottesdienst steht unter neuzeitlichen Be-
dingungen dann in der Tradition der Reformation, wenn er auch hier
die Spannung zwischen Wort und Antwort, biblischem Zeugnis und
heutiger Lebenswirklichkeit in sich austragt. Das Verhéltnis zwischen
Tradition und Gegenwart ist weder durch die Anpassung an den Zeit-
geist bzw. Eliminierung des Erbes zu lésen [...], noch durch die
konservative Fiktion einer traditionskontinuierlichen Scheinidylle.
Spannung setzt um des Evangeliums willen die starke Prdsenz des
Gegenubers voraus, sie schlie3t Konfrontation und Reibung ein. Es
gibt eine gegenseitige Herausforderung: des Gottesdienstes durch die
Gegenwart und der Gegenwart durch den Gottesdienst. Die Suche nach
einer Uberzeugenden Gestalt, die dieser spannungsvollen Begegnung
Rechnung trégt, muss weitergehen. Voraussetzung ist, dass die
Substanz der gottesdienstlichen Tradition erhalten bl&ibt.”

Erganzend zu Peter Cornehl und stellvertretend fir eine Reihe ahn-
licher Positionen im Raum der evangelischen Praktischen Theologie
stellt Birgit Weyef* 2009 heraus: ,Sinn und Zweck des evangelischen
Gottesdienstes ist allein, dass hier das Evangelium laut werde. Verfehlt
der Gottesdienst diese Funktion, so ist er kein Gottesdienst mehr. Ich
mochte das an dieser Stelle betonen, weil damit die Fragen der

% A.a.0., 201.

%9 p.CoRNEHL, Die Zukunft der Agende — aus der Perspektive des Riickblicks auf 60 Jahre
Agendenreform, in: MMEYER-BLANCK/K. RASCHzOK/H. SCHWIER (Hg.), Gottesdienst
feiern. Zur Zukunft der Agendenarbeit in den evangelischen Kirchen im Auftr. der
Liturgischen Konferenzitersloh 2009.

0 vgl. a.a.0., 86f.

" Aa.0., 95.

42 B. WEYEL, Welche Agende brauchen wir 2017?, in: MEYER-BLANCK/K. RASCH-
ZOK/H. SCHWIER (Hg.), Gottesdienst feiern. Zur Zukunft der Agendenarbeit in den evange-
lischen Kirchen im Auftr. der Liturgischen Konfere@iitersioh 2009.
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agendarischen Ordnung relativiert sind. [...] Die Gestalt des Gottes-
dienstes ist [...] eine dem Grundsatz der Rechtfertigungslehre nachge-
ordnete [...]. Gewachsene Gottesdienstformen sind sowohl in ihrer
regionalen als auch in ihrer innerprotestantisch-konfessionellen Form
grofdtenteils liebe Gewohnheiten, an denen aber aus protestantischer
Sicht nichts hangt. Wichtiger ist die Frage danach, ob das Evangelium
zur Sprache kommt*

Performativitatstheoretisch orientierte Konzepte des
evangelischen Gottesdienstes

Michael Meyer-Blanck versteht 2011 in seiner Gottesdienstlehre den
evangelischen Gottesdienst als Mitteilung und Darstellung des Evange-
liums in — allerdings - ,ritueller Gestalt*! Er geht davon aus, dass
eine evangelische Liturgiewissenschaft gegenwartig ,auf den histori-
schen Positivismus der Geltung gegebener Entwicklungen und Agen-
den™ verzichte, da sich die historische Zugangsweise zum Gottes-
dienst inzwischen um die sozialwissenschaftliche und 6kumenische
erweitert habe.

Fur Martin Nicot® geht es bei der Liturgie ,um eine unverwech-
selbar eigene, von anderen kirchlichen Vollzugsformen unterschiedene
Weise, das Gottesgeheimnis zu begefiehiturgie stellt die eigen-
timliche Weise dar, sich im Geheimnis Gottes zu bew&g8ie
spricht dabei ihre eigene Sprach®ies anzuerkennen, gehore inzwi-
schen zu den Grundseinsichten einer asthetisch wachen evangelischen
Liturgik, welcher der Verdienst zukommt, die Feiergestalt des Gottes-
dienstes erschlossen zu haben.

Alexander Deey definiert 2012 in seiner Habilitationsschrift den
evangelischen Gottesdienst als Cultus exterior verbi externi. Gottes-
dienst ist nichts anderes als die liturgische Gestalt des dufReren Wortes
in Erwartung des Wortes. Die damit verbundene Haltung der Erwar-
tung ist schlieBlich phanomenologisch nachvollziehbar. ,Evangeli-

“ A.a.0., 156f.
:‘ M. MEYER-BLANCK, Gottesdienstlehre, Tiibingen 2011, 60.
Ebd.
6 M. NicoL, Weg im Geheimnis. Pladoyer fiir den Evangelischen Gottesdienst, Géttingen
20009.
" Aa.0., 13.
8 Aa.0., 15.
4 vgl. a.a.0., 43.
%0 A. DEEG, Das auBere Wort und seine liturgische Gestalt. Uberlegungen zu einer evan-
gelischen Fundamentalliturgik, Goéttingen 2012.
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scher Gottesdienst bedeutet das Sich-Ereignen des radikal Fremden
(im Sinne von Bernhard Waldenfels) als Ereignis einer — sich der
Erfahrung zugleich entziehenden — Gegenwart Gottes (mithin als einer
prasenten Absenz!) in seinem bleibend externen Wort; er geschieht im
leiblich ko-présenten Miteinander verschiedener Menschen, die in
unterschiedlichen Rollen interagieren und in denen das géttliche Wort
konkrete Gestalt gewinnt als Leib Christi. Das Ereignis der prasenten
Absenz als Ereignis des Wortes relativiert die Subjektivtat des glau-
benden Individuums, indem es dieses aus seiner (sindhaften!) Selbst-
beziglichkeit der Egologie neuzeitlicher Subjektivitdt herausreildt, so
die Subjekt-Objekt-Unterscheidung aufhebt, und das Individuum der-
gestalt deterritorialisiert, dass es (im Glauben!) zu einem anderen sei-
ner selbst wird, ohne dieses Andere seiner selbst nun neuerlich fixieren
oder greifen und so zu einem Teil seiner selbst machen zu kénnen. Fur
die Gestaltung des Gottesdienstes bedeutet dies die Notwendigkeit ei-
ner Relativierung einseitig sinnkultureller Paradigmen (thematische
Ausrichtung, Dominanz des Verbalen ...) und damit das In- und Mit-
einander von Wort und Inhalt sowie die Relativierung der Rolle der
Liturginnen und Liturgen durch die Verschiebung von einer starken zu
einer radikalen Prasenz (im Sinne Fischer-Lichtés).”

Meine eigene Position sieht in dem in der Regel am Sonntagmorgen
gemeinschaftlich begangenen evangelischen Gottesdienst den zentra-
len Ort der Gottesbegegnung. Dieser besitzt performativen Charakter
und ist strikt an das korporal vermittelte Lautwerden des biblischen
Zeugnisses in seiner Mitte gebunden. Er dient der Auferbauung des
Leibes Christi und seiner Glieder. Damit kann er auch als vom
Priestertum der Getauften vollzogene gemeinsame Korperarbeit am
Leib Christi verstanden werden. Seine grundlegende und jeglicher
menschlichen Gestaltung unverfiigbare Gabe ist die Gnade des drei-
einigen Gottes, die Uber die Feiernden hinaus der gesamten Schopfung
gilt, auf deren Erneuerung sie zielt.

Der performative Charakter des Gottesdienstes und damit dessen
modellhafte Beschreibung als Akt der Verkérperung der Gottesbegeg-
nung in der Feiergestalt des Glaubens stellt fur die kulturwissenschaft-
lich orientierte evangelische Liturgiewissenschaft eine konstitutive
Grundannahme dar. Performanz als Schlisselkategorie einer an zeit-
gendssischen Theatralitatsdiskursen orientierten kulturwissenschattli-
chen Theoriebildung bezeichnet die grundlegende Einsicht in den kor-
poral vermittelten Ereignischarakter des gottesdienstlichen Feierge-

51 A.a.0., 435f.
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schehens und vollzieht einen Interessenwandel vom Werk zur Auffih-
rung bzw. von der Werk- und Rezeptions- zur Produktionsasthetik und
damit verbunden einen Wandel des Faches Praktische Theologie von
der Bedeutungs- zur Ereigniswissenschatft religidser Praxisph&nomene.
Sie gewahrt damit der Modellvorstellung von Vollzug und Ereignis ein
starkeres Gewicht als der bisher dominanten von Sprache und Text.
Dabei vermag der Performanzbegriff allerdings immer nur die Ebene
des reflektierten Vollzuges und nicht die des unmittelbaren Erlebens
der gottesdienstlichen Feier zu beschreiben. Er darf daher ausschliel3-
lich nachgangig gebraucht werden, um die von den Glaubenssubjekten
erfahrene, menschlicher Gestaltung grundsatzlich unverfiigbare Gottes-
begegnung im Gottesdienst modellhaft nachzuzeichnen.

Besondere Aufmerksamkeit gilt dabei der Korperlichkeit der Han-
delnden und dem inszenatorischen Charakter ihrer Handlungen. Die
Begriffe Performanz bzw. Performativitat sind abgeleitet vom Latei-
nischen forma = Form, Gestalt, Figur, Beschaffenheit, Modell; formare
= gestalten, bilden, darstellen, verfertigen; formatio = Gestaltung; per
= durch, instrumental, vermittels, mit Hilfe von. Bereits die Etymolo-
gie macht darauf aufmerksam, dass es sich um einen Uber die Gestalt
vermittelten Verkdrperungsakt handelt und der Zusammenhang von
korperlichem und sprachlichem Handeln im Mittelpunkt steht.

Lasst sich der Gottesdienst sachgerecht nur als Geschehen beschrei-
ben, das performativen Charakter besitzt, dann kann die Frage seiner
Gestalt nicht mehr gegeniiber einem Prinzip relativiert werden, son-
dern besitzt eine eigenstandige Dimension. Im Gottesdienst vollzieht
sich zudem eine leibliche Ko-Prasenz von liturgischen ,Akteuren” und
engagiert mitfeiernden ,Zuschauern®. Diese grundlegende theaterwis-
senschatftliche Einsicht hat auch Konsequenzen fir die modellhafte
Beschreibung des Gottesdienstes wie fur eine Neubeschreibung der
schopferischen Leistung der gottesdienstlichen Auffihrungskunst. Ein
Liturgiebuch ist dann zum Beispiel nicht mehr nur ein Werk, dessen in
ihm vorgegebene Bedeutungen im Gottesdienst zur Auffilhrung ge-
bracht werden, sondern im Gottesdienst selbst werden neue Bedeutun-
gen unter Zuhilfe- bzw. Ingebrauchnahme des Werkes erzeugt. Der
Alltag der Feiernden und deren Lebenswelt werden von diesen selbst
produktiv bzw. mitschdpferisch in den Gottesdienst eingebracht und
muss nicht mehr durch die Gottesdienstgestaltung allein zur Verfigung
gestellt werden. Tradition ist keine feste, historisch fassbare Grofe,
sondern Bestandteil eines kontinuierlichen, sich permanent verandern-
den Prozesses.
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So kann von einer Partizipationsoffenheit anstelle einer Zielgrup-
penorientiertheit von Gottesdiensten gesprochen werden. Liturgie ist
dann als freies Spiel mit dem liturgischen Material im Modus der be-
tenden Aneignung zu verstehen. Die Mitfeiernden sind am Vorgang
der Inhaltskonstitution beteiligt. Im Gottesdienst vollzieht sich eine
lebendige Vergegenwartigung der Wesenszige des Glaubens und des
Heilsgedachtnisses. Von daher eignet dem Gottesdienst Pragekraft zur
Formierung christlichen Glaubens. Diese Pragekraft wird Uber das
gottesdienstliche Ereignis und nicht nur, wie haufig angenommen, tber
die im Gottesdienst vermittelten Inhalte zur Geltung gebracht.

Die kulturwissenschatftlich orientierten Modellvorstellungen bieten
die Moglichkeit, die Verbindung des gegenwartigen Gottesdienstes zur
gottesdienstlichen Tradition der Kirche und ihren biblischen Ursprin-
gen Uber die Gestalt des Gottesdienstes zu beschreiben und auf diesem
Wege Kontinuitdt zu sichern. Durch den gottesdienstlichen Vollzug
wird Heilsgeschichte lebendig gehalten, indem sie mit ihren einzelnen
Ereignissen aktuell durch die Feiernden vor Gott in Erinnerung gerufen
wird. Auf diese Weise wird eine hilfreiche Beschreibung der Tradi-
tionshindung des Gottesdienstes mdglich, ohne in der bloRBen Repris-
tination historischer Gottesdienstformen zu verbleiben, da sie diese
Kontinuitat ganzheitlich-gestalthaft und nicht lediglich formal sichern.
Im Gottesdienst ereignet sich Gottesbegegnung und wird nicht nur
lediglich inhaltlich vermittelt. Gottesdienst wird als feierbezogene
Auslegung biblischer Texte und damit Teil eines lebendigen Flussge-
schehens verstanden, das erst in der schopferischen Aufnahme durch
die Feiernden zu einem vorlaufigen Abschluss kommt. Die Sicherung
der Ursprungsbindung erfolgt Gber die Gestalt des Gottesdienstes, der
als Korperarbeit am Leib Christi verstanden werden kann.

Der Zusammenhang von Gottesdienst und Performativitdit macht
darauf aufmerksam, dass die Transformation dogmatischer Annahmen
zum Gottesdienst in die Beschreibung von dessen Feiergestalt und
umgekehrt einer spezifischen gottesdienstlichen Dramaturgie bedarf,
um nicht voreilig als Anwendung missverstanden zu werden. Der sach-
gerechte Vollzug einer das Phdnomen der Performativitat beachtenden
gottesdienstlichen Dramaturgie setzt eine spezifische performativ
orientierte praktisch-theologische Kompetenz voraus. Wir erhalten da-
mit eine eigenstandige ereignisorientierte Modellvorstellung des got-
tesdienstlichen Feiergeschehens, welche ernst nimmt, dass sich im
evangelischen Gottesdienst die Gottesbegegnung korporal vermittelt
ereignet und komplexe biblisch-theologische Erfahrungsbestande eine
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Transformation in einen spezifischen feierbezogenen Praxismodus
erfahrers?

Zur Geschichte der gottesdienstlichen Aufbriiche in den
evangelischen Kirchen seit dem Ende des landesherrlichen
Kirchenregimentes 1919 als Hintergrund der Frage nach
Tradition und Erneuerung

Bisher in der evangelischen Gottesdienstdiskussion zu wenig beachtet
wurde, dass das erst mit dem Ende des Ersten Weltkriegs an sein Ende
gelangte sogenannte Landesherrliche Kirchenregiment den entschei-
denden Hintergrund der immer noch latenten Agenden-Skepsis der
Protestanten bildet. Es wirkt vor allem im Verstéandnis der Agenden
bzw. der Liturgieblcher als etwas kirchenbehdrdlich Aufgezwunge-
nem nach, im Sinne einer Ausiibung von Herrschaft Gber den Glauben
mittels der Agendenhoheit des jeweiligen Landesherrn und seiner
kirchenrechtlichen Funktion als summus episcopus seiner protestan-
tischen Landeskirche. Eine Transformation dieser aus der Not des
Reformationszeitalters geborenen Konstruktion nach dem Ende des
landesherrlichen Kirchenregimentes 1919 scheint — zumindest im Be-
reich des Gottesdienstes — bis heute nicht vollstandig gelungen zu sein.
Selbst die Uberzeugenden Versuche von Hans Asmussen und Dietrich
Bonhoeffer in den 1930er Jahren, im Rahmen einer Gottesdienstlehre
der Bekennenden Kirche die Agende als die ,Stimme der Kirche* und
ihrer Tradition zu profilieren und zwischen der frei vorzutragenden
Predigt als individuell verantworteter Auslegung des Wortes Gottes
und dem aus dem Agendenbuch vorzulesenden ,Wort der Kirche" im
gottesdienstlichen Vollzug zu unterscheiden, konnten sich auf Dauer
nicht durchsetzen.

Bemerkenswert ist zudem, dass das Phanomen des ,anderen* Got-
tesdienstes eine lange Vorgeschichte besitzt, die spatestens mit dem
Ende des landesherrlichen Kirchenregimentes 1919 mit Vehemenz ein-

%2 ygl. zur naheren Entfaltung: K. Raschzok, Die Gemeinde im evangelischen Gottesdienst,
in: 1. MILDENBERGERW. RATZMANN (Hg.), Beteiligung? Der Gottesdienst als Sache der
Gemeinde (Beitrdge zu Liturgie und Spiritualitat 15), Leipzig 2006, 51-75ersPDie
Agende der Zukunft. Ein programmatischer Vorschlag, il ERNER (Hg.), Zwischen Hei-

ligem Drama und Event. Auf dem Weg zu einer zukunftsfahigen Agemumzag 2008, 23-

39. — kRS, Gottesdienst und Dramaturgie. Eine Einfuhrung, irfMI.LDENBERGERK.
RASCHZOK/W. RATZMANN (Hg.), Gottesdienst und Dramaturgie. Liturgiewissenschaft und
Theaterwissenschaft im Gesprg@eitrage zu Liturgie und Spiritualitéat 23). Leipzig 2010,
15-45. — [¥RS, Gottesdienst und Performativitat, inE®s/K. MULLER (Hg.), Grundfra-

gen des evangelischen Gottesdiendtegpzig 2010, 115-142.
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setzt und in Phasen bis zur Gegenwart and&u&ar! Anton etwa ver-
sucht 1919 mit seiner ,Angewandten Liturgik“, die gottesdienstliche
Erfahrung des ersten Weltkrieges mit den auf den Kriegsschauplatzen
wie in der Heimat gefeierten alternativen Gottesdiensten in die All-
tagsarbeit der Kirchengemeinden zu transformieren. Wilhelm Jannasch
nimmt in seinen ,Liturgischen Feierstunden” in Libeck in den 1920er
Jahren das Bedurfnis der Gemeindeglieder auf, sowohl das ,Naturjahr*
wie auch das ,Burgerliche Jahr* mit seinen Ereignissen in alternativen
gottesdienstlichen Feierformen zu begehen, die von einem wechsel-
seitigen Spiel zwischen Kirchenmusik, evangelischem Choral und bib-
lischem Wort leben. Mit dem im Abstand weniger Jahre immer wieder
neu aufgelegten und tUberarbeiteten Kirchenbuch von Arper und Zilles-
sen halt die Situationsorientierung des evangelischen Gottesdienstes
bereits wahrend des Ersten Weltkriegs Einzug und wird in zahlreichen
Kirchengemeinden Uber Gebetsformulierungen und Voten hin artiku-
liert, die an die Stelle der agendarischen und als nicht situationsgerecht
empfundenen Gebete im sonntagmorgendlichen Gottesdienst treten. Zu
erwahnen sind in diesem Zusammenhang aber auch die Feierstunden
der Thuringer Deutschen Christen, die jenseits des traditionellen Got-
tesdienstes am Sonntagmorgen einen spezifischen, von der nationalso-
zialistischen Ideologie gepragten christlichen Feiertypus entwickeln,
der langfristig die herkdmmlichen Gottesdienste ablésen und in nahezu
volksmissionarischer Weise die Bevolkerung emotional wieder neu an
den Gottesdienst heranfiihren soll.

Unmittelbar vor und wéhrend des Zweiten Weltkriegs setzt inner-
halb des deutsprachigen Protestantismus an unterschiedlichen, nicht
miteinander kooperierenden Orten die Arbeit an einer gottesdienst-
lichen Neuordnung ein, die nicht zuletzt von der Erwartung getragen
wird, dass nach dem erhofften siegreichen Ende des Zweiten Welt-
kriegs ein neuer Typus eines gemeinsamen evangelischen Gottesdiens-
tes erforderlich wére. Zu nennen ist hier Hans Asmussens im Kontext
der Bekennenden Kirche entwickelte dreibdndigen Gottesdienstlehre,
die einen Typus des sonntaglichen Gottesdienstes zu entwickeln such-
te, welcher eine der Lehre der Kirche geméfRRe Gestalt tragen und
jegliche nationale und voélkische Orientierung unterlassen sollte. Paul

%3 vgl. zum Folgenden die detaillierten Nachweise bei Ks&izok, Trendsetter des Auf-
bruchs: Die ,Frontkdmpfer des Gottesdienstes®, inKBRNER (Hg.), Aufbriiche. Gottes-
dienst im Wandel, Leipzig 2010, 63-84 sowidkBRANEMANN/K. RASCHZOK, Deutschspra-
chige Liturgiewissenschaft des 20. Jahrhunderts in Einzelportrats. Einleitungjem: D
(Hg.), Gottesdienst als Feld theologischer Wissenschaft im 20. Jahrhundert. Deutschspra-
chige Liturgiewissenschatft in Einzelportrats (LWQF 98), Miinster 2011, 15-73.
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Althaus, Georg Kempf und Hans Krel3el arbeiten in den ersten Jahren
des Zweiten Weltkriegs in Erlangen an einer Fortschreibung der baye-
rischen Agende des 19. Jahrhunderts, der gelungen sei, die
gottesdienstliche Tradition von Uber zwanzig urspriinglich selbstéan-
digen einzelnen Kirchentiimern, aus denen die bayerische Landeskir-
che entstand, zu einer neuen und harmonischen liturgischen Einheit
zusammenzuftigen. Sie verstehen diese als Modell fir die zu ge-
staltende gemeinsame Agende der erwarteten neuen evangelischen
Reichskirche. Davon unabhéngig erarbeiten Joachim Beckmann,
Christhard Mahrenholz und Peter Brunner im Rahmen der spateren
sLutherischen Liturgischen Konferenz Deutschlands” im Schatten des
Krieges die Grundlagen fur die beiden groRen VELKD- und EKU-
Agendenwerke der 1950er Jahre. Die von ihnen verfolgte strikte
historische Orientierung am Gottesdienst der Reformationszeit wird
durch einen geschickten Rekurs auf die liturgiegenetische Methodik
des katholischen Liturgiewissenschaftlers Josef Andreas Jungmann
ermoglicht. Das von Beckmann, Mahrenholz und Brunner entwickelte
Modell kann sich schlieBlich kirchenamtlich durchsetzen und als
Konstrukt einer geschlossenen, reformatorisch-biblisch gepragten
Sprachwelt in den deutschen evangelischen Landeskirchen fur einige
Jahre behaupten und das Bild des sogenannten ,agendarischen* Got-
tesdienstes bis heute pragen. Dabei wird jedoch zu wenig beachtet,
dass auch die beiden groRen Agendenwerke der VELKD und der EKU
von ihren Urspriingen her als Aufbruchs- und Erneuerungsbewegung
zu beurteilen sind. Der sie pragende Versuch einer strikten Traditions-
bindung des evangelischen Gottesdienstes erweist sich de facto aber
ebenfalls als historistisches Konstrukt und Versuch einer geschlosse-
nen kirchlichen Sprach- und Vorstellungswelt im Gegenuber zu einer
zunachst durch den Nationalsozialismus wie spater durch den weltwei-
ten Kommunismus und seine Weltanschauung bedrohten Lebenswelt.
Im deutschsprachigen Protestantismus gibt es damit seit 1919 eine
vielfaltige und auferst differenzierte gottesdienstliche Aufbruchbewe-
gung, deren eine Gestalt sich in den Agendenwerken aufgrund ihrer
konsequenten historisch-kritischen Orientierung dominant und wir-
kungsgeschichtlich erfolgreich manifestiert hat. Mit der ,Liturgie-
geschichtlichen Analyse* wurde ein aus dem Gesprach mit der
zeitgleichen romisch-katholischen Liturgiewissenschaft entlehntes
.Zauberwort* gewonnen, welches das bisher eher randstandige Fach
Liturgik plotzlich auf das Niveau der historisch-kritischen Forschung
hob und damit den exegetischen Disziplinen und der Kirchengeschich-
te forschungsmethodisch auf Augenhdhe an die Seite stellte. Mit dieser
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historisch-kritischen Argumentation lieBen sich alle anderen Auf-
bruchsbewegungen des evangelischen Gottesdienstes als nicht wissen-
schaftlich qualifiziert abweisen, weil sie lediglich dogmatisch, psycha-
gogisch oder eben volkisch bestimmt sind.

Bezeichnend ist, dass bereits unmittelbar nach dem Abschluss der
grol3en Agendenwerke der 1950er Jahre ein erneuter gottesdienstlicher
Aufbruch mit den Gottesdiensten in neuer Gestalt, dem Politischen
Nachtgebet, den Gottesdienstexperimenten der Kirchentagsbewegung
wie der ,Liturgischen Nacht®, den Familien- und Jugendgottesdienste
sowie mit dem Nurnberger Kirchentag 1979 und dem dort entfalteten
sogenannten ,Feierabendmahl” einsetzt und die traditionelle Gestalt
des sonntagmorgendlichen Gottesdienstes von Anfang an umstritten
bleibt. Aufschlussreich ist eine AuRerung von Dorothee Sélle im Zu-
sammenhang des von ihr und Fulbert Steffensky verantworteten ,Poli-
tischen Nachtgebetes® der 1960er Jahre in Koéln: ,Die Schwierigkeit
jeder theologischen Aussage heute besteht darin, dass wir zunachst den
Schutt abraumen missen, den die Tradition uns hinterlassen hat, als sie
zerfiel.*

Das Evangelische Gottesdienstbuch von 1999 als gemeinsame got-
tesdienstliche Ordnung der Kirchen der VELKD und der EKU und
damit von zwei Dritteln der deutschsprachigen protestantischen Kir-
chen versuchte mit seiner Konzentration auf die beiden Grundtypen
.Gottesdienst mit Predigt und Abendmahl* (Grundform I) und ,Pre-
digtgottesdienst* (Grundform II) das Integrationsanliegen einer ge-
meinsamen verbindliche Grundstruktur mit variablen Ausformungsva-
rianten, die unter ihrem Dach auch alternativen Gottesdienstformen
Heimat gewahren und eine Agende neuen Typs darstellen sollte. Die
sieben mafRgeblichen Kriterien des Evangelischen Gottesdienstbuches
sollten zugleich Rechenschaft Uber die geleistete Integrationsarbeit ab-
legen. Kriterium 1 sprach davon, dass der Gottesdienst unter Verant-
wortung und Beteiligung der ganzen Gemeinde gefeiert wird. Krite-
rium 2 definierte, dass der Gottesdienst einer erkennbaren, stabilen
Grundstruktur, die vielféltige Gestaltungsmdglichkeiten offen halte,
folgen solle. Mit Kriterium 3 schlie3lich wurde das Verhéltnis zur got-
tesdienstlichen Tradition neu bestimmt: Bewahrte Texte aus der Tradi-

5 D.SOLLE, Das entprivatisierte Gebet, in: \SEIDEL/D. ZILS (Hg.), Aktion Politisches
Nachtgebet. Analysen, Arbeitsweisen, Texte und politische Gottesdienste aus Augsburg/-
Berlin/Bonn/BadGodesberg/Dinslaken/Disseldorf/Kéln/Osnabrick/Rhaisken/Stuttgart/
Trier/Utrecht, Wuppertal 1971,19.
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tion und neue Texte aus dem Gemeindeleben der Gegenwart erhalten
den gleichen Stellenweft.

Traditionskontinuierlicher Gottesdienst: Eine alternative
Perspektive und Typenlehre des evangelischen
Gottesdienstes

Das Verhaltnis von Tradition und Erneuerung stellt eine fiir den Pro-
testantismus seit 1919 konstitutive Grundspannung dar, die nicht mehr
aufzulésen ist. Die Vorstellung eines sogenannten ,traditionskontinu-
ierlichen Gottesdienstes” stellt daher den Versuch einer alternativen
Perspektive dar. Sie steht im Zusammenhang der bereits kurz skizzier-
ten performativitatstheoretischen Perspektive des evangelischen Got-
tesdienstes und zielt auf die Sicherung der kirchlichen ldentitat, ohne
in eine Erstarrung im Sinne einer Repristination historischer Formen
des Gottesdienstes zu verfallen.

Michael Meyer-Blanc¥ stellt dazu eine wichtige terminologische
Beobachtung zur Differenz zwischen ,traditional* und ,traditionell”
zur Verfugung: ,Das Traditionale ist nicht traditionell, sondern schop-
ferisch auf die Tradition bezogen [...]. Das Traditionelle ware die Ko-
pie von Sprachmustern, bei denen die Wiederholung als eine gewusste
und bewusste Wiederholung auch den Anderen nahe gebrachf'wird.”
Der Grad der Bewusstheit entscheidet Uber die Performanz des Wie-
derholens. ,Traditional ist [...] das starke und gewollte Wiederholen,
das Spiel mit der Tradition und das Ausspielen ihrer StafRenist
die Wiederholung mit schlechtem Gewissen, traditional ist die Wieder-
holung mit dem guten Wissen uber die Funktion des rituellen Spre-
chens.®

Traditionskontinuierlicher Gottesdienst beschreibt damit als 2009
vom Verfasser eingebrachter terminologischer Neuvors€htagSin-

% vgl. Evangelisches Gottesdienstbuch. Agende fir die Evangelische Kirche der Union
und fur die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands, Berlin 2000, 15-17
(Kriterien).

% M. MEYER-BLANCK, Bibel und Predigt aus homiletischer Sicht, in:DEEG/M. NicoL

(Hg.), Bibelwort und Kanzelsprache. Homiletik und Hermeneutik im Dialog, Leipzig 2010,
31-46.

" A.a.0., 44.

% Ebd.

% Ebd.

% Der Begriff des traditionskontinuierlichen Gottesdienstes* wurde vom Verfasser 2009
als terminologischer Neuvorschlag in die Diskussion um eine Neubearbeitung des Evangeli-
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ne eines Sondierungsbegriffs eine kreative Fortschreibung der Tradi-
tion des Gottesdienstes, die dennoch ihre Verbindung zur geschichtlich
gewachsenen Gestalt nicht verleugnet und der Grammatik der biblisch-
christlichen Tradition entspricht. Aufgenommen werden darin Uberle-
gungen der amerikanischen Theologen George Lindbeck zum Gottes-
dienst als einer Elementar-Grammatik des christlichen Glatiherns

von Gordon W. Lathrop zu den bis heute grundlegenden ,Pattern des
christlichen Gottesdienstés.

Die spezifische Leistung des traditionskontinuierlichen evangeli-
schen Gottesdienstes am Sonntagmorgen besteht darin, dass die jeweils
durch die gottesdienstlich Feiernden sich konstituierende Ecclesia
(Confessio Augustana Art. 7) nicht von einer Partizipation mdglichst
vieler abhangig ist, sondern der gefeierte Gottesdienst erst einmal sei-
nen Wert in sich tragt. Der in den Rhythmus des Kirchenjahres einge-
bettete Gottesdienst am Sonntagmorgen sichert mit seiner impliziten
Kontinuitat gerade angesichts sich verringernder Partizipationsfrequen-
zen die kirchliche Identitat. Dabei kommt der Abendmabhlsfeier eine
wichtige Funktion zu, da sie in besonderer Weise das inhaltlich orien-
tierte wie das korperbezogene Gedéchtnis der Kirche zur Darstellung
bringt und lebendig zu erhalten mag. Der Gottesdienst am Sonntag-
morgen darf jedoch nicht mit totalisierenden Forderungen uberfrachtet
bzw. Uberfordert werden. Er reprasentiert weder die sogenannte Kern-,
noch die Normalgemeinde, sondern ist — in transempirischer Perspek-
tive - Darstellung von Kirche in Kontinuitdt. Der Gottesdienst am
Sonntagmorgen ist nicht die fur alle engagierten Gemeindeglieder
selbstverstandliche Realitéat, sondern notwendiges Kontinuum fur indi-
viduelle Partizipationsrhythmen, Trager des Kirchenjahres und Aus-
druck von Kirche, und nicht nur von Ortsgemeinde bzw. Parochie. Es
geht beim traditionskontinuierlichen Gottesdienst um die kreative Wei-
terarbeit an der Uberlieferten Gestalt, welche die Funktion einer Ele-
mentargrammatik erhalt. So kann sie gegentber freien gottesdienst-
lichen Produktionen eine Steuerungsfunktion ausiben und auf diese
Weise die Ursprungsbindung des Gottesdienstes sichern. Zu beachten

schen Gottesdienstbuches eingebracht, vgRASCHzOK, Die notwendige Fortsetzung des
agendarischen Erneuerungsprozesses. Ergebnisse einer AusschussarbeitVlBvER.
BLANCK/K. RASCHZOK/H. SCHWIER (Hg.), Gottesdienst feiern. Zur Zukunft der Agenden-
arbeit in den evangelischen Kirchen, Gutersloh 2009, 9-25 wrkPGottesdienstfeiern.
Erwagungen zur Fortfiihrung des agendarischen Reformprozesses in den evangelischen
Kirchen. Ein Dokument der Liturgischen Konferenz, in: Ebd., 26-79.

®1 vgl. G. LINDBECK, Christliche Lehre als Grammatik des Glaubens. Religion und Theo-
logie im postliberalen Zeitalter (TB R@sutersloh 1994.

%2 vgl. G.W.LATHROP, Holy Things. A Liturgical Theology, Minneapolis 1993.
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