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VORWORT

Vieldeutig ist das Leben, vieldeutig ist der Tod. Das Buch folgt den Grenzlinien
zwischen Diesseits und Jenseits im alten Agypten, Mesopotamien, Griechen-
land und Kanaan. Vor dem Hintergrund der Kulturen des ostlichen Mittel-
meerraums erschlieBt sich das Zeugnis des Alten Testaments, das zu einer
Hoffnung fiir die Verstorbenen unterwegs ist. Da der Glaube an ein Weiter-
leben nach dem Tod wesentlich im nachexilischen Israel entwickelt wird,
riicken die Spatschriften und ihr jiidisch-hellenistisches Umfeld in den Blick.
Die Darstellung spannt einen weiten Bogen. Dadurch kann sie zeigen: Der Weg
durch die Hebraische Bibel ist langer, vielschichtiger und widerstandiger, als
dass er geradlinig auf die christliche Auferstehungsbotschaft des Neuen Testa-
ments zulauft.

Das vorliegende Buch geht auf eine Vorlesung zurtick, die ich im Winter-
semester 2003/04 an der Theologischen Fakultat der Friedrich-Schiller-Uni-
versitét in Jena gehalten habe. Es ist nicht nur fiir Studierende der Theologie,
sondern auch fiir einen weiteren Leserkreis geschrieben. Hebraische und grie-
chische Begriffe werden deshalb in einer vereinfachten Umschrift wieder-
gegeben. Fachleute konnen aus ihr problemlos den Originaltext erschlieBen.
Das Buch erschien erstmals 2005. Fiir die Neuausgabe wurde der Text auf die
neue Rechtschreibung umgestellt und durch Umwandlung von Endnoten in
FuBnoten leserfreundlicher gestaltet. An ein paar Stellen wurde die vorliegen-
de Darstellung leicht bearbeitet und Literatur nachgetragen. Ansonsten wurde
der Text weitgehend beibehalten, ebenso die Zahlung der FuBnoten, sodass
sich Verweise aus der Sekundarliteratur in der Neuausgabe leicht auffinden
lassen. Die Literaturhinweise, die am Ende des Buches zusammengestellt sind,
wurden aktualisiert und erganzt. Sie dienen der weiterflihrenden Beschafti-
gung mit dem Thema.

Zu danken habe ich Herrn Prof. Dr. Markus Witte von der Humboldt-Uni-
versitat zu Berlin, der die Neuausgabe angeregt und unterstiitzt hat. Dass sie
in der Reihe »Studien zu Kirche und Israel. Neue Folge« erscheinen kann, ist
mir eine besondere Freude. Ich danke dem Institut Kirche und Judentum fir
die Aufnahme des Buchs in seine Reihe sowie fiir die Gewahrung eines Druck-
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kostenzuschusses. SchlieBlich danke ich der Evangelischen Verlagsanstalt
namentlich Frau Dr. Weidhas fiir die freundliche Betreuung und Frau Grab-
mann fiir die fachkundige Beratung beim Erstellen der Druckvorlage.

Ich wiinsche dem Buch, dass es durch seine tibergreifende Darstellung
eine grundlegende Orientierung zu geben vermag und auch iiber Fachgrenzen
hinaus die Diskussion belebt.

Stuttgart, im September 2013 Alexander Achilles Fischer
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EINLEITUNG

Unsere Darstellung soll auf einem Friedhof beginnen, also an einem Ort, der
die Lebenden und die Verstorbenen in Erinnerung, Schmerz und Hoffnung
zusammenbindet. Besagter Friedhof liegt freilich nicht im Alten Orient, son-
dern im modernen Europa. Und die Toten, die dort bestattet wurden, sind nicht
Jahrtausende alt, sondern im Ersten Weltkrieg gefallen. Auf diesen Gottesacker
wird uns der franzosische Nobelpreistrager fiir Literatur Albert Camus fiihren,
und zwar in seinem autobiographischen Roman »Der erste Menschg, der iiber
dreiBigJahre nach seinem Tod in Paris erschienen ist.' Er schildert den Lebens-
weg seiner Hauptfigur Jacques Cormery, dessen Familienname an den Mad-
chennamen von Camus’ GroBmutter erinnert.

Zunachst erzahlt das Buch von der Geburt seines Protagonisten in einer
regnerischen Herbstnacht 1913 in Algerien, kurz vor dem Ausbruch des Ersten
Weltkriegs. Wenige Seiten spiter finden wir den inzwischen erwachsenen
Jacques Cormery als Reisenden in Frankreich wieder, und zwar in einem Zug
nach Saint-Brieuc. In dieser Vorblende des Romans wird der Protagonist in der
franzosischen Ortschaft Saint-Brieuc das Grab seines Vaters Henri besuchen,
der bereits 1914 als Soldat im Ersten Weltkrieg gefallen war. Jacques Cormery
fand zwar, es ergebe iiberhaupt keinen Sinn, dass er diesem unbekannten
Toten, der sein Vater war, einen Besuch abstattete. Aber er tat es, weil ihn die
Mutter schon lange darum gebeten hatte. Der Gang zum Friedhof, der von
abweisenden hohen Mauern umgeben war, wird gleichwohl zum Wendepunkt
seines Lebens - und zum Motor des Romans. Es handelt sich um eine Schliis-
selszene, die bei der Erfahrung des Todes ihren Ausgangspunkt nimmt. Doch
soll zunachst einmal der Protagonist selbst zu Wort kommen, bevor wir einige

! Albert Camus kam 1960 bei einem Autounfall ums Leben. Das unvollendete

Manuskript von 144 Seiten - mit eiliger Hand in einer schwer entzifferbaren Schrift
heruntergeschrieben - fand sich in einer Aktentasche, die man aus dem Autowrack
geborgen hatte. Es wurde nach einer Abschrift seiner Witwe Catherine Camus pub-
liziert; vgl. die editorische Notiz in A. CAmus, Der erste Mensch, Hamburg 1995, 7f
(Originalausgabe: Le premier homme, Paris 1994).
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literarische und philosophische Aspekte naher bedenken. Wir blenden uns ein,
an der Stelle, als der Friedhofswarter Jacques Cormery in das Karree der
Soldatengraber fithrt. Ein Feld mit zahlreichen Steinen, alle gleich, rechteckig
mit Gravur, in gleichem Abstand und fortlaufenden Reihen aufgestellt. Dort
zeigt er auf einen Stein in der ersten Reihe:?

»Ich lasse Sie jetzt alleing, sagte der Warter, Cormery trat ndher an den Stein und
sah ihn zerstreut an. Ja, das war wirklich sein Name. Er blickte nach oben. An dem
blasseren Himmel zogen langsam weiBe und graue Wolkchen, und vom Himmel
fiel abwechselnd zartes, dann dunkleres Licht. Um ihn herum auf dem weitlaufigen
Totenacker herrschte Stille. Nur von der Stadt her drang dumpfes Tosen iiber die
hohen Mauern. Manchmal ging eine schwarze Gestalt zwischen den fernen Gra-
bern entlang. Den Blick auf das langsame Dahinsegeln der Wolken am Himmel
gerichtet, versuchte Jacques Cormery unter dem Geruch der feuchten Blumen das
Salzaroma zu wittern, das gerade vom fernen unbewegten Meer her kam, als ihn
das Klirren eines Eimers gegen den Marmor eines Grabes aus seiner Versunken-
heit riB. In dem Augenblick las er auf dem Grab das Geburtsjahr seines Vaters, und
er merkte, daB er es nicht kannte. Dann las er beide Jahreszahlen, »1885-1914«,
und rechnete mechanisch: neunundzwanzig Jahre. Plotzlich tiberfiel ihn ein Gedan-
ke, der ihn bis ins Mark erschiitterte. Er war vierzig Jahre alt. Der unter dieser
Steinplatte begrabene Mann, der sein Vater gewesen war, war jlinger als er.

Und die Welle von Zirtlichkeit und Mitgefiihl, die auf einmal sein Herz
uberflutete, war nicht die Gemiitsregung, die den Sohn bei der Erinnerung an den
verstorbenen Vater liberkommt, sondern das verstorte Mitgefiihl, das ein erwach-
sener Mann fiir das ungerecht hingemordete Kind empfindet - etwas entsprach
hier nicht der natiirlichen Ordnung, und eigentlich herrschte hier, wo der Sohn
alter war als der Vater, nicht Ordnung, sondern nur Irrsinn und Chaos. Die Abfolge
der Zeit selbst zerbrach rings um ihn, den bewegungslos zwischen den Grabern
Stehenden, die er nicht mehr wahrnahm, und die Jahre horten auf, sich jenem
groBen Strom folgend anzuordnen, der seinem Ende entgegenflieBt. Sie waren nur
mehr tosendes Hin- und Herbranden, in dem Jacques Cormery jetzt von Angst und
Mitleid gepackt zappelte.

Er sah sich die anderen Steinplatten des Karrees an und erkannte an den
Lebensdaten, daB dieser Boden angefiillt war mit Kindern, die die Véter von er-
grauten Mannern gewesen waren, welche in diesem Augenblick zu leben vermein-
ten. Denn er selbst vermeinte zu leben, er hatte sich allein aufgebaut, er kannte
seine Kraft, seine Energie, er bot die Stirn und hatte sich in der Hand. Doch in dem
seltsamen Taumel, in dem er sich augenblicklich befand, wurde jenes Standbild,
das jeder Mensch errichtet und im Feuer der Jahre hartet, um sich ihm anzuver-
wandeln und in ihm das letzte Zerbrockeln abzuwarten, schnell rissig, brach schon
jetzt zusammen.

Ausgangspunkt der beschriebenen Szene ist ein halbherziger und vermeintlich
sinnloser Friedhofsgang, den Jacques Cormery aus einem gewissen Pflicht-

2 CaMmus, Mensch, 33-35.
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gefiihl gegeniiber seiner Mutter unternahm. Das Grab des Vaters ist fiir ihn das
Grab eines Toten, eines Fremden und Unbekannten. Literarisch wird es da-
durch zum Abbild der Beziehungslosigkeit und zum Ausdruck eines Sich-
Nichtverhaltens gegeniiber den Toten, wie es etwa fiir die moderne westliche
Welt als symptomatisch gelten darf. Man kann in diesem Zusammenhang auch
von einer Ausbiirgerung der Toten sprechen. Kulturgeschichtlich vertritt damit
unsere nachchristliche Gesellschaft einen extremen Standpunkt: Der Tote ist
passé, voriibergegangen, abgetan. An die Stelle des Toten als Person tritt die
Leiche, die kein Subjekt mehr von Beziehungen der menschlichen Gesellschaft
ist.

Doch auf dem Friedhof von Saint-Brieuc geschieht etwas Unvorhergese-
henes. Die Leichen im Karree der Kriegsgefallenen, die in den Boden ab- und
weggelegt wurden, wandeln sich. Unter den FiiBen von Jacques Cormery
wandeln sie sich zu hingemetzelten Kindern, zu Subjekten individueller Le-
bensgeschichten und plétzlicher Lebensabbriiche. Das auslosende Moment fiir
dieses Schockerlebnis ist ein Name und eine Jahreszahl. Jacques liest seinen
Namen »Cormery« auf dem Grabstein und anschlieBend die Geburts- und
Sterbedaten seines Vaters »Henri«, die ihn mechanisch rechnen lassen. Mit
dem Ergebnis: Der unter der Steinplatte begrabene, neunundzwanzig Jahre
junge Mann, namlich der Vater, ist jiinger als der Sohn. Die Rechnung wider-
spricht damit so ganz und gar dem Gefiihl, ndmlich dass sich die Zeit in eine
lineare, kontinuierliche und kalkulierbare Abfolge von Tagen und Jahren flige.
Die Rechnung unterbricht den natiirlichen Strom des Lebens, ldsst die Jahre
aus ihrer Reihe und damit aus der Ordnung tanzen. Fiir Jacques Cormery
werden sie zu einem Tosen, in dem er jetzt zappelt - von Angst und Mitleid
gepackt. Das Mitleid bezieht sich wohl auf die unter der Erde liegenden Toten,
aber die Angst auf sein eigenes Sterbenmiissen. Denn in dem Moment, als ihm
die Zeit aus den Gleisen springt, wird ihm bewusst, dass auch seine Kraft,
seine Energie, sein Lebensentwurf nichts anderes sind als ein einziges Aufbe-
gehren gegen die todliche Ordnung. Ubrigens ein sinnloses Aufbegehren; denn
sein Lebensentwurf - im Roman mit jenem Standbild verglichen, das jeder
Mensch errichtet und im Feuer der Jahre hartet - bekommt hier und jetzt Risse
und droht in sich zusammenzubrechen.

Was der Roman schildert, lasst sich als Endlichkeitsschock bezeichnen. Er
setzt den bekannten Machtspruch Epikurs auBer Kraft: »Das schauerlichste
Ubel, der Tod, geht uns nichts an. Denn solange wir sind, ist der Tod nicht da,
und wenn er da ist, sind wir nicht mehr.«* Der Tod, gewéhnlich dem Leben nur
beziehungslos angestiickelt, immer wieder hinausgeschoben und an sein Ende

®  EPIKUR, Brief an Menoikeus, 125; vgl. ferner aus den entscheidenden Lehrsitzen,

Ratae Sententiae 2: »Der Tod ist nichts, was uns betrifft. Denn das Aufgeloste ist emp-
findungslos. Das Empfindungslose aber ist nichts, was uns betrifft.« (EPIKUR, Briefe.
Spriiche. Werkfragmente, hg. von H.-W. KrauTz, Stuttgart 1989, 66f).
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verschoben, ist auf dem Friedhof von Saint-Brieuc plotzlich ganz unmittelbar
und prasent. Durch die Erfahrung des Todes wird Jacques Cormery schonungs-
los auf sein Leben angesprochen und auf sein mogliches Scheitern zurtick-
geworfen.

Im Endlichkeitsschock meldet sich damit ein Existenzverstandnis zu Wort,
das der Philosoph Martin Heidegger in seiner Analyse des menschlichen Da-
seins (wieder-)entdeckte und als ein Sein zum Tode beschrieben hat.* Danach
ist das Wesen des Menschen nicht metaphysisch vorherbestimmt. Es ist nicht
vor aller Zeit auf sein Humanum festgelegt, etwa als eine Idee vom Menschen
(Platon), als Geist (Hegel) oder als Wille zur Macht (Nietzsche). Kennzeichen
des Menschen ist vielmehr und grundlegend seine Zeitlichkeit. Es gehort zu
seinem Dasein, dass er geschichtlich ist, dass er seine Zukunft entwirft und in
diesem Entwerfen auf seinen Tod vorlauft. Nach dem lateinischen Wortsinn
existere bedeutet Existenz ein »Herausstehen« und kennzeichnet durch dieses
In-die-Zukunft-Herausstehen das menschliche Dasein als ein zukiinftiges. Nur
dadurch, dass der Mensch sein Leben zu projektieren vermag, bringt er sich in
eine angemessene Nahe zu seiner Wirklichkeit.

Diese Grundstruktur der eigentlichen Existenz, namlich das Vorlaufen in
die duBerste Moglichkeit, ist von Martin Heidegger mit dem Sein zum Tode
gemeint. Das Neue seines Ansatzes liegt darin, dass er das Wesen des Men-
schen in der Gegenwart durch die Zukunft und zuletzt durch seinen Tod be-
stimmt sein ldsst. Folgt man diesem Gedanken, lasst sich der Tod nur ver-
meintlich vom Leben abspalten und dorthin aussiedeln, wo der Mensch sowie-
so nicht mehr ist. Wer vor seinem Tod weglauft, lauft vor sich selbst weg, weil
der Tod schon immer zum eigenen Leben gehort. Der Mensch ist darum vor
eine Wahl gestellt: Er kann entweder seinen Tod ausblenden und sich an die
Welt verlieren oder er kann um seine Endlichkeit wissen und sich dadurch
Spielrdume seines In-der-Welt-Seins erschlieBen.

Wie man es auch dreht und wendet: Der Tod ist dem Menschen nicht
auBerlich, sondern wesentlich. Natiirlich miissen auch Tiere und Pflanzen
sterben. Der Tod ist biologisch gesehen der Preis der Evolution und theologisch
betrachtet die Grenze des Geschopfs. Das Sterbenmiissen vereint alle Kreatur.
Der Unterschied besteht jedoch darin, dass nur der Mensch um seine Sterblich-
keit weiB und mit dem Wissen um seine eigene Endlichkeit leben muss. Vor
diesem Hintergrund ldsst sich der Unterschied zwischen Mensch und Tier
kulturwissenschaftlich fassen und seine differentia specifica durch die Kultur-
fahigkeit des Menschen bestimmen. Das Tier lebt namlich in den Tag hinein,
reagiert auf aktuelle Reize und Gefahren, trifft aber keine Vorsorge und kennt
keinen Totenkult. Anders der Mensch: Er weil um die Befristung seiner Le-
benszeit, was ihn zuweilen depressiv macht, zuweilen aber auch kreativ wer-

*  Vgl. M. HEIDEGGER, Sein und Zeit, 15. Aufl., Tiibingen 1979, 260-267.
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den lasst. Der Tod bzw. das Wissen des Menschen um seine Endlichkeit ist ein
Kultur-Generator ersten Ranges.®

Ein wesentlicher Teil kulturellen Handelns, etwa in der Kunst und Philo-
sophie, in der Literatur oder Religion, entspringt mithin dem Trieb, die Grenzen
des Ichs und der Lebenszeit zu iiberschreiten, zu transzendieren. An diesem
Punkt kommt nochmals der Roman von Albert Camus und damit der Friedhof
von Saint-Brieuc ins Spiel. Jacques Cormery befand sich in jenem seltsamen
Taumel, der seinen Lebensentwurf - das Standbild, das jeder Mensch errichtet,
um sich ihm anzuverwandeln - schnell briichig werden lieB:®

Er [Jacques Cormery] war nurmehr dieses lebensgierige, gegen die todliche Ord-
nung der Welt aufbegehrende verangstigte Herz, das ihn vierzig Jahre lang beglei-
tet hatte und noch immer mit derselben Kraft gegen die Mauer schlug, die es vom
Geheimnis allen Lebens trennte, die es tiberwinden, {iber die es hinausgehen und
wissen wollte, wissen, bevor es starb, endlich wissen, um zu sein, ein einziges Mal,
eine einzige Sekunde, aber fiir immer.

Der Protagonist des Romans steht noch immer unter dem Schock der Endlich-
keit. Die Erfahrung des eigenen Sterbenmiissens, sie ist paradoxerweise ein
Zuviel und ein Zuwenig an Wissen. Ein Zuviel an Wissen, weil es den Men-
schen aus dem Tierreich herausfiihrt und in die Unruhe und Sorge um sein
Dasein hineinversetzt. Und ein Zuwenig, weil der Mensch trotzdem nicht iiber
den Tod hinauszuschauen vermag. Ihm bleiben die groBen Sinnzusammenhan-
ge verborgen, die in den Religionen traditionell dem Wissen der Gotter vor-
behalten sind.” Es ist also durchaus berechtigt, vom Menschen als dem Wesen
zu sprechen, das mit dem Wissen um seine Endlichkeit leben muss. Er muss es,
aber er kann sich damit nicht beruhigen.® Er mochte nicht nur vorlaufen bis zu
seinem Tod, sondern tiber ihn hinaus. Wenigstens wissend iiber den Tod
hinaus, wie bei Jacques Cormery. Es ist sein lebensgieriges und verdngstigtes
Herz, das ihn antreibt, im Denken vorantreibt. Einmal mochte er hinter die
Kulissen schauen, wenigstens fiir einen einzigen Moment verstehen, was es
mit dem Tod auf sich hat; einmal die Grenze tiberwinden, wenigstens wissend
iiberwinden, die ihn vom Geheimnis allen Lebens trennt. Doch scheitert
Jacques Cormery an der Todesbarriere, die sich ihm in der Friedhofsmauer

5 Vgl. ausfiihrlich J. AssMANN, Tod und Jenseits im alten Agypten, Miinchen 2001
(Sonderausg. 2003), 2-11.

¢ Camus, Mensch, 35. Vgl. dazu auch den mit »Heimweh und Unwissenheit iiber-

schriebenen Abschnitt bei A. CAmus, Der Mythos des Sisyphos. Ein Versuch iiber das
Absurde, Hamburg 1959, 21f.

7 Vgl. AssMANN, Tod, 6f.

8 Vgl. J. RINGLEBEN, Tod und Auferstehung, in: Religion und Wahrheit. Religions-

geschichtliche Studien (FS G. WieBner), hg. von BARBEL KOHLER, Wiesbaden 1998, 270.
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materialisiert. Die Mauer, auch ein Symbol der Grenze, lasst sein Herz nur-
mehr diesseits der Mauer schlagen und gegen sie schlagen, mit derselben
Kraft, die ihn gegen die todliche Ordnung aufbegehren lieB.

Mauer, Grenze, Geheimnis sind Schwellenbegriffe im Vorhof der Trans-
zendenz. Gleichwohl: Die Mauer will iibersprungen sein, die Grenze will tiber-
schritten und das Geheimnis will ergriindet werden. Denken heiBt Uberschrei-
ten.” Damit bewegt sich das Denken in einem Bereich, der sich riumlich in ein
Diesseits und ein Jenseits auseinanderlegen 1dsst. Grundsatzlich bestehen nun
zwel Moglichkeiten, sich denkend in diesem Bereich zu orientieren. Die eine
Moglichkeit leugnet die Existenz eines Jenseits oder zumindest einen das
Diesseits libersteigenden Sinn-und Erfiillungshorizont. Die andere Moglichkeit
anerkennt einen solchen Sinnzusammenhang, der die individuelle Lebenszeit
ibergreift, aber in seinem Grunde verborgen ist und in den Religionen einer
Offenbarung bedarf." In beiden Fllen ist gleichwohl ein Fragen vorausgesetzt,
das tber die Grenze des Todes hinausstrebt. Eine schiedlich-friedliche Grenz-
ziehung zwischen Diesseits und Jenseits, zwischen Leben und Tod ist also auch
hier nicht gegeben.

Damit haben wir neben dem Endlichkeitsschock ein zweites Moment in den
Blick genommen, das nicht nur im besprochenen Romanabschnitt ein mogli-
ches Sich-Verhalten zum Tod bestimmt. Es handelt sich um das Transzendieren.
Es lasst den denkenden Menschen nicht bei dem Wissen um seine Sterblich-
keit verharren und erstarren. Es ldsst ihn weiter und nach einem Sinn fragen,
der den Tod nicht ausklammert, sondern als Schwelle einbezieht. An einer
solchen Schwelle steht Jacques Cormery, als er auf dem Friedhof von Saint-
Brieuc die todliche Mauer wissend zu iiberwinden sucht; nicht aus einer selbst-
siichtigen Ubersteigerung, sondern aus dem ebenso schlichten wie existentiel-
len Wunsch, ein einziges Mal zu sein, nicht nur vermeintlich zu leben, sondern
wesentlich zu sein. »Eine einzige Sekunde, aber fiir immer!«

Wo immer der Mensch gegen die todliche Mauer anrennt und sie zu tiber-
springen sucht, braucht er Raume fiir seine Klage und Horizonte fiir seine
Hoffnung. Die Religionen 6ffnen sie, weil sie am starksten den Tod transzendie-
ren. Was sie als Jenseits offenbaren, sind religionsphilosophisch gesehen die
kraftvollsten Raumbilder und Gegenwelten, die sich gegen den Tod und seine
Macht stemmen: Unterwelt, Totengericht, Hades, irdisches Elysium, zukiinftige
Welt, neues Jerusalem, Paradies, Wiedergeburt und Nirwana. Oder stiarker
christlich koloriert: Fegefeuer, Himmel, Advent, Auferstehung, neue Schopfung
und Jiingstes Gericht. In diesem Sinne bezeichnet sie der Philosoph Ernst Bloch

*  So der Titel eines Gedenkbandes an den Philosophen Ernst Bloch, hg. von KAROLA

BrocH und A. REIF, »Denken heiBt Uberschreiten«. In memoriam Ernst Bloch 1885-
1977, Studien zur Gesellschaftstheorie, Koln / Frankfurt a. M. 1978.

10 Vgl. AssMANN, Tod, 11f.
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als Hoffnungsbilder gegen die Macht der stirksten Nicht-Utopie: den Tod."
Was die Religionen mitteilen, lasst sich darum nicht als wilde Spekulation und
jenseitige Phantasterei abtun. Was sie offenbaren, dient auch nicht einem
religiosen Selbstzweck, etwa dem Beweise, dass man ohne Religion nicht leben
und nicht sterben konne. Vielmehr lassen sich die Hoffnungsbilder nicht von
ihrem jeweils zentralen Hoffnungsinhalt abkoppeln. Sie lenken ins Leben
zuriick und dienen dem Ziel: die Existenz des Menschen vor Gott zu erhellen
und dadurch die Unmittelbarkeit des Schopfers in Beziehung zu seinem Ge-
schopf aufzudecken.

Das Geheimnis, das im Kern des Daseins beschlossen liegt, nennt Ernst
Bloch das Dunkel des gelebten Augenblicks. Weil jedoch unsere nachste Nahe,
unser unmittelbares Jetzt verborgen ist, miissen wir weit nach vorne denken,
bis dorthin, wo der Mensch zu sich selbst kommt, wo die Welt vollkommen neu
wird.'? Man braucht deshalb das stérkste Fernrohr, namlich das der geschliffe-
nen Utopie, um gerade die nichste Nihe zu durchdringen:'®

Jede einzelne Engfiihrung um den Hoffnungsinhalt eines Fiirsichseins geht an den
Augenblick heran, mit immer intensiverem Versuch, dieses Grund-Intensive zu
bestimmen. Der eindringlichste ist religios, im Sinne einer Selbsteinsetzung des
Menschen ins Geheimnis: Das letzte Jenseits ist unser ndachstes Diesseits, unsere
immanenteste Ndhe.

Man muss sich den religionsphilosophischen Zugang Ernst Blochs nicht zu
eigen machen. Man darf ihm aber in einem Punkt unbedingt zustimmen:
Diesseits und Jenseits, wie auch immer man die Demarkationslinie zwischen
diesen Bereichen ziehen mag,'* sind durchaus und eng aufeinander bezogen:
Das letzte Jenseits ist unser niachstes Diesseits. Wer das eine vom anderen
abspaltet, die Immanenz oder die Transzendenz absolut setzt, verstellt sich den

1

Vgl. E. BLocH, Das Prinzip Hoffnung, Gesamtausgabe Bd. 5, Frankfurt a. M. 1969
(Taschenbuchausgabe 1979), 1297-1343.

2 Der Kerngedanke der Philosophie Blochs lisst sich auf die knappe Formel bringen:

»S ist noch nicht P, Subjekt ist noch nicht Pradikat.« (Tiibinger Einleitung in die Phi-
losophie, Gesamtausgabe Bd. 13, Frankfurt a. M. 1970, 219.) Das Subjekt befindet sich
mithin noch im Modus der Offenheit, des Prozesses, der Entwicklung, des Noch-Nicht-
Seins. Zur Ontologie des Noch-Nicht-Seins vgl. D. HORSTER, Bloch zur Einfiihrung, 6.
Aufl., Hamburg 1987, 41-50.

3" BrocH, Hoffnung, 1534.

4 Inirgendeiner Weise akzentuieren alle religiosen Weltbilder solche Transzendenz-

linien. Uberhaupt gibt es nicht ein Jenseits, sondern verschiedene transzendente Be-
reiche und mithin verschiedene Linien, welche das Diesseits von jenseitigen Raumen
abgrenzen; vgl. dazu F. Storz, Weltbilder in den Religionen, Theophil 4, Ziirich 2001,
of.
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Blick und verkennt die Brisanz, die in den religiosen Jenseitsvorstellungen
steckt. Und wer in ihnen blo8 eine Ver-Trostung vermutet oder sucht, hat
kaum die halbe Wahrheit begriffen. Vielmehr verhalt es sich so: Das Jenseits
fiihrt paradoxerweise nicht vom Menschen weg, sondern zum Menschen hin.
In einem Gasthaus zu Amelsbiiren bei Miinster hat Ernst Bloch einmal auf die
Frage, was er mit dem Tod verbinde, kurz und biindig geantwortet: »Neugierde,
Jagdtrieb und Fliigelschlag.«'® Neugierde wiinscht sich auch das vorliegende
Buch. Es mochte seine Leser auf eine Forschungsreise mitnehmen und durch
den Alten Orient und das Alte Testament fiihren. Die Reise gliedert sich in zwei
Etappen und ihr Begleitbuch entsprechend in zwei Teile: Der erste Teil »Tod
und Jenseits in den Kulturen des Alten Orients« ist religionsgeschichtlich
ausgelegt und behandelt die Einstellungen zum Tod in den verschiedenen
Kulturen, die dem Volk Israel weiter und naher benachbart sind. Der zweite
Teil »Tod und Jenseits im Alten Testament und in der jiidisch-hellenistischen
Literatur« ist starker exegetisch orientiert und erkundet die Textlandschaften
des Alten Testaments sowie die Topographie ihres spatbiblischen Umfelds.

Aus der Gliederung ergibt sich denn auch ein je eigener Charakter der
beiden Teile. Der erste ist weniger systematisch angelegt und orientiert sich
schlichtweg an den durchwanderten Kulturraumen. Er mochte durch sie
gleichsam wie durch eine museale Ausstellung zum Thema »Tod und Jenseits«
hindurchfiihren. Dabei werden verschiedene Exponate aus verschiedenen
Zeiten zusammengestellt und betrachtet. Ihre Auswahl ist ebenso reprasentativ
wie subjektiv. Dass die Ausstellungsstiicke kein vollstdndiges und abschlieBen-
des Bild der jeweils besprochenen Religion und Epoche vermitteln wollen und
konnen, versteht sich von selbst.

Der zweite Teil fiihrt sozusagen vom Museum in die benachbarte Biblio-
thek. Die rau