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Vorwort

Die einzelnen Kapitel dieses Buches beschiftigen sich mit verschiedenen
Aspekten des lutherischen Protestantismus in der Zeit zwischen Luthers Tod
und dem Ende des »langen 16. Jahrhunderts«. Ihr gemeinsames Thema ist we-
niger die theologische »Innenseite« dieser sonderbaren religionskulturellen For-
mation; vielmehr geht es um die Verhiltnisse und die Relationen, in denen die
Lutheraner standen, in die sie hineingerieten, mit denen sie rangen: Verhiltnis-
sen zu sich selbst und zu ihren eigenen Wurzeln, zu konkurrierenden konfessio-
nellen und religiosen Kriften und zu allgemeinen kulturellen Herausforderun-
gen. Da es sich bei dem lutherischen Protestantismus der Frithen Neuzeit
meines Erachtens um eine aullerordentlich bewegte religionskulturelle Konfi-
guration handelt, hat ein Bild, das man von diesem zeichnet, weder primir von
seinen theologischen Lehrgehalten, noch von seinen institutionellen Lebensge-
stalten auszugehen, sondern bei den Kontexten und Konflikten, in denen er
sich »behauptete« und »entwickelte«, anzusetzen. Dies jedenfalls ist die diesem
Buch und seinen Perspektivierungen zugrundeliegende Basishypothese.
Den»Sitzim Leben«der hier versammelten Forschungsbeitrige, von denen et-
wa die Hilfte bisher unverdftentlicht ist, stellt die besonders breit gefiihrte inter-
und transdisziplinire Diskussion zur »Konfessionalisierungg, ihrem Verhiltnis zu
Staat, Gesellschaft, Kirchenwesen und Kultur, dar. An dieser Diskussion habe ich
mich, meiner Profession als Kirchenhistoriker entsprechend, so zu beteiligen
versucht, daf ich den lutherischen Protestantismus innerhalb der komplexen und
spezifischen rechtlichen, politischen, gesellschaftlichen und kulturellen Bedin-
gungen und Konstellationen des Zeitalters in einer — wie ich hoffe — auch fir
Nichttheologen nachvollziehbaren Weise situierte. Dies ist freilich in dem Selbst-
bewuBtsein geschehen, dal} eine gegeniiber geschichtlicher »Vielfalt«, Ambiva-
lenzen und Fanatisierungspotentialen sensible Konzeption von Kirchenge-
schichte einen unverduBerlichen Beitrag zu jeder Kulturgeschichte des vormo-
dernen Europa, die ihrem Anspruch gerecht werden will, zu leisten hat und auch
zu leisten vermag. Dieses Verstindnis von Kirchengeschichte diirfte wederinner-
halb der Theologie unumstritten noch extra muros theologiae selbstverstandlich
sein, hat also seine Zukunft vielleicht noch in dem MafBe vorsich, als die Arbeitan
den kulturellen Persistenzen und Traditionen Alteuropas als Aufgabe gestellt ist.
Wenn dieses Buch auch als Einladung verstanden wiirde, das faszinierende For-
schungsgebiet der frithneuzeitlichen Kirchen- und Christentumsgeschichte



VIII Vorwort

noch stirker in den Blick der allgemeinen geistes- und kulturwissenschaftlichen
Frithneuzeitforschung zu riicken, hitte es einen wichtigen Zweck erfiillt.

In bezug auf die binnendisziplinire Selbstverstindigung der Kirchenge-
schichte bin ich von der Vorstellung geleitet, daB3 sich der Gegenstand des Fa-
ches —»die Kirchen- und / oder Christentumsgeschichte« — nicht auflos, je in-
tensiver er auf geschichtliche Komplexititen, Uneindeutigkeiten und »Rand-
zonen des distinkt identifizierbar Kirchlichen oder Christlichen bezogen wird.
Denn die Kirchen- und Christentumsgeschichte, wie ich sie verstehe, ist nicht
nur eine Geschichte bestimmter institutioneller und doktrinaler Sachverhalte
und Formationen; sie ist auch die Geschichte unterschiedlicher sozialer Grup-
pen, Bewegungen und Einzelpersonen, literarischer Formen und Traditionen,
mentaler Dispositionen, ritueller und kultureller Praktiken, die sich auf Tradi-
tionsbestinde christlicher oder christlich adaptierter Uberlieferungen bezie-
hen. Kirchen- und Christentumsgeschichte ist der lebendige Prozel3 der Aneig-
nung und Umdeutung, Tradierung und kulturellen Implemetierung dessen,
was Christsein in einer vergangenen Zeit flir Menschen ihrer Gegenwart be-
deutete. Die »Identitit« des Gegenstandes ergibt sich aus dem Blick, den man
auf ihn wirft. Dies gilt auch fur die Lutheraner des spiteren 16. Jahrhunderts,
deren »ldentitit« sich vor allem in den »Krisen« und »Kontroversen« und den
Formen ihrer deutenden Bearbeitung ereignete.

An der Fertigstellung dieses Buches hat meine Sekretirin Frau Rieta Fried-
richs einen groBen Anteil: Sie hat die Druckvorlagen aller Texte erstellt und die
bereits veroffentlichten Beitrige einer formalen Revision unterzogen, unter-
stitzt von meiner Hilfskraft Frau stud. theol. Damaris Schneider, die mir bei
der Ausarbeitung der hier erstmals publizierten Texte durch Beschaffung von
Literatur und Quellenreproduktionen unverzichtbare Dienste geleistet hat. Die
frither veroffentlichten Beitrige habe ich einer griindlichen Bearbeitung unter-
zogen und bibliographisch durchgingig aktualisiert.

Antje Roggenkamp und meine Kinder Niklas, Marikje und Frederik haben
mich angesichts mancher apokalyptischen Gestimmtheiten zur »Ordnung« ge-
rufen und damit konkretisiert, daf3 die Lebenskraft lutherischer Konfessions-
kultur noch nicht erloschen ist. Herr Dr. Henning Ziebritzki und Herr Dr. h.c.
Georg Siebeck haben wieder einmal den Druck des Buches eines Autors mog-
lich gemacht, der sie nicht reich zu machen verspricht, aber immerhin auch
nicht zu ruinieren hoftt. Folgende Landeskirchen haben mir trotz bedringter fi-
nanzieller Verhiltnisse auf groBziigige und unkomplizierte Weise Druckko-
stenzuschiisse gewihrt: Schaumburg-Lippe, Bayern, Oldenburg, Kurhessen-
Waldeck und Braunschweig; auch von der VELKD erhielt ich eine groBziigige
Unterstiitzung. Herr Kollege Hamm und seine Mitherausgeber haben der Auf-
nahme des Bandes in die prichtig florierende Reihe ungemein ziigig zuge-
stimmt. Allen und fiir alles sei gedankt.

Gottingen, am 460. Todestag Martin Luthers
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Kapitel 1

Lutherische Konfessionskultur in Deutschland —
eine historiographische Standortbestimmung

[. Periodisierungskonzeptionelle Probleme

Intensive interdisziplinire Debatten und Einzelforschungen der auf die Frithe
Neuzeit bezogenen historisch-kulturwissenschattlichen Forschungsdisziplinen
haben das sogenannte »konfessionelle Zeitalter« in den letzten zwei bis drei
Jahrzehnten ins Zentrum des Interesses geriickt.! Gegeniiber der ilteren, von
protestantisch geprigten Deutungsmustern dominierten allgemein- und kir-
chenhistorischen Reformationsgeschichtsschreibung in der Nachfolge Leo-
pold von Rankes? ist damit ein historischer Zusammenhang in den Vorder-

U Aus der Fiille der Literatur sei lediglich verwiesen auf: HeiNz ScHILLING, Die Konfessionali-
sierung im Reich. Religitser und gesellschaftlicher Wandel im Deutschland zwischen 1555 und
1620, in: HZ 246, 1988, S. 1-45, wiederabgedruckt in: DErs., Ausgewihlte Abhandlungen zur
europiischen Reformations- und Konfessionsgeschichte, hg. von LUISE SCHORN-SCHUTTE — OLAF
MORKE [Historische Forschungen 75], Berlin 2002, S.504-540; pers., Die Konfessionalisierung
von Kirche, Staat und Gesellschaft — Profil, Leistung, Defizite und Perspektiven eines geschichts-
wissenschaftlichen Paradigmas, in: WOLFGANG REINHARD — DERS., Die katholische Konfessionali-
sierung [SVRG 198], Giitersloh 1995, S. 1-49; THomas KaurManN, Die Konfessionalisierung von
Kirche und Gesellschaft. Sammelbericht {iber eine Forschungsdebatte, in: ThLZ 121, 1996,
Sp-1008-1025; 1112-1121; ANTON SCHINDLING, Konfessionalisierung und Grenzen der Konfes-
sionalisierbarkeit, in: DERs. — WALTER Z1EGLER (Hg.), Die Territorien des Reichs im Zeitalter der
Reformation und Konfessionalisierung Bd. 7, Bilanz — Forschungsperspektiven — Register [KLK
57, Miinster 1997, S.9-44; Peer Friess — RoLr KiessLinG (Hg.), Konfessionalisierung und Re-
gion [Forum Suevicum 3], Konstanz 1999; PaTrice VEIT — JEAN-Marie VALENTIN (Hg.), La con-
fessionalisation dans le Saint Empire XVI*=XVIII® siécles, Etudes Germaniques 57, no 3, Paris
2002; SteraN EHReNPREIS — UTE Lotz-HEUMANN, Reformation und konfessionelles Zeitalter
[Kontroversen um die Geschichte], Darmstadt 2002, S. 62fF.; Kaspar vON GREYERZ — MANFRED JA-
KUBOWSKI-TIESSEN — THOMAS KaurmanN — Hartmut LEHManN (Hg.), Interkonfessionalitit —
Transkonfessionalitit — binnenkonfessionelle Pluralitit. Neue Forschungen zur Konfessionalisie-
rungsthese [SVRG 201], Giitersloh 2003; JORG DEVENTER, »Confessionalisation<— a Useful Theo-
retical Concept for the Study of Religion, Politics, and Society in the Early Modern East-Central
Europe? In: European Review of History 11, 2004, S. 403—425.

2 Profilierte Kritik an Ranke aus mediivistischer Perspektive formulierte HartMuT Boock-
MANN, Das 15. Jahrhundert und die Reformation, zuletzt in: DERs., Wege ins Mittelalter, hg. von
DieTerR NEITZERT, UWE ISRAEL und ERNST SCHUBERT, Miinchen 2000, S. 65-80; vgl. auch: OLAF
MORKE, Die Reformation. Voraussetzungen und Durchsetzung [EdG 74], Miinchen 2005,
S.70ff.; THoMaSs A. BRaDY Jr., The Protestant R eformation in German History [German Histori-
cal Institute Washington D.C., Occasionel Paper No. 22], Washington 1998, S.9-34; EHRENPREIS
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grund getreten, der frither eher am Rande lag. Denn so sehr man auch die tra-
ditionellerweise mit dem Augsburger Religionsfrieden beendete »Epoche der
Reformation« als eine Periode von herausragender Bedeutung geltungspoli-
tisch beanspruchte und als kulturelles Erbe tradierte?, so wenig hielt man die hi-
storische Periode, die sich ihr anschloB, also das seit Ernst Troeltsch als vkonfes-
sionelles« bezeichnete Zeitalter?, fiir besonderer Beachtung wert. Auf die Zeit
der reformatorischen Heroen folgte dieser Geschichtssicht zu Folge die Periode
der orthodoxen Epigonen; an die Stelle der >groflen Minner« seien durch-
schnittlichere Figuren getreten; wo Auf- und Umbriiche, Innovationen und
Kreativitit geherrscht hitten, seien auf breiten Feldern des kirchlichen, gesell-
schaftlichen, religigsen und intellektuellen Lebens Erstarrung, Unproduktivi-
tit, intellektuelle Sklerotisierung gefolgt.

Die Persistenz dieser reformationsgeschichtlichen Meistererzihlung® wire
als Phinomen von bloB wissenschaftshistorischer Bedeutung deutlich unter-
schitzt, denn sie basierte und basiert auf gedichtniskulturellen Voraussetzun-
gen dezidiert auBerwissenschaftlicher Natur. Luther, Melanchthon, Calvin,
Zwingli, seit neuerem auch Bucer gelten als protestantische Bezugsfiguren von
nationalem deutschen, schweizerischen, franzosischen oder auch von europii-
schem, gar globalem kirchen- und kulturpolitischem Erinnerungwert; Ereig-
nisse der deutschen Geschichte wie der Wormser Reichstag von 1521, der
Augsburger Reichstag von 15307 oder der Augsburger Religionsfriede von

— Lorz-HeumanN, Reformation, wie Anm. 1, S. 18ff,; Luise SCHORN-ScHUTTE, Die Reforma-
tion [bsr 2054], 3. durchgesehene Aufl. Miinchen 2002, S.91{t.

3 Vgl. nur: GEraLD CHAIX, Die Reformation, in: ETiENNE FrANGOIS — HAGEN ScHULZE (Hg.),
Deutsche Erinnerungsorte II, Miinchen 2001, S.9-27.

* Ernst TrOELTSCH, Die Bedeutung des Protestantismus fiir die Entstehung der modernen
Welt, in: HZ 97, 1906, S.1-66, hier: 29; neu hg. auf der Basis der erweiterten Textfassung von
1911, in: Ernst Troeltsch, Kritische Gesamtausgabe Bd. 8: Schriften zur Bedeutung des Protestan-
tismus fiir die moderne Welt (1906-1913), hg. von TruTZ RENDTORFF und STEFAN PAUTLER, Ber-
lin, New York 2001, hier: S.247; vgl. auch meinen Artikel: Konfessionelles Zeitalter, in: RGG*,
Bd. 4, 2001, Sp. 15501.; zur Troeltschschen Konzeption von R eformation und moderner Welt vgl.
neben der profunden Einleitung von Trutz Rendtorff im angegebenen Band der Gesamtausgabe
meine wissenchaftsgeschichtlichen Bemerkungen in: Luther zwischen den Wissenschaftskultu-
ren. Ernst Troeltschs Lutherdeutung in der englischsprachigen Welt und in Deutschland, in: Hans
Mebick — PEER SCHMIDT (Hg.), Luther zwischen den Kulturen. Zeitgenossenschaft — Weltwir-
kung, Gottingen 2004, S.455—481.

> Vgl. den Sammelband von Frank RExroTH (Hg.), Meistererzihlungen vom Mittelalter. Ver-
laufsmuster und Epochenkonzepte in der Praxis medidvistischer Disziplinen [HZ Beihefi], Miin-
chen (voraussichtlich 2006); vgl. auch: Konrap H. JarauscH — MarTIN SaBrow (Hg.), Die histori-
sche Meistererzihlung. Deutungslinien der deutschen Nationalgeschichte nach 1945, Gattingen
2002, bes. den Einleitungsbeitrag der Herausgeber: »Meistererzihlunge. Zur Karriere eines Be-
griffs, S.9-32.

6 Vgl. etwa: Frirz REUTER (Hg.), Der Reichstag zu Worms von 1521. Reichspolitik und Lu-
thersache, im Auftrag der Stadt Worms zum 450-Jahrgedenken, Worms 1971.

7 Vgl. etwa: ANGELIKA MARscH, Bilder zur Augsburger Konfession und ihren Jubilien, Wei-
Benhorn 1980.
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1555% wurden und werden in der kirchlichen oder der allgemeinen Offentlich-
keit regelmiBig bedacht und erinnerungspolitisch vergegenwirtigt. Und Lu-
therjubilien sind insbesondere aus der deutschen Erinnerungskultur der letz-
ten Jahrhunderte und Jahrzehnte nicht wegzudenken.” An vergleichbaren
Daten, Sachverhalten und Personen von breitenwirksamerer Erinnerungswiir-
digkeit hat das »konfessionelle Zeitalter«, das gemeinhin mit den Eckdaten
1555 und 1648 verbunden wird, offenbar nichts zu bieten. In der offentlichen
memorialkulturellen Praxis vor allem Deutschlands ist die alte reformationsge-
schichtliche Meistererzihlung aufs Ganze gesehen noch immer intakt.

Erst nach dem mit dem Westfilischen Frieden gliicklich erreichten >Endec
des »konfessionellen Zeitalters«, so ein bis heute verbreiteter narrativer Strang
dieser Meistererzihlung, also mit dem — wie man in der Regel voraussetzt —
sukzessiven Geltungsverlust des Konfessionellen im offentlichen, politischen,
schlieBlich auch kirchlichen Leben seit der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts,
wurde die Tiir zu jenen historischen Riumen aufgestoBen'?, in denen wir auch
heute noch wohnen oder zu wohnen meinen oder in die wir mit »unserer eige-
nen, rneuzeitlichen< Geschichte, in welcher Gebrochenheit auch immer, ein-
gebunden sind. Denn konfessionsdogmatische Richtigkeiten und bekenntnis-
gebundene Rechthabereien traten nun, so meint man, im Namen lebendiger,
Konfessionsgrenzen tiberschreitender oder nivellierender christlicher Fréom-
migkeit im Pietismus oder im Freiheitspathos der sich vor allem in Deutschland
retrospektiv an die Reformation zuriickbindenden protestantischen Aufkla-
rung auf den Plan und entzogen einem intransigenten Konfessionalismus ihre
gesellschaftliche Akzeptanzgrundlage.!!

Die Hochkonjunktur des »konfessionellen Zeitalters« in der wissenschaftli-
chen Diskussion der letzten Jahrzehnte steht in einer fundamentalen, selten ex-

8 Vgl. nur: CarL A, HOFFMANN — MARKUS JOHANNS — ANNETTE KRANZ — CHRISTOF TREPESCH —
Ouver Zemier (Hg.), Als Frieden mdoglich war. 450 Jahre Augsburger Religionsfrieden, Re-
gensburg 2005.

9 Vgl. nur: GOTTFRIED SEEBASS, Ein Luther ohne Goldgrund — Stand und Aufgaben der Lu-
therforschung am Ende eines Jubiliumsjahres, in: Otto HERMANN PEscH (Hg.), Lehren aus dem
Luther-Jahr. Sein Ertrag fiir die Okumene [Schriftenreihe der Katholischen Akademie der Erz-
diozese Freiburg], Miinchen u.a. 1984, S. 49-85; KarL-HEINZ Fix — Steran Lause (Hg.), Luther-
inszenierung und Reformationserinnerung [Schriften der Stiftung Luther-Gedenkstitten in
Sachsen-Anhalt 2], Leipzig 2002.

10 Vgl. etwa: HEINZ SCHILLING, Die neue Zeit. Vom Christenheitseuropa zum Europa der Staa-
ten. 1250 bis 1750 [Siedler Geschichte Europas], Berlin 1999, S.442ff.; ANETTE VOLKER-R ASOR,
Nach 1648: Verdichtung von Herrschaft, in: Dies. (Hg.), Frithe Neuzeit [Oldenburg Geschichte
Lehrbuch], Minchen 2000, S.75ff.

1 vgl. etwa: WoLr-DieTer HauscHILD, Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte Bd. 2:
Reformation und Neuzeit, Giitersloh 1999, S. 452fF.; MARTIN GrescHAT, Christentumsgeschich-
te II. Von der Reformation zur Gegenwart [Grundkurs Theologie Bd. 4], Suttgart 1997, S.711t.;
Kurt Nowak, Verniinftiges Christentum? Uber die Erforschung der Aufklirung in der evangeli-
schen Theologie seit 1945 [ThLZ. F 2], Leipzig 1999; Lucian HO1scHER, Geschichte der prote-
stantischen Frommigkeit in Deutschland, Miinchen 2005, S.954f.
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plizit thematisierten Spannung zu eingeschliffenen und fest etablierten Deu-
tungs- und Wertungsperspektiven der reformationsgeschichtlichen Meisterer-
zihlung. Bei aller methodischen und inhaltlichen Gegensitzlichkeit stimmten
die in der protestantischen Theologie des spiteren 19. und des frithen 20. Jahr-
hunderts besonders einflulreich gewordenen Forschungsperspektiven Albrecht
Ritschls, Adolf Harnacks, Ernst Troeltschs, Karl Holls und seiner Schiiler'?,
aber auch das Interpretationskonzept der sogenannten »frithbiirgerlichen Re-
volution«'* darin iiberein, dafB sie — ungeachtet aller Unterschiede im Einzelnen
— eine negative Sicht der zweiten Hilfte des 16. und der ersten Hilfte des 17.
Jahrhunderts vertraten, etablierten oder perpetuierten. Eine der historiogra~
phiepolitisch dramatischsten Konsequenzen des derzeit vitalen Interesses am

»konfessionellen Zeitalter« konnte freilich dahingehend zugespitzt werden, dal3

14

»[u]ns die Reformation abhanden gekommen«'? sei, also als maBigeblicher Pro-

zeB historischen Wandels und grundstiirzender Verinderungen und als Gegen-
wartsorientierung ermoglichendes Grunddatum der deutschen Geschichte ge-
geniiber dem strukturprigenden, nachhaltig wirksamen Konfessionalisierungs-
vorgang in ihrer Bedeutung nivelliert wurde. Doch ob es zwingend ist, mit der
prononcierten Bestimmung einer besonderen Bedeutung des »konfessionellen

12 MARTIN OHusT, »Reformation« versus Protestantismus. Theologiegeschichtliche Fallstudien,
in: ZThK 99, 2002, S. 441-479; Frank HOrMANN, Albrecht Ritschls Lutherrezeption {LKGG 19],
Giitersloh 1998; THoMas KaUFMANN, Die Harnacks und die Seebergs. »Nationalprotestantische
Mentalitaten« im Spiegel zweier Theologenfamilien, in: MANFRED GAILUS — HARTMUT LEHMANN
(Hg.), Nationalprotestantische Mentalititen in Deutschland (1870-1970) [VMPIG 214], Géttin-
gen 2005, S.165-222; vgl. auch oben Anm.4; HEINRICH AssEL, Per andere Aufbruch. Die Lu-
therrenaissance [FSOTh 72], Gottingen 1994; pErs., Art. Lutherrenaissance, in: RGGY, Bd. 5,
2002, Sp. 606—608; BERnDT Hamm, Hanns Riickert als Schiiler Karl Holls, in: THoMAs KAUFMANN
—Harry OeLxe (Hg.), Evangelische Kirchenhistoriker im>Dritten Reich« [VWGTh 21], Giiters-
loh 2002, S.273-309.

13 Vgl. nur: SCHORN-SCHUTTE, Reformation, wie Anm. 2, S. 100ff.; EHReENRPELS — LoTZ-HEU-
MANN, Reformation, wie Anm. 1, S. 12; 18ff.; MORkE, Reformation, wie Anm. 1, S. 89fF.

14 HEINZ SCHILLING, Reformation — Umbruch oder Gipfelpunkt einer Temps des R éformes?
In: BERND MoELLER (Hg.), Die frithe Reformation in Deutschland als Umbruch [SVRG 199],
Giitersloh 1998, S.13-34, hier: 13; nachgedruckt in: Ders., Ausgewihlte Abhandlungen, wie
Anm. 1, S.11-31, hier: 11. Nicht zu entscheiden vermag ich, ob man die von Schilling benutzte 1.
Person Plural [»Uns ist die Reformation abhanden gekommenl«] rhetorisch als pluralis majestatis,
als homiletisches »Wirc oder als kollektiven Stofseufzer der Poenitenten zu deuten hat. Zur Reso-
nanz auf diese These des periodisierungskonzeptionellen Verlustes der Reformation vgl. etwa:
VOLKER LEPPIN, Wie reformatorisch war die Reformation? In: ZThK 99, 2002, S.162-176, bes.
163 und die strostliche Vergewisserungc am SchluB: »Abhanden kommen wird sie [sc. die Refor-
mation] gewif} auch nicht.« A.a.O,, S. 176; am Beispiel einer interessanten historischen Konstella-
tion, freilich ohne expliziten Rekurs auf die aktuelle historiographische Diskussionslage, erortert
die als identititsstiftend gesetzte Frage nach der Zukunft der R eformation und ihrer vergangenen
Zukunft: HELLMUT ZSCHOCH, »Was wird aus der Reformation?« Katharina Zell, Ludwig Rabus
und die Frage nach der reformatorischen Identitit des nachreformatorischen Protestantismus, in:
Wort und Dienst 27, 2003, S.249-276; THomas KAUFMANN, Die Reformation als Epoche? In:
VuF 47, 2002, S. 49-63; pERs., Konfessionalisierung, wie Anm. 1, bes. Sp. 1118{f.
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Zeitalters« zugleich die der Reformation zu reduzieren, scheint noch keines-
wegs ausgemacht.

II. Der kulturelle Zusammenhang von »Retormation« und
»konfessionellem Zeitalter«

Die »R eformation« und das »konfessionelle Zeitalter« als zwei historische Epo-
chen voneinander zu scheiden, ist offenkundig sinnlos. Denn die Reformation
lebte ja in Gestalt der Tradierung und Aktualisierung prigender Vor- und
Feindbilder, verbindlicher Texte, autoritativer Symbole und eingeiibter
Rechtsnormen und ritueller Praktiken im »konfessionellen Zeitalter« fort. Ge-
rade die im Horizont erster Erfahrungen mit der »Gegenreformation« aufge-
brochene Furcht vor einem »Ende der Reformation« fithrte zu umso entschie-
deneren Versuchen ihrer kimpferischen Verteidigung und propagandistisch-
medialen Reinszenierung.!> Aus der Sicht der »Lutheraner« stellte sich der
Beginn des »konfessionellen Zeitalters« vor allem als Kampf um das Wittenber-
ger Erbe dar. Wer sich fiir die dauerhafteren historischen Wirkungen der Re-
formation interessiert, wird ihrer unmittelbaren Folgegeschichte im »konfessio-
nellen Zeitalter« also sein Interesse schwerlich versagen konnen. »Reforma-
tion« und »konfessionelles Zeitalter« sollten deshalb historiographisch als zwe1
zwar zu unterscheidende, aber untrennbar miteinander verbundene historische
Etappen innerhalb einer Epoche der Friihen Neuzeit behandelt werden.!®

Dal3 den Begriffen »Reformation« und »konfessionelles Zeitalter« innerhalb
einer Periodisierung der deutschen Geschichte im Vergleich zu anderen euro-
piischen Lindern eine spezifische Bedeutung zukommt, versteht sich von
selbst.”” Denn der frithere Beginn der innerchristlichen Konfliktgeschichten
des 16. Jahrhunderts und die Proportionalitit der konfessionellen Krifteverhilt-
nisse bestimmte die deutsche Geschichte und die Losungsversuche des Reli-
gionskonflikts im Alten Reich tiefgreifender und nachhaltiger als die in ande-
ren europiischen Lindern.' Eines periodisierungskonzeptionellen »Sonderwe-

15 vgl. THomas Kaurmann, Das Ende der Reformation. Magdeburgs »Herrgotts Kanzlei«
(1548-1551/2) [BHTh 123], Tubingen 2003.

16 Vgl. KaurMmanN, Reformation als Epoche, wie Anm. 14.

17 Vgl. die instruktive und behutsame Behandlung der Sache bei GUNTER VoGLER, Europas
Aufbruch in die Neuzeit [Handbuch der Geschichte Europas Bd. 5 / UTB 2385], Stuttgart 2003,
S.45fF; 3771L.

18 Wegweisend: THomas NIpPERDEY, Religion im Umbruch: Deutschland 1870-1918, Miin-
chen 1988, v.a. S.155 die Feststellung, die Konfessionsspaltung sei iiber das 19. Jahrhundert hinaus
eine der »fundamentalen alltiglichen und vitalen Grundtatsachen des deutschen Lebens« gewesen.
Von exemplarischer Bedeutung: ETIENNE Frangots, Die unsichtbare Grenze. Protestanten und
Katholiken in Augsburg 1648-1806 [Abhandlungen zur Geschichte der Stadt Augsburg 33], Sig-
maringen 1991; CuristopHE DUHAMELLE, De la confession imposée 2 identité confessionelle. Le
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ges< der auf Deutschland bezogenen Kirchen- gegeniiber der allgemeinen Ge-
schichte bedarf es nicht.

Der unauflgsliche Zusammenhang der »Reformation« und des »konfessio-
nellen Zeitalters« wird besonders deutlich, wenn man weniger auf die Ereignis-
se als auf die strukturprigenden Verstetigungen, weniger auf die innovativen
Ideen als auf die Bedingungen ihrer Tradierung, Implementierung und Rezep-
tion, weniger auf die Anfinge und Ansto8e als auf die Konsequenzen und Men-
talititen blickt. »Reformation« und »konfessionelles Zeitalter« verbindet eine
Persistenz rechtlicher Strukturen und institutioneller Gegebenheiten, die in der
erstenn Halfte des 16. Jahrhunderts entwickelt und erprobt, in der zweiten Jahr-
hunderthilfte tradiert, modifiziert, in Frage gestellt und verteidigt wurden."
Zahlreiche Lehrtexte, Institutionen, literarische Gattungen und Konventionen,
Bildmotive, rhetorische Strategien, Muster der Selbstbeschreibung und der
Fremdwahrnehmung, einige Feindbilder und bestimmende Frontstellungen
gegeniiber den »Papisten«, den »Sakramentierern«, den »Schwirmern« und
anderen, die von den Protagonisten der »Reformation«, vor allem Luther,
elaboriert und propagiert worden waren, lebten als mentale Mitgift und ver-
pflichtendes kulturelles Erbe auch in der zweiten Hilfte des R eformationsjahr-
hunderts fort oder wieder auf. Dasselbe gilt von biblischen Deutungsmustern,
Zeitkonstruktionen und historiographischen Konzepten wie etwa der Verfalls-
theorie oder den Wahrheitszeugen des eigenen Glaubens, den testes veritatis®!,
und den argumentativen Strategien, mit denen die nachgeborenen Séhne und
Enkel der Wittenberger Reformation ihren Lehrern oder den Lehrern ihrer

cas de Eichsfeld, XVI*—XVIII¢ siécles, in: VEIT — VALENTIN, La confessionalisation, wie Anm. 1,
S.513-528; zur Diskussion um das sogen. »zweite konfessionelle Zeitalter« vgl. OLAF BLASCHKE
(Hg.), Konfessionen im Konflikt. Deutschland zwischen 1850 und 1970. Ein zweites konfessio-
nelles Zeitalter, Gottingen 2002.

¥ Grundlegend: MartiN HickEL, Deutschland im konfessionellen Zeitalter [Deutsche Ge-
schichte 5], 2. durchgesehene und bibliographisch erginzte Auflage Géttingen 2001; instruktive
Uberlegungen zur Verhiltnisbestimmung der ersten und der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts
bietet WINERIED SCHULZE, Deutsche Geschichte im 16. Jahrhundert [Moderne Deutsche Ge-
schichte 1], Frankfurt/M. 1987, Neudruck Darmstadt 1997, S.292fF.; eine stirker auf die Kohi-
renz des Zeitalters unter den Leitperspektiven der informationsgesellschaftlichen und der institu-
tionsgeschichtlichen Verdichtungen abzielende Perspektive bietet: JoHANNES BURKHARDT, Das
Reformationsjahrhundert. Deutsche Geschichte zwischen Medienrevolution und Institutionen-
bildung 1517-1617, Stuttgart 2002; in bezug auf den Aspektreichtum wegweisend: HORrsT R ABE,
Deutsche Geschichte 1500-1600. Das Jahrhundert der Glaubensspaltung, Miinchen 1991,
S.615fF.

20 Vgl. dazu meinen Beitrag: Nahe Fremde — Aspekte der Wahrnehmung der »Schwirmer« im
frithneuzeitlichen Luthertum, in: VON GREYERZ u.a., Interkonfessionalitit, wie Anm.1, S.179—
241.

21 Vgl. noch immer: ERICH SEEBERG, Gottfried Arnold, die Wissenschaft und die Mystik seiner
Zeit. Studien zur Historiographie und zur Mystik, Meerane 1.Sa. 1923, Nachdruck Darmstadt
1964; zur lutherischen Historiographie jetzt grundlegend die Studie von MaTTHIAS POHLIG, Zwi-
schen Gelehrsamkeit und konfessioneller Identititsstiftung: Lutherische Kirchen- und Universal-
geschichtsschreibung (1546-1617), Diss. phil. Berlin (voraussichtlich Tiibingen 2007).
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Lehrer folgten. Die Persistenz der Institutionen, Deutungen und Praktiken im
Horizont sich wandelnder historischer Bedingungen 4Bt es gerechtfertigt er-
scheinen, den lutherischen Protestantismus des »konfessionellen Zeitalters« als
eine spezifische kulturelle Konfiguration, eben als lutherische Konfessionskultur,
zu behandeln.

Die Universalitit, perspektivische Weite, Elastizitit, aber auch operative Un-
bestimmtheit, die dem Begriff der Kultur als denkbar umfassendster Kategoria-
lisierung alles dessen, was Menschen denken und tun, eignet??, mit dem Begriff
der Konfession als dem Inbegriff des Distinkten, Partikularen, Fixierten, recht-
lich oder dogmatisch Bindenden und Stabilen gleichsam kontrapunktisch in
der Kategorie der Konfessionskultur zu kombinieren, impliziert eine bestimmte
Sicht auf die damit bezeichneten Phinomene. Denn der lutherische Protestan-
tismus basierte auf klaren, 1555 kodifizierten reichsreligionsrechtlichen Voraus-
setzungen, denen er sein geschichtliches Uberleben verdankte. Der Augsburger
Religionsfrieden legte den lutherischen Protestantismus definitiv auf die Con-
fessio Augustana fest und ermoglichte bzw. erzwang damit zugleich eine kon-
fliktreiche theologische Auslegungs- und Aneignungsarbeit, in deren Folge
eben jene konfessionstheologische Identitit allererst entstand, deren Existenz
das Reichsreligionsrecht voraussetzte.?* Denn in der Jahrhundertmitte war we-
der eindeutig, welche Fassung der Confessio Augustana, die invariata von 1530
oder die variata von 1540%, als durch den Religionsfrieden legitimiert zu gel-
ten hatte, noch konnte als definitiv geklirt gelten, wer sich rechtmifig und gu-
ten Gewissens oder zumindest politisch erfolgreich auf'sie zu berufen berechtigt
sel. Die Definition und Konstruktion des lutherischen Protestantismus als Kon-
fession erweist sich also ihrerseits als Merkmal bestimmter Denk-, Deutungs-
und Verhaltenspraktiken, mithin als Phinomen der lutherischen Konfessions-
kultur selbst. Die konfessionstheologische Eindeutigkeit der Confessio Augu-
stana, die es nur im Modus unterschiedlicher Aneignungen und Auslegungen
gegeben hat, ist das Produkt pluraler und konkurrierender Auslegungs- und
Aneignungsvarianten.

Doch die begriffliche Verbindung des >harten< Konfessions- und des >wei-
chen«Kulturbegriffs hat noch weitere Implikationen. Von lutherischer Konfes-
sionskultur zu sprechen macht nur Sinn, wenn man das Konfessionelle als

22 Wissenschaftsgeschichtlich instruktive, freilich in bezug aufkirchen- und religionsgeschicht-
liche Aspekte defizitire Orientierungen bieten: ACHIM LANDWEHR — STEFANTE STOCKHORST, Ein-
filhrung in die europiische Kulturgeschichte [UTB 2562], Paderborn u.a. 2004; PETER BURKE,
Was ist Kulturgeschichte? Frankfurt/M. 2005.

23 S. dazu den Beitrag: Protestantische Reaktionen auf den Augsburger Religionsfrieden, un-
ten in diesem Band Kap. 9. Reflexionen zur Verwendbarkeit des Identititsbegriffs in bezug auf
den Protestantismus bieten: JoacHIM EIBACH — MARcus Sanpt, Einleitung zu: pies., (Hg.), Prote-
stantische Identitit und Erinnerung, Gottingen 2003, S.9-24.

24 Vgl. knapp: BERNHARD LousE, Art. Augsburger Bekenntnis 1, in: TRE 4, 1979, S.616-628,
hier: 624-627.



10 1. Lutherische Konfessionskultur in Deutschland — eine historiographische Standortbestimmung

Merkmal zu identifizieren vermag, das in, mit und unter einer Vielzahl
menschlicher LebensiuBerungen vorhanden war, d.h. Denken, Fithlen und
Handeln einzelner Personen oder Gemeinschaften mit mehr oder minder gro-
Ben Intensititsgraden positiv oder negativ bestimmte, mitbestimmte oder je-
denfalls zur Auseinandersetzung nétigte. Das Konfessionelle war eine bestimm-
te Deutungsmatrix, Symbolwelt oder Diskursform; es definierte Zugehorig-
keiten und sistierte Grenzen; es bediente sich allgemein verstindlicher oder
anerkannter Codes, Bilder oder Zeichen; es vermittelte bestimmte Werte und
Orientierungsmuster, Angste und Abwehrstrategien, Handlungsformen und
Umgangsweisen des Leidens an, des Ertragens und der Verarbeitung von Wi-
derfahrnissen.

Die Prisenz und Vitalitit des Konfessionellen war auch im »konfessionellen
Zeitalter« keineswegs einheitlich oder allgemein, und das Konfessionelle war
auBerdem nicht durchweg ausschlieBlich durch Abgrenzung bestimmt.?® Es
war als Merkmal einer bestimmten kulturellen Konfiguration auf die Anwen-
dungsbedtirfnisse, situativen Kontexte, gesellschaftlichen Titigkeitsbereiche,
personlichen Handlungsspielraiume und kommunikativen Praktiken bezogen,
in denen Menschen und Gruppen von ihm Gebrauch machten. Ein konfessio-
nell lutherisch gebundener Theologe etwa, der sich auf die in der Konkordien-
formel kodifizierte vera doctrina eidlich verpflichtet hatte, wird in der Regel
auf der Kanzel »anders« geredet haben als im Hérsaal, in Privatbriefen >anders
argumentiert haben als in Disputationsthesen oder in Erbauungsschriften und
mochte vielleicht als Historiker oder Philologe Einsichten gewinnen, die nicht
auf seiner konfessionstheologischen Linie lagen, ohne daB3 er sie deshalb unbe-
dingt zu verschweigen fiir ndtig hitte halten miissen. Sein Selbstverstindnis als
»Lutheraner« deshalb in Zweifel zu ziehen, weil er sich unterschiedlicher kom-
munikativer Praktiken bediente, diirfte kaum berechtigt sein; entscheidend ist
der Kontext, in dem die jeweiligen Sprachakte stehen.?

In der Formulierung dogmatischer Leitperspektiven hatte sich der lutheri-
sche Theologe um prizise und distinkte Unterscheidungen gegeniiber ro-

25 Vgl. zum Folgenden auch meinen Beitrag: La culture confessionelle luthérienne de la pre-
miére modernité. Remarques de méthode, in: VEIT — VALENTIN, La confessionalisation, wie
Anm. 1, S.421-440; zur Analyse der Kulturgeschichte der Konfessionalisierung aus philosophi-
scher Perspektive vgl. PHiLIpP BUTTGEN, Histoire doctrinale, histoire culturelle de la confessionali-
sation. Quelques remarques a partir de 'histoire de la philosophie, in: ebd., S.558-576.

%6 Eine entsprechende Interpretationstendenz diirfte sich cum grano salis in folgenden wichti-
geren neueren geistes- und theologiegeschichtlichen Arbeiten zur lutherischen Orthodoxie spie-
geln: KENNETH G. ArroLp, Orthodoxie als Konsensbildung. Das theologische Disputationswesen
an der Universitit Wittenberg zwischen 1570 und 1710 [BHTh 127], Tiibingen 2004; MARKUS
MarTrias, Theologie und Konfession. Der Beitrag des Agidius Hunnius (1550-1603) zur Entste-
hung einer lutherischen Religionskultur [LStRLO 4], Leipzig 2004; Markus FRIEDRICH, Die
Grenzen der Vernunft. Theologie, Philosophie und gelehrte Kontflikte am Beispiel des Helmsted-
ter Hofmannstreits und seiner Wirkungen auf das Luthertum um 1600 [SHKBAW 69|, Gottingen
2004,
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misch-katholischen oder calvinistischen Positionen zu bemiihen; gegentiber
konfessionsinternen >innerlutherischen« Positionen, die er fiir falsch hielt, hatte
er selbstverstandlich mit derselben, zumeist aber sogar mit groferer Schirfe und
Entschiedenheit aufzutreten. Die Formulierung der vera doctrina des 6ffentlich
geltenden Lehrbekenntnisses erforderte also andere diskursive Strategien als et-
wa die applikative, auf Daseinsdeutung oder soziale Lebensregulierung abzie-
lende Predigt.?” Gebets- und Frommigkeitsliteratur® unterlagen anderen dis-
kursiven und literarischen Regularititen als Bibelkommentare, Disputationen,
Flugschriften, theologische Dogmatiken oder Gelehrten- und Freundschafts-
briefe an konfessionsverwandte oder fremdkonfessionelle Briefpartner.?” Ent-
scheidend war jeweils der konkrete, fiir den Historiker zum Teil mithsam zu re-
konstruierende Funktions- und Argumentationszusammenhang entsprechen-
der AuBerungen.

Zahlreiche binnenkonfessionelle Lehrstreitigkeiten entstanden an dem Pro-
blem disparater und uneindeutiger Diskursregularititen. An den MaBstiben lu-
therischer Dogmatik gemessen stand etwa ein von mystischen und paracelsisti-
schen Traditionen geprigtes Erbauungsbuch wie die »Vier Biicher vom wahren
Christentum« Johann Arndts in bedenklicher Nihe zur Heterodoxie.* Nach
den MaBstiben orthodox-lutherischer Dogmatik geurteilt ist hingegen die Po-
stille oder die Katechismusauslegung Johann Arndts als >orthodox« zu beurtei-
len.®® GemiB den vorherrschenden Prinzipien kirchenleitenden Handelns
wiederum entsprach die Praxis des braunschweigisch-wolfenbiittelschen Ge-
neralsuperintendenten Arndt im ganzen dem, was gemeinhin von einem or-
thodoxen Kirchenmann erwartet wurde. Analoge Beobachtungen lieBen sich,

27 Vgl. nur: ALBRECHT BEUTEL, Art. Predigt VIII: Evangelische Predigt vom 16. bis 18. Jahr-
hundert, in: TRE 27, 1997, S.296-311, bes. 300-302; Tauomas KAUFMANN, Universitit und lu-
therische Konfessionalisierung [QRFRG 66], Giitersloh 1997, S.435{t.; in bezug auf homileti-
sche und pastoraltheologische Basisliteratur vgl. AMy NELSON BURNETT, The Evolution of the Lu-
theran Pastors’ Manual in the Sixteenth Century, in: ChH 73, 2004, S.536-565; fiir die Zeit des
DreiBligjahrigen Krieges zuletzt: BERNHARD Liess, Johann Heermann (1585-1647): Prediger in
Schlesien zur Zeit des Dreifligjahrigen Krieges [AHST 4] Miinster 2003.

2 Vgl. dazu den Hinweise auch zum 16. Jh. enthaltenen Beitrag von JOHANNES WALLMANN,
Zwischen Herzensgebet und Gebetbuch. Zur protestantischen deutschen Gebetsliteratur im 17.
Jahrhundert, in: FERDINAND vaN INGEN — CoRNELIA NIEKUs MoORE (Hg.), Gebetsliteratur der
Frithen Neuzeit als Hausfrommigkeit [Wolfenbiitteler Forschungen 92}, Wiesbaden 2001, S. 13—
46.

2% Zur Analyse einschligiger Gelehrtenbriefwechsel im Horizont der Konfessionalisierungs-
thematik instruktiv: ANSELM ScHUBERT, Kommunikation und Konkurrenz. Gelehrtenrepublik
und Konfession im 17. Jahrhundert, in: voN GRrEYERZ u.a., Interkonfessionalitit, wie Anm. 1,
S.105-131.

3 Vgl. die umfassende Studie von HERMANN GEYER, Verborgene Weisheit. Johann Arndts
»Vier Biicher vom Wahren Christentume« als Programm einer spiritualistisch-hermetischen Theo-
logie [AKG 80/I-111], 2 Bde., Berlin, New York 2001.

31 Vgl. WERNER ANETSBERGER, Trostende Lehre. Die Theologe Johann Arndts in seinen Pre-
digtwerken, Miinchen 2001.
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wenn auch zumeist mit geringerem Spannungsgrad als bei Johann Arndt, an
verschiedenen Autoren lutherischer Konfessionskultur machen und diirften fiir
die Beurteilung konfessioneller Devianz in frithneuzeitlichen lutherischen
Konfessionsgesellschaften und fiir die Interpretation von Kirchenzucht- und
Visitationsprotokollen nicht unwesentlich sein. Nicht ein einheitliches konfes-
sionelles Identititsprofil bestimmte also gleichermalen alle Lebens- und Deu-
tungsbereiche der privaten und gesellschaftlichen Existenz; es unterlag je spezi-
fischen Herausforderungen, Konjunkturen und Plausibilititen, auch auf der
Ebene der Handlungs- und Deutungsstrategien der politischen, administrativen
und intellektuellen Eliten. So wichtig etwa die Wahrnehmung einer Verschrin-
kung von &ffentlicher und privater Religion in Gebets- und Gesangbuchtexten
des Luthertums gewesen sein diirfte®?, so wenig angemessen sind Vorstellungen
systemischer Geschlossenheit einer konfessionellen >Einheitskultur, wie sie
Troeltsch postulierte®® und wie sie unter der Dominanz des Konfessionalisie-
rungsparadigmas unter gesellschaftsgeschichtlicher Perspektivik restituiert wor-
den sind.

Auch der rgemeine Mann« und die rgemeine Frau« mochten innerhalb be-
stimmter, zum Teil sogar relativ weiter Grenzen in durchaus unterschiedlicher
Weise davon Gebrauch machen, daB sie »lutherisch« waren; sie konnten davon
aber auch absehen, wenn sie denn mit »dem Luthertum« konkrete Vorstellun-
gen verbanden. Das Konfessionelle stellte sich selbst im »konfessionellen Zeital-
ter« nicht nur als sschicksalhafte« Gegebenheit dar, sondern primir als ein
Phinomen bestimmter R ollen, bestimmter Bedingungen und diskursiver Kon-
texte, mithin als ein Moment kultureller Praxis. Auch gegeniiber dem Konfes-
sionellen waren Mdglichkeiten zu Eigensinn und individuelle Handlungsspiel-
raume gegeben, die wahrzunehmen und auszufiillen von den jeweiligen Le-
bensbedingungen in der sozial und bildungsmiBig stratifizierten Gesellschaft
der Vormoderne abhing. Auch wenn es in der Regel keine Wahlfreiheit zwi-
schen den Konfessionen und erst recht keine negative Religionsfreiheit, also
keine Freiheit von der Religion als rechtliche Option gab*, wiire das Konfes-
sionelle doch als frithneuzeitliches Analogon des Totalitiren mifiverstanden.

32 patrice VEIT, Das Gesangbuch in der Praxis Pietatis der Lutheraner, in: HANS-CHRISTOPH
Rusrack (Hg.), Die lutherische Konfessionalisierung Deutschland [SVR.G 197], Giitersloh 1992,
S.435-454.

3 Vgl. in bezug auf das Mittelalter: UrricH Kpr, Die Idee der >Einheitskulturc des Mittelalter,
in: FRIEDRICH-WiLHELM GRrAF — TRUTZ RENDTORFF (Hg.), Ernst Troeltschs Soziallehren. Studien
zu ihrer Interpretation [Troeltsch-Studien 6], Giitersloh 1993, S.103-121; zum Luthertum als
spezifischer Kulturformation vgl. bes. ErNsT TROELTSCH, Protestantisches Christentum und Kir-
che in der Neuzeit, in: Paur HinneBerc (Hg.), Die Kultur der Gegenwart Teil I, Abt. IV,1: Die
Geschichte der christlichen Religion, 2. verb. Aufl. Leipzig 1909, S.431-755, hier: 528-552 <in
Neuedition im Rahmen der kritischen Gesamtausgabe hg. von VoLKER DREHSEN in Zusammenar-
beit mit CuristiaN ALBRECHT (KGA 7), Berlin, New York 2004, S.208-241>.

34 BernHARD RUTHMANN, Die Religionsprozesse am R eichskammergericht [Quellen und For-
schungen zur hochsten Gerichtsbarkeit im alten Reich 28], K6ln, Weimar, Wien 1996.
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Fiir die weit iberwiegende Mehrzahl der Einwohner des Alten Reichs und des
ibrigen Lateineuropa war das Konfessionelle in der Mitte des 16. Jahrhunderts
die Form, in der sie ihr Christsein mehr oder weniger selbstverstindlich prakti-
zierten.

Die Konfessionskulturen sind die historisch dominanten frithneuzeitspezifi-
schen Realisierungsformen des Christentums bzw. der christlichen Religions-
kultur. Nicht zuletzt aus der AuBlenperspektive der vielfach geschmihten, ver-
folgten, in die Illegalitit gedringten oder ihres Lebensrechts beraubten Rand-
siedler der europiischen Reeligionsgeschichte der Vormoderne — der protestanti-
schen>Sektencund Einzelginger und der Juden —stellten sich die lutherische, die
reformierte, die anglikanische und die romisch-katholische Konfessionskultur
als je spezifische Phinomene von relativer Homogenitit und klar identifizierba-
rer Gruppenidentitit dar.*® DaBl die Absage der minoritiren protestantischen
Radikalencan die drei Konfessionskirchen bzw. -kulturen in der Regel im Na-
men eines liberkonfessionellen Christentums erfolgte, bestitigt im Modus der
Kritik, daf3 das Konfessionelle eine weithin bestimmende Wirklichkeit war.

Die konfessionskulturellen Konkurrenzen haben die deutsche Geschichte
aufs Ganze gesehen intensiver und nachhaltiger geprigt als die anderer europii-
scher Linder. Auch wenn nach 1648 Konfessionsfragen kaum mehr als Legiti-
mationsmoment militirischer Aktionen verwendet und auch politische Ent-
scheidungen in der Regel nicht mehr unmittelbar nach Mafigabe konfessionel-
ler Leitmotive getroffen und begriindet wurden, blieben konfessionskulturelle
Prigungen in unterschiedlichen Kontexten und Milieus bekanntlich jahrhun-
dertelang intakt und wirken bis heute nach. Die Persistenz und nachhaltige Pri-
gekraft des Konfessionellen ist ein gewichtiges Argument gegen das etatistisch
geprigte Konfessionalisierungskonzept, das die Konfessionen in funktionstheo-
retischer Perspektive primir als integrationsstiftende und sozial disziplinierende
Momente im ProzeB frithmoderner Staatsbildung analysiert hat.3® Als Phino-
men kultureller Praxis lebte das Konfessionelle weiter, selbst als es die konfessio-
nellen Territorial- und Stadtstaaten der Vormoderne nicht mehr gab. Seine Le-
bensfihigkeit beruhte auf Konvention, Tradition, kultureller Praxis, auch wenn
diese distinkt religitser Sinngehalte entbehren mochten und zur fraglosen
Selbstverstindlichkeit geworden waren. Aber wer mag schon entscheiden, ob
ehemals verbreitete konfessionskulturelle Praktiken wie die Wahl des Vorna-

% Vgl. Kaurmann, Reaktionen, wic Anm.23; exemplarisch: GUNTER MUHLPFORDT,
Schwenckfeld und die Schwenkfelder — ihr »Mittelweg« als Alternative, in: GONTER VOGLER (Hg.),
Wegscheiden der Reformation. Alternatives Denken vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, Weimar
1994, S.115-150.

36 Vgl. Heinrics RicHARD ScHMIDT, Sozialdisziplinierung? Ein Plidoyer fiir das Ende des Eta-
tismus in der Konfessionalisierungsforschung, in: HZ 265, 1997, S.639-682; siche dazu auch:
HEINZ ScHILLING, Disziplinierung oder »Selbstregulierung der Untertanen«? Ein Plidoyer fiir die
Doppelperspektive von Makro- und Mikrohistorie bei der Erforschung der friihmodernen Kir-
chenzucht, in: HZ 264, 1997, S.675-691.
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mens fiir ein neugeborenes Kind, der Speiseplan der Woche oder des Jahres
oder der Umgang mit Ohrringen, Schminke oder alkoholischen Getrinken
von einzelnen Menschen oder Gruppen mit »authentischen« religidsen Sinn-
momenten verbunden wurde?

III. Konfessionskultur

Eine konfessionskulturhistorische Kritik am Konfessionalisierungsparadigma
wird auch gegeniiber seiner modernisierungstheoretischen Generalperspektive
Differenzierungen anmahnen. Denn die These, dafl der Staat mit den Mitteln
des Rechts den konfessionellen Antagonismus eingehegt und das Gemeinwe-
sen diszipliniert und befriedet habe, basiert im Kern auf der Voraussetzung, daf3
letztlich die Religion in Gestalt der Konfessionen flir Unfrieden, der Staat aber
fiir die Ordnung verantwortlich und in diesem Sinne historisch wirksam ge-
worden sei. Zugleich unterstellt diese These, dal3 es weder in der Gesellschaft
noch in der R eligion selbst nennenswerte Potenzen gegeben habe, die im Sinne
von Friedensstiftung und interkonfessioneller Koexistenz hitten wirksam wer-
den konnen oder tatsichlich wirksam geworden sind. Uberdies werden in die-
ser Interpretationsperspektive die R eligion auf der einen, Politik und Recht auf
der anderen Seite in bezug auf die eigentlich modernisierende Entwicklung
nach dem Westfilischen Frieden systematisch >entkoppelts, obschon sich die
Sachlogik und Plausibilitit des Konfessionalisierungsparadigmas gerade der un-
trennbaren Verschrinkung von Religion, Politik und Recht verdankt.
Angesichts dessen diirfte es notwendig und angemessen sein, von seiten der
Kirchen- und Christentumsgeschichte gegeniiber den dominierenden Tenden-
zen der allgemeinhistorischen, aber auch der kulturgeschichtlichen For-
schungsdiskussion die unverrechenbare Komplexitit der konfessionellen Reli-
gion bzw. der Konfessionskulturen als entscheidendes Moment lateineuropii-
scher Kultur der Vormoderne und insbesondere der deutschen Geschichte zu
betonen. Die humanisierenden und friedensférdernden Momente und Ent-
wicklungen insbesondere im Alten Reich sind kaum allein einem slernfihigen
Staat zuzuschreiben, sondern einem hochst dynamischen und komplexen Wir-
kungsgeflecht, in dem auch die Konfessionskulturen selbst eine entscheidende
Rolle spielten. Die Konfessionskulturen der Vormoderne trugen zur Rationali-
sierung und Reduzierung von Konflikten ebenso wie zu ihrer Steigerung und
[rrationalisierung bei. Die Konfessionskulturen beforderten die Humanisie-
rung menschlichen Zusammenlebens {ber die Konfessionsgrenzen hinweg
und trugen zugleich dazu bei, diese zu verhindern oder gar unméglich zu ma-
chen. Die Konfessionskulturen integrierten und exkludierten Fremde; sie
mahnten zur BuBle und Friedensliebe und sie bliesen die Fanfaren des heiligen
Krieges. Nur eine offene Forschungsperspektive, die die Vielschichtigkeit, Un-
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eindeutigkeit, Eigen- und Mehrsinnigkeit und die internen Pluralisierungspro-
zesse?’ der Konfessionskulturen und derer, die sie reprisentierten, beriicksich-
tigt, wird der historischen Bedeutung der christlichen Religion fiir den latein-
europiischen, insbesondere aber den deutschen Kontext gerecht werden und
dem unproduktiven Mythos einer irreversiblen, modernisierungsinhirenten
Sikularisierungsdynamik produktivere Theorien einer permamenten, dynami-
schen Transformation des Religiosen bzw. des Konfessionellen entgegensetzen
kénnen.*®

Nicht nur der frithmoderne Staa
maBgeblichen Identititspropagandisten, die Theologen*’, durchliefen Lern-
prozesse, in deren Verlauf sie die Ausbildung und Weiterentwicklung moderni-

t*°, auch die Konfessionskulturen und ihre

titsspezifischer religiGser Toleranz sowohl beférderten als auch behinderten.
Den Staat von jenen Ambivalenzen freizusprechen, die man der Religion und
den Kirchen bzw. Konfessionen selbstverstindlich »anlastet¢, geht nicht an. An-
gesichts einer bis heute rezenten selbstgewi-sikularistischen kirchen- und
christentumskritischen Attitiide in der Kultur- und Gesellschaftsgeschichts-
schreibung der Frithen Neuzeit oder ihren populiren Derivaten, die gelegent-
lich dazu fiihrt, bei der Analyse besonders heikler Themen wie der Hexen- und
der Judenverfolgung oder der Inquisition die innige Verschrinkung von Kirche
und Staat, Konfession und Politik in der Analyse ab- oder gar auszublenden, be-
steht nicht nur aus apologetischen, sondern vor allem aus heuristisch-for-

37 Vgl. in bezug auf das Luthertum meine Hinweise in: DreiBigjihriger Krieg und Westfili-
scher Friede. Kirchengeschichtliche Studien zur lutherischen Konfessionskultur [BHTh 104],
Tubingen 1998. In seinem Buch: Medizinische Theologie. Christus medicus und theologia medi-
cinalis bei Martin Luther und im Luthertum der Barockzeit [Studies in the history of Christian tra-
ditions 121], Leiden u.a. 2005, hat JoHANN ANSELM STEIGER auf interessante Parallelen zwischen
paracelsischer und geistlicher Kriuterkunde lutherischer Provenienz hingewiesen, vgl. bes.
S.124ft., die man meines Erachtens sinnvoll als Momente binnenlutherischer Pluralisierung deu-
ten kdnnte. Steiger scheint in Phinomenen dieser Art hingegen eine kulturgeschichtliche Wir-
kung des Lutherschen Verstindnisses der christologischen communicatio idiomatum realis (vgl.
dazu: JOorG BaUR, Art. Ubiquitit, in: TRE 34, 2002, S.224-241) zu sehen (vgl. bes.a.a.O,
S.1371t.). JorG Baur, der eine dhnliche Perspektive aufgezeigt hat (vgl. etwa: Lutherische Chri-
stologie, in: Hans-ChristopH Rubrack [Hg.], Die lutherische Konfessionalisierung in Deutsch-
land [SVR G 197], Giitersloh 1992, S. 83—124, bes. 103ft.) scheint in der Wahl seiner R eferenzbei-
spiele flir die kulturellen Ausdrucksmomente lutherischer Christologie verhaltener zu sein.
Grundsitzlich klirungsbediirftig ist meines Erachtens v.a. die Frage, ob es einen kulturellen Aus-
druck lutherischer Christologie ohne einen >Begrifi seines dogmatischen Sachgehaltes geben
kann.

3 In bezug auf die Moderne anregend: FrRiEDRICH WiLHELM GRAF, Die Wiederkehr der Gét-
ter. Religion in der modernen Kultur, Miinchen 2004.

39 Zur gewachsenen Steuerungsbediirftigkeit der konfessionellen Territorialstaaten im Spiegel
insbes. der Regimentsliteratur vgl. THomas SiMON, »Gute Policey«. Ordnunggleitbilder und Ziel-
vorstellungen politischen Handelns in der Frithen Neuzeit [Studien zur europiischen Rechtsge-
schichte 170], Frankfurt/M. 2004, bes. S. 168ff.

4 Vgl. nur: Luise SCHORN-ScHUTTE — C. Scott Dixon (Hg.), The Protestant Clergy of Early
Modern Europe, Houndmills 2003.
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schungsperspektivischen Griinden Anlaf} dazu, die epochenspezifische Unend-
wirrbarkeit der Christentumskulturen und ihrer Gesellschaften zu betonen.

IV. Konfessionsinterne Pluralitat im lutherischen Protestantismus

Das Konzept der lutherischen Konfessionskultur, wie es den Kapiteln dieses
Buches zugrunde liegt, geht von der Uberzeugung aus, daf3 es analytisch gebo-
ten ist, stirker als bisher binnenkonfessionelle Differenzierungsprozesse zu analysie-
ren und geographische und mentale Zonen gesteigerter konfessioneller Intran-
sigenz von solchen relativer konfessioneller Befriedung zu unterscheiden. Die
politik- und rechtsgeschichtlichen Koordinaten im Alten Reich priagten das Le-
ben in den territorialen und stadtischen Konfessionsgesellschaften nicht gleich-
miBig und durchgingig in derselben Weise und mit gleicher Intensitit. Nur
durch eine komplementire Verschrinkung makro- und mikrohistorischer Ana-
lysen sind verallgemeinerungsfihige Aussagen von relativer Aussagekraft zu er-
reichen.

Die territorialstaatliche Formierung des deutschen Luthertums bildete ein
Ferment binnenlutherischer Pluralisierung, die durch eine theologiegeschicht-
liche Fixierung etwa auf die als >Schlupunkt« lutherischer Bekenntnisbildung
gewertete Konkordienformel nicht angemessen in den Blick geraten kann.
Denn der Konkordienformel kam eine zwar historisch wichtige, aber durchaus
relative Bedeutung zu; neben konkordistischen Stidten und Territorien stan-
den solche, die sich der Unterzeichnung der FC versagten, aber sich dennoch
als slutherisch¢ verstanden bzw. auf die Wittenberger Reformation und die
reichsrechtlich approbierte Confessio Augustana beriefen.*! Eine definitive
theologiepolitische Pazifizierung und dogmatische Integration des lutherischen
Protestantismus leistete die Konkordienformel nicht. Und auch im Verhiltnis
zu den >Reformierten und den >Altgliubigen« markierte die Konkordienfor-
mel nicht den >Abschlul3« eines Prozesses, sondern eroffnete eine neue Hoch-
phase kimpferischer kontroverstheologischer Auseinandersetzungen. Die or-
thodoxe Theologie des konfessionellen Luthertums stellt sich demnach nicht
als ein abgeschlossenes Aggregat fixierter Lehrinhalte dar, sondern als ein dyna-
mischer ProzeB der Aneignung und Abwehr von und der Diskussion mit inner-

4 Zum Streit um die Konkordienformel grundlegend: Irene DINGEL, Concordia controversa.
Die offentlichen Diskussionen um das lutherische Konkordienwerk am Ende des 16. Jahrhunderts
[QFRG 63], Giitersloh 1996; zur Geltung des Augsburger Religionsfriedens flir das Reformier-
tentum vgl. VOLKER Press, AuBerhalb des Religionsfriedens? Das reformierte Bekenntnis im
Reich 1648, in: VoGLER, Wegscheiden, wie Anm. 35, S.309-336; MarTIN HECKEL, Reichsrecht
und »Zweite R eformation«. Theologisch-juristische Probleme der reformierten Konfessionalisie-
rung, zuletzt in: DERs., Gesammelte Schriften. Staat Kirche Recht Geschichte, hg. von Kraus
ScHialcH, Bd. 2 [Jus Eccl 38], Tibingen 1989, S.999-1032.
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und fremdkonfessioneller theologischer, philosophischer und deutungskultu-
reller Pluralitit auf der Basis der infalliblen biblischen norma normans und der
kodifizierten Lehrbekenntnisse.*? Die intra- wie die interkonfessionellen Aus-
einandersetzungen provozierten doktrinale Prizisierungen, die in der Regel
unterhalb der Ebene offiziell geltender Lehrfestlegungen rangierten und auf
Zustimmung angewiesen blieben.

Der Versuch, das Profil oder die »Identitat« des lutherischen Protestantismus
in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts als lutherische Konfessionskultur zu
beschreiben, hat einige Implikationen: 1. setzt er in theologiegeschichtlicher
Hinsicht voraus, daf3 es lange vor dem Abschlu3 der Konkordienformel ein Be-
wuftsein der Zugehorigkeit zur Wittenberger Reformation und ihrer theologischen
Exponenten, insbesondere Luther und Melanchthon, gegeben hat. Dieses war
bereits in der Zeit nach Luthers Tod, insbesondere wihrend des Schmalkaldi-
schen Krieges, vital, geriet freilich im Zuge der mit dem Kampf um das Interim
eingetretenen Kontroversen in eine Krise. Durch die Interimskrise aber wurde
das Bewultsein der Zugehorigkeit zur Wittenberger R eformation freilich kei-
neswegs aufgelost; nach dem Augsburger Religionsfrieden miindete es in Ge-
stalt einer zusehends auf die Auslegungsarbeit an der Confessio Augustana inva-
riata fokussierten Diskussion unter Ausscheidung bestimmter Positionen wie
des Osiandrismus oder des Flacianismus in etnem Hauptstrang in den Konkor-
dienprozel ein.

2. Der theologische und theologiepolitische KlarungsprozefS zwischen ca. 1548 und
1577 ging in der fiir die lutherische Konfessionskultur im ganzen charakteristi-
schen, durch die territoriale Diversitit des lutherischen Protestantismus begiin-
stigten Form eines konfessionsinternen Streit- oder Dissonanzprozesses von-
statten. Die darstellungstechnisch iiblich gewordene*?, an zeitgendssische Ord-
nungsversuche ankniipfende* Aufgliederung der Streitsequenz in einen interi-

42 Vgl. KaurManN, Nahe Fremde, wie Anm. 20, S.231-241; pers., Universitit, wie Anm. 27,
S.603fF ; eine konzise lexikalische Ubersicht zum materialen Bestand dessen, was man herkémm-
licherweise unter lutherischer Orthodoxie versteht, bietet: JoHANNES WALLMANN, Art. Orthodo-
xie, 2. Historisch, a) lutherische Orthodoxie, in: RGGY, Bd. 6, 2003, Sp. 696-702; vgl. auch die
konzise, allerdings stirker theologiegeschichtlich ausgerichtete Uberblicksdarstellung von Magr-
kUs MarTHias, Orthodoxie 1. Lutherische Orthodoxie, in: TRE 25, 1995, S. 464—485.

#3 Vgl. etwa die handbuchartige Standarddarstellung BERNHARD Lonses, Dogma und Bekennt-
nis in der Reformation: Von Luther bis zum Konkordienbuch, hier: Kap. V: Innerprotestantische
Streitigkeiten, in: CARL ANDRESEN — ADOLF MARTIN RITTER (Hg.), Handbuch der Dogmen- und
Theologiegeschichte Bd. 2, 2. Aufl. Géttingen 1998, S.102-137.

# Die Perspektive einer sich v.a. aus dem Konflikt um das Interim heraus entwickelnden
Streitsequenz, die den fortschreitenden »Abfallc der von Melanchthon angefiihrten albertinischen
Theologen spiegle, findet sich insbes. bei dem Kreis der Flacius nahestehenden Theologen, vgl. et-
wa Flacius’ Erzehlunge der Handlungen / oder Religionsstreiten und Sachen Matthiae Fl: Illyrici / von im
selbs trewlich und warhafftiglich / auff Beger der Prediger zu Strasburg beschriben / Anno 1568. zu Stras-
burg, in: Gasparus Heldelinus Lindauiensis, Eine Christliche Predigt uber der Leiche ... M: Mathiae Fla-
cit Hlyrici ... [0.0., 0.Dr.], 1575; VD 16 H 1563; Ex. UB Halle AB 153923 (8), S 3™—Ee 2*, bes. Aa
1ff. Gegen Ende des 16. Jahrhunderts, etwa mit Konrad Schlisselburgs Catalogus Haereticorum,
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mistischen, einen adiaphoristischen, einen synergistischen, einen osiandri-
schen, einen majoristischen, einen zweiten antinomistischen Streit etc. sollte
nicht die elementare Erkenntnis tiberdecken, daB3 sich die lutherische Konfes-
sion hinsichtlich der AusmaBle ihrer Agonalitit dezidiert und in eigenttimlicher
Weise vom Reformiertentum und vom rémischen Katholizismus unterschied.
Nicht, daB es nicht auch in den anderen Konfessionen theologische Streitigkei-
ten gegeben hitte! Doch die interne Streitbarkeit der Lutheraner war in quanti-
tativer, vor allem aber in qualitativer Hinsicht ausgeprigter als die der konkur-
rierenden Konfessionen; der innerlutherische Konflikt nahm die lutherischen
Theologen zeitweilig stirker in Anspruch als die Kdmpfe gegen Rom, Genf,
Zirich, die Schwirmer, die Juden und die Tirken zusammen. Lutherische
Identitiat formierte sich im Streit; lutherische Konfessionskultur ist in theolo-
giegeschichtlicher Perspektive primir als Streit- und Dissenskultur zu beschrei-
ben.

Dies durfte 3. mit institutionellen und personellen Gegebenheiten zusammen-
hingen, die fir die lutherische Konfessionskultur von prigender Bedeutung
waren und fiir die es Analogien in den beiden anderen Konfessionen nicht oder
nur mit Einschrinkungen gab. Denn zum einen war die Wittenberger Reforma-
tion von Theologieprofessoren ausgegangen, die die »Wahrheit« ihrer theologi-
schen Erkenntnisse im Streit miteinander und mit Kollegen an anderen Univer-
sitaiten entwickelt, ausgeformt und zum Teil durchgesetzt hatten.”® Die im
akademischen Wortwechsel oder im literarischen R ollenspiel der Gelehrten in-
szenierte disputatorische Agonalitit hatte die Ausbildung der reformatorischen
Theologie Wittenbergs von Anfang an begleitet und den habitus und die Men-
talititen der an der Leucorea ausgebildeten wichtigsten personellen Triger der
Wittenberger Reformation geprigt. In den von Wittenberg beeinflufiten Stid-
ten und Territorien hatte sich ein BewuBtsein der Zugehorigkeit zur und der
dankbaren Bindung an die >schola Wittenbergensis< etabliert. Mit alledem wur-
den spezifisch rakademische« Kulturmerkmale in die stidtischen und territoria-
len Reformations- und Konfessionalisierungsprozesse hineingetragen. Die

Frankfurt 1599, war diese Strukturierung der Streitprozesse fest etabliert. Fiir die Wittenberger
Sicht diirfte hingegen im ganzen charakteristisch gewesen sein, daf3 sie die ja auch durch wechseln-
de Koalitionen bestimmten Einzelkontroversen in ihrer Darstellung moglichst voneinander zu iso-
lierten versuchten; der Zusammenhang der Kontroversen erscheint so weniger sachlich bedingt als
dadurch entstanden zu sein, daf3 der bosartige Geist des Flacius als jeweiliger agent provocateur
auftrat, vgl. etwa: Griindlicher und warhafftiger Bericht aller Rathschlag und antwort / so die Theologen zu
Wittenberg / und andern dartzu erforderte / auff den Landtagen . .. wider die dazumal newen Reformation
des Augspurgischen Buchs INTERIM genant ... gestelt ... Von den Professorn in der Universitdt zu Witten-
berg in druck verordnet, Wittenberg, Georg Rhaw E., 1559; Ex. SUB Gottingen 8 Th Iren 64/80.

45 Zum Wittenberger Universititskontext und seiner Bedeutung fiir die frithe Reformation
vgl. Jens-MarTIN Kruse, Universititstheologie und Kirchenreform. Die Anfinge der Reforma-
tion in Wittenberg 15161522 [VIEG 187}, Mainz 2002; zur Bedeutung der Universitit fiir die
lutherische Konfessionalisierung, ausgehend von Rostock, vgl. Kaurmann, Universitit, wie
Anm, 27.
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theologische Elite der Wittenberger Reformation bzw. der lutherischen Kon-
tessionalisierung bestand aus mehrheitlich theologisch graduierten Universi-
titsabsolventen*; unter ihnen waren, zugespitzt formuliert, lauter >kleinere«
oder >groBeres, »wirkliche« oder blof »angemaBte« Professoren, die aus ihrem
StandesbewuBtsein und ihren Qualifikationsstandards Autorititsanspriiche ab-
leiten, Idiosynkrasien pflegen oder gar zu berufsmiBBiger Besserwisserei< dispo-
niert sein mochten. In bezug auf die theologische Funktionselite diirften sich
Professionalisierung und Konkurrenzialitit oder Streitbarkeit wechselseitig be-
dingt und verstirkt haben. Die lutherische Konfessionskultur war zugleich
nachhaltig von einem kommunikativen und autoritativen »Gefille« geprigt: Es
waren die gelehrten Geistlichen, die auf miindlichem oder schriftlichem Wege
den als »Horer¢ identifizierten >gemeinen Mann« ansprachen, nicht, um ihn
selbst zum >R edner< zu machen, sondern um ihn in seinem Gnaden- wie in sei-
nem Horerstand zu befestigen und zu belehren. Eine mit dem Luthertum ver-
gleichbare intensive, homogene und nachhaltige konfessionelle Akademisie-
rung der theologischen Funktionseliten hat es im R eformiertentum und im r6-
mischen Katholizismus vor dem Ende des 16. Jahrhunderts nicht gegeben.
Zum anderen — und dies stellt die fur die lutherische Konfessionskultur auf
Dauer schlechterdings prigende personelle Gegebenheit dar — ist die Rolle Lu-
thers zu betonen.”’ Eine mit der Bedeutung Luthers fiir das Luthertum zu ver-
gleichende Autorititsposition hat es in keiner der anderen Konfessionen gege-
ben. Die Pipste spielten als Personen, denen theologische Wahrheitserkenntnis
zugetraut oder auf die religiése Devotion gerichtet worden wire, keine entspre-
chende Rolle. Sie reprisentierten ein zweifellos Autoritit oder Verehrung be-
anspruchendes, rechtstormig gestaltetes Kircheninstitut, und einzelne der Pip-
ste mochten beim Kirchenvolk beliebter gewesen sein als andere. Und auch
Calvin galt natiirlich einem Hauptstrang der reformierten Entwicklung als bril-
lanter, bahnbrechender Lehrer, dessen kirchliche Ordnungskonzepte und ge-
lehrte theologische Werke eine modellhafte Wirkung entfalteten. Doch die
Rolle, die Luther fiir das Luthertum spielte, ging tiber all dies weit hinaus. Denn
sowohl fiir die Papste als auch fiir Calvin konnten Personen gefunden werden,
die ihnen nachfolgten oder sie sogar ersetzten, ohne dal} die sich auf sie bezie-
henden Kirchentlimer dadurch in substantiellem Sinne erschiittert oder verin-
dert worden wiren. Fiir Luther aber konnte es keinen Nachfolger geben. Seine
schlechterdings exponierte Position hinterlie eine Liicke, die weder durch den
seit 1548 in einen Strudel konfessionsinterner Kritik geratenden Melanchthon,

4 Grundlegend: Luise SCHORN-SCHUTTE, Evangelische Geistlichkeit in der Frithneuzeit

[QFRG 62], Giitersloh 1996; vgl. auch Kaurmann, Universitit, wie Anm. 27, S. 3191t

47 Vgl. zuletzt: Susan BOETTCHER, Martin Luther >of blessed memory«: Cultural Tension and
the Search for the Lutheran Past in the Late Reformation, Oxford University Press 2006 (ange-
kiindigt); weitere Literatur auch in meinem Beitrag: »Wie die Biicher und Schrifften Lutheri, s.
unten in diesem Band Kap. 3.
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noch durch die Vergegenwirtigung bekannter oder die ErschlieBung unbe-
kannter Schriften und prophetischer Worte Luthers*, noch durch die sich um
ihn bildende schillernde Memorialkultur® geschlossen werden konnte.

Luthers Ende markierte flir die lutherische Konfessionskultur eine tiefgrei-
fende Zisur, denn der Schicksalsschlag der Niederlage im Schmalkaldischen
Krieg und das kaiserliche Religionsoktroi vom Sommer 1548, genannt Inte-
rim, lieferten ex post eine Bestitigung fuir die exzeptionelle Bedeutung des von
Gott gesandten Propheten und die Wahrheit seiner Lehre; solange er gelebt hat-
te, war das Zornesgericht iiber Deutschland abzuwehren gewesen; nach seinem
Tod aber brach es herein. Der verstorbene Luther wurde zu einer bestimmen-
den, identititsbildenden Macht, und seine gelegentlichen Hinweise auf eine
»Selbstrelativierunge seiner Person® blieben — soweit ich sehe — im Luthertum
des spiteren 16. Jahrhunderts ohne gréBere Resonanz. Die theologischen und
theologiepolitischen Kimpfe, die das Luthertum seit 1548 aufwiihlten, und die
Lutherpolitik aller sich auf die Wittenberger Tradition berufenden rivalisieren-
den Gruppen dokumentierten in ihrer Weise, dafl sich an der Person und
dem Vermichtnis Luthers die Identitit der lutherischen Konfessionskultur we-
sentlich mitentschied. Auch darin, daf3 selbst Reformierte und romische Ka-
tholiken je auf ithre Weise >lutherpolitisch¢ agierten und durch gefilschte oder
manipulierte Texte und Ausspriiche des Reformators auf die lutherische Bevol-
kerung einzuwirken versuchten®', und daB sie einige der literarischen und pu-
blizistischen Strategien, die der Wittenberger inauguriert oder mit besonderem
Erfolg praktiziert hatte, kopierten, spiegelte sich die analogielose, konfessions-
kulturell prigende Bedeutung Luthers fiir das Luthertum im Modus eines nega-
tiven Reflexes. Die lutherische Konfessionskultur ist auch als permanente Re-
zeptionsgeschichte der in sich spannungsreichen, nur mittels prazisierender
hermeneutischer Strategien theologisch aneignungsfihigen literarischen und
symbolischen Hinterlassenschaft Luthers zu verstehen.

Freilich ging die lutherische Konfessionskultur in keiner Phase ihrer Ent-
wicklung in der Auslegung und Aneignung Lutherscher Texte, in der Rezita-
tion seiner Katechismen oder im Gesang seiner Lieder, auf; ein Bewuftsein da-
fiir, daB} es notig sei authentische Textgestalten des Wittenberger R eformators

# Vgl. KaurMANN, Ende der Reformation, wie Anm. 15, S. 367fF.

4 RoBERT W. SCRIBNER, Incombustible Luther: the Image of the Reformer in Early Modern
Germany, in: DERS., Popular Culture and Popular Movements in Reformation Germany, London,
Ronceverte 1987, S.323-353; noch immer lesenswert: JOHANNES LUTHER, Legenden um Luther
[GSLF 9], Berlin 1933; instruktives Material auch etwa in: Luther im Portrit. Druckgrafik 1550—
1900, Marburg 1983.

50 Vgl etwa: WA 8, S.685,8fF.; WA 54, S.179; vgl. auch THomas KAUFMANN, Martin Luther
[bsr 2388], Miinchen 2006, S. 15f.

51 Vgl. einzelne Beispiele in dem Beitrag »Wie die Biicher und Schrifften Lutheris, s. unten
Kap. 3, Referenztext und Anm. 127ff; Protestantische, vornehmlich lutherische Anti-Jesuiten-
publizistik, s. unten Kap. 6; vgl. WA 30 I, S.780-782.
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zu erstellen und zu verwenden, zeigte sich allenfalls bei den akademischen
Theologen und ergab sich nicht selten erst aufgrund der Erfahrungen mit di-
vergierenden Versionen und strittigen Interpretationen.’* Auch die nicht zu-
letzt in einschligigen AuBerungen Luthers selbst begriindete Zuriickhaltung
gegeniiber einer Benennung der slutherischen Konfession« mit eben diesem
Namensepitheton — als »lutherische Kirche« oder als »Luthertum« — wurde sei-
tens der Lutheraner erst seit den 1560er Jahren sukzessive aufgegeben®, und
zwar — soweit ich sehe — einerseits, weil die hiresiologische Konvention, die
»Schwirmer, »Katholiken< und >R eformierte< auch schon vorher vom »Luther-
tume« hatte sprechen lassen, nach dem Augsburger Religionsfrieden flir die Lu-
theraner selbst aufgrund der Suspendierung des kanonischen Rechts an provo-
kativer Sprengkraft eingebtil3t hatte, andererseits weil sich das »Luthertume« erst
nach und nach als konfessionelle Identitit formierte und in den Auseinander-
setzungen mit Reformierten und Jesuiten einen definitiven Begriff seiner selbst
ausbildete. Dieser Prozel3 einer Selbstverstindigung tiber die eigene Partikula-
ritat als sichtbarer in threm Verhaltnis zur unsichtbaren, universalen und in die-
sem Sinne »katholischen« Kirche zog sich iiber mehrere Jahrzehnte hin. Als
frithneuzeitliche Konfession von relativer doktrinaler und ethischer Lehrein-
heitlichkeit und -verbindlichkeit, spezifischen Elementen der Kirchenverfas-
sung und des Gottesdienstes und sonstigen kulturellen und memorialen Usan-
cen und Praktiken entwickelte sich das Luthertum also auf dem Nihrboden der
seit dem Beginn der Wittenberger Reformation entstandenen lutherischen
Konfessionskultur.>*

V. Apokalyptik und Ordnungstheologie

Die massive innere Angefochtenheit und die dufleren Bedrohungen, die die lu-
therische Konfessionskultur in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts be-
stimmten, erschienen vielen Lutheranern in den konkurrierenden theologi-

52 Zur Geschichte der Lutherausgaben vgl. nur: EIke Worcast, Der Streit um die Werke Lu-
thers im 16. Jahrhundert, in: ARG 59, 1968, S. 177-202; pers., Die Wittenberger Luther-Ausga-
be {AGB 11], Nieuwkoop 1971; JoHANNES SCHILLING, Art. Lutherausgaben, in: TRE 21, 1991,
S.594-599; UrricH KOpE, Art. Lutherausgaben, in: RGG*, Bd. 5, 2002, Sp. 600-602.

33 Vgl. unten im Beitrag »Wie die Biicher und Schrifften Lutheri«, Kap. 3 Anm. 162; 5. auch:
Reaktionen, unten Kap. 9.

5% DaB sich aus dieser Perspektive die Entfaltung einer kulturellen Morphe des Luthertums aus
dem »Uretlebnis« des Wittenberger Reformators geradezu verbietet, markiert eine wesentliche
Differenz meines Zugangs zur Sache im Verhiltnis zu WERNER ELERTS monumentaler Morpholo-
gie des Luthertums, Bd. 1 u. 2, verb. Nachdruck der 1. Aufl. Miinchen 1958; zu Elerts Morpholo-
gie vgl.: THoMas KaurMaNN, Werner Elert als Kirchenhistoriker, in: ZThK 93, 1996, S.193-242;
zu Elert im ganzen zuletzt: RUDOLF KELLER — MicHAEL RoTH (Hg.), Mit dem Menschen verhan-
deln {iber den Sachgehalt des Evangeliums. Die Bedeutung der Theologie Werner Elerts fiir die
Gegenwart, Erlangen 2004.
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schen Milieus und theologiepolitischen Lagern als eine besondere heilsge-
schichtliche Bestitigung der religiosen Wahrheit, fiir die sie einzutreten und
wohl nicht selten auch zu sterben bereit waren. Denn indem sich die feindli-
chen, widergéttlichen Michte dieser vergehenden Welt gegen das kleine, be-
dringte Hiuflein der Gerechten anstemmten und es zu vernichten oder durch
Proselytenmacherei zu schwichen versuchten, bestitigten sie, was sich auch aus
der exzeptionellen Rolle des Propheten aus Wittenberg ergab, nimlich: da
Gott am Ende der Zeiten das Evangelium noch einmal, zuerst in Deutschland,
habe aufleuchten lassen; daB sich aufgrund dieser Offenbarung zugleich der
grimmigste Feind des Herrn, der Antichrist, zu erkennen gegeben habe; daf3
dieser den wahren Glauben auszutilgen versuche und daB in allernichster Zu-
kunft das Ende der Geschichte zu erwarten sei.’® Im Unterschied zu Praktiken
anderer apokalyptischer Gruppierungen des Zeitalters oder der fritheren Chri-
stentums- aber auch der allgemeinen Religionsgeschichte zogen die Luthera-
ner aus threm vitalen Endzeitbewultsein allerdings nicht die Konsequenz, die
bestehenden Lebens- und Gesellschaftsordnungen in Frage zu stellen, sondern
im Gegenteil: diese zu stabilisieren.’® Denn Gott hatte dieser Welt eine gute
Ordnung gegeben; die drei Stande, der status politicus, der status oeconomicus
und der status ecclesiasticus, gewihrleisteten diese.”” Aber der pipstliche Anti-
christ, der zu keinem der drei Stinde gehorte, bedrohte das Ordnungsgeflige
der gottlichen Schopfung massiv. Thm entgegenzutreten bedeutete deshalb, die
gottgewollte Ordnung des sozialen, gesellschaftlichen und kirchlichen Lebens
im Angesicht der bevorstehenden Parusie Christi und des folgenden Endge-
richts zu restituieren und zu verteidigen.

Die apokalyptischen und die ordnungstheologisch-konservativen Tenden-
zen lutherischer Konfessionskultur stellen sich mithin als zwei Aspekte einer
einheitlichen Grundhaltung dar. Als je und je aktivierbarer kultureller Code
blieb das apokalyptische Deutungsmodell bis weit ins 17. Jahrhundert hinein in

35 Zur zentralen Bedeutung der Apokalyptik fiir die Theologie und Frommigkeit des Luther-
tums im spiteren 16. Jahrhundert vgl. auBler einzelnen Kapiteln dieses Bandes und: KAUFMANN,
Ende der Reformation, wie Anm. 15, bes.: RoBiN B. BarNES, Prophecy and Gnosis. Apocalyptism
in the Wake of the Lutheran Reformation, Stanford 1988; VOLKER LEPPIN, Antichrist und Jiingster
Tag. Das Profil apokalyptischer Flugschriftenpublizistik im deutschen Luthertum 1548-1618
[QFRG 69], Giitersloh 1999.

% Vgl. meinen Beitrag: Apokalyptik und politisches Denken im lutherischen Protestantismus
in der Mitte des 16. Jahrhunderts, unten in diesem Band Kap. 2.

7 Auf die Bedeutung der Drei-Stinde-Lehre fiir die lutherische Politiktradition hat in neuerer
Zeit v.a. LUISE SCHORN-SCHUTTE immer wieder hingewiesen, vgl. zuletzt pies., Luther und die
Politik, in: LuJ 71, 2004, S. 103-114; vgl. auch den von ihr hg. Sammelband: Aspekte der politi-
schen Kommunikation im Europa des 16. und 17. Jahrhunderts: Politische Theologie, Res Publi-
ca-Verstindis, konsensgestiftete Herrschaft [HZ Beiheft N.E 39], Miinchen 2004; instruktiv auch:
MarTIN HONECKER, Theologie unter der obrigkeitlichen Cura Religionis Christianae, in: ULRICH
Kopr (Hg.), Wissenschaftliche Theologie und Kirchenleitung, Festschrift Rolf Schifer, Tiibingen
2002, S.85-120.



V. Apokalyptik und Ordnungstheologie 23

der lutherischen Konfessionskultur vital und prisent; >nachhaltigere«intellektu-
elle und kulturelle Leistungen und Wirkungen in der Theologie, der Historio-
graphie, der Philologie, der Musik, der Dichtung und der lebensweltlichen
Durchdringung des Alltages sind durch die apokalyptische Tendenz des Luther-
tums nicht behindert worden. Auch je und je populire Berechnungen von
Endzeitterminen und das Auftreten apokalyptisch motivierter Laienpropheten
scheinen keine ernsthaften Erschiitterungen der sozialen und kulturellen Ord-
nung provoziert zu haben.®® Die vitale apokalyptische Mentalitit der Luthera-
ner griindete sich auf die unumstéBliche GewiBheit der biblischen Offenba-
rungsschriften, duBerte sich in einer die Schopfungsordnung bewahrenden
Grundhaltung und flihrte zu einer Abwehr jeglicher »Verinderungs, wie sie aus
der Sicht der Lutheraner von den »Papisten¢, den Reformierten oder den
sSchwirmern« beabsichtigt und betrieben wurde.

Die volkssprachliche religiose Publizistik, die die lutherische Konfessions-
kultur im Alten Reich in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts stirker und
kontinuierlicher prigte als dies fiir die anderen Konfessionskulturen gilt®®, ist
ohne Zweifel ein besonders sensibler >Seismograph« der internen und externen
Erschiitterungen und der Strategien ihrer Verarbeitung durch die intellektuel-
len Fihrungsgruppen des Luthertums. Immerzu galt es, Wunderzeichen oder
kosmologische und politische Zeitereignisse auf der Grundlage der Bibel zu
deuten, Gemeinden und einzelne Christen zur Bufie zu mahnen und vor dem
nahen Jiingsten Tag zu warnen, die von den Verfiihrern zur »Rechten< und zur
»Linkenc ausgehenden Gefahren aufzudecken und das Glaubenswissen zu me-
morieren. Die immense Literaturproduktion der lutherischen Konfessionskul-
tur ist nur verstandlich, wenn man voraussetzt, daf3 es einen Markt flir und eine
Nachfrage nach diesem Schrifttum gegeben hat, man also unterstellt, daf3 vor
allem die frommen mittelstindischen Stadtbiirger® dieses gelesen und aus der
Lektiire ihre SchluBfolgerungen gezogen haben. Das sich in einer permanen-

% Vgl. dazu meinen Beitrag: 1600 Deutungen der Jahrhundertwende im deutschen Luther-
tum, unten in diesem Band Kap. 10.

> Die v.a. von BERND MOELLER herausgestellte Bedeutung des Buches fiir den Erfolg der frii-
hen Reformation in Deutschland (vgl. etwa: Stadt und Buch. Bemerkungen zur Struktur der re-
formatorischen Bewegung in Deutschland, in: WoLrcane J. Mommsen [Hg.], Stadtbiirgertum
und Adel in der Reformation [Verdffentlichungen des Deutschen Historischen Instituts London
Bd. 5], Stuttgart 1979, S.25-39, sowie einzelne Beitrige in: DERs., Luther-Rezeption. Kirchenhi-
storische Aufsitze, hg. von JOHANNES ScHILLING, Gottingen 2001) diirfte zwar auf die Reforma-
tionsprozesse in anderen europiischen Lindern nicht ohne weiteres iibertragbar (vgl. ANDREW
PETTEGREE — MATTHEW HALL, The R eformation and the Book: A Consideration, in: The Histori-
cal Journal 47, 4, 2004, S.785-808), aber gleichwohl fiir ein Verstindnis der dauerhaften religions-
kulturellen Stellung des Buches im Luthertum einschligig sein.

% Vgl. HartmuT LEnmann, The Cultural Importance of the Pious Middle Classes in Seven-
teenth-Century Protestant Society, in: DErs., Religion und Religiositit in der Neuzeit. Histori-
sche Beitrige, hg. von MANFRED JakUBOWSKI-TIESSEN und OT10 ULBRICHT, Gottingen 1996,
S.52-61.
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ten, analogielos intensiven Druckproduktion duflernde Vertrauen in die exklu-
sive performative Kraft des Wortes diirfte in quantitativer wie in qualitativer
Hinsicht ein konfessionskulturelles Spezifikum darstellen; auch in der massen-
haften offentlichen Reprisentation exemplarischer frommer lutherischer Le-
bensgeschichten, wie sie in Gestalt der Leichenpredigten publiziert wurden®!,
kam dies zum Ausdruck. Die religitse Literaturproduktion der Lutheraner war
so etwas wie eine »Unruhe¢, die das konfessionskulturelle yUhrwerk< in Bewe-
gung hielt.

In all ihren kulturellen Ausdrucksformen war die lutherische Konfessions-
kultur stirker als die konkurrierenden Konfessionskulturen auf den deutsch-
sprachigen Raum konzentriert. Die lutherischen Kirchenbildungen auf3erhalb
des Alten Reiches stellten sich in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts in
konfessionskultureller Hinsicht noch als eher unselbstindige Erscheinungen
dar; das, was als »lutherisch« galt, war hiufig aus dem Heimatland der Reforma-
tion importiert oder adaptiert und die akademischen Eliten waren in der R egel
durch ein Studium an den universitiren Quellorten lutherischer Orthodoxie
geprigt worden.®? Eine »nationale« Komponente war der lutherischen Konfes-
sionskultur ohnehin von ihren Anfingen her zu eigen gewesen, denn man war
davon tiberzeugt, dal3 Gott Deutschland dadurch besonders ausgezeichnet hat-
te, daB3 er das Licht des Evangeliums hier hatte aufgehen lassen; Luther galt, ei-
nem Moment seiner Selbstdeutung entsprechend, als der »Deudschen Pro-
phet«(’g’
im Schmalkaldischen Krieg, die der »welsche« Kaiser mit Hilfe »auslindischer«

, und die Erfahrung der militirischen Bedriickungen und Niederlagen

! Vgl. nur: Ruborr LENz, De mortuis nil nisi bene? Leichenpredigten als multidisziplinire
Quelle unter besonderer Berilicksichtigung der historischen Familienforschung, der Bildungsge-
schichte und der Literaturgeschichte [Marburger Personalschriften-Forschungen 10], Sigmarin-
gen 1990; DERs., Art. Leichenpredigten, in: TRE 20, 1990, S. 665-669; zuletzt: DErs. (Hg.), Lei-
chenpredigten als Quelle historischer Wissenschaften, Bd. 4 [Viertes Marburger Pesonalschriften-
Symposion], Stuttgart 2004.

62 Exemplarisch fiir Finnland: Stmo HEININEN, Die finnischen Studenten in Wittenberg 1531—
1552 [SLAG 19], Helsinki 1980; fiir Dinemark: Lerr GRANE, Teaching the People — the Education
of the Clergy and the Instruction of the People in the Danish Reformation, in: DErs. — Kar Hor-
BY (Hg.), Die dinische Reformation vor ihrem internationalen Hintergrund [FKDG 46], Gottin-
gen 1990, S.164-184; s. auch den Sammelband: MaTTHIAS ASCHE — ANTON ScHINDLING (Hg.),
Dinemark, Norwegen und Schweden im Zeitalter der Reformation und Konfessionalisierung
[KLK 62], Miinster 2003; exemplarisch flir Schweden: OTrriED CzAIkA, David Chytraeus und die
Universitdt Rostock in ihren Beziehungen zum schwedischen Reich [SLAG 51], Helsinki 2002.

63 WA 30 1, $.290,28; in bezug auf Luthers Selbstverstindnis nur hinsichtlich des Materials,
nicht jedoch in bezug auf die politisch-ideologischen Interpretationsperspektiven sinnvoll ver-
wendbar: HAns Preuss, Martin Luther. Der Prophet, Giitersloh 1933; instruktiv auch: BERNHARD
Lonsk, Luthers Selbsteinschitzung, in: DEers., Evangelium in der Geschichte, hg. von LEIF GRANE,
BernD MoELLER und OTTO0 HERMANN PEscH, Gottingen 1988, S.158-175; Kart HoLL, Luthers
Urteil {iber sich selbst, in: DERs., Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte Bd.I: Luther, 2./3.
vermehrte. u. verb. Aufl. Tiibingen 1923, S.381-419; zuletzt: JOHANNES SCHILLING, Geschichts-
bild und Selbstverstindnis, in: ALBrecHT BeUTEL (Hg.), Luther Handbuch, Tiibingen 2005, S. 97—
106.
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Truppen herbeigefiihrt hatte, forcierte eine Amalgamierung von lutherischen
und deutschen »Identititsmerkmalenc.

VI. Kontextuelle Identitat

Die lutherische Konfessionskultur stellt sich also aufs Ganze gesehen als eine
spezifische religionskulturelle Konfiguration dar. Thre wichtigsten professionel-
len Konstrukteure und Reprisentanten, die Theologen, entwarfen die Matrix
fiir eine mentale Welt, in der der einzelne Christ, seine Familie, seine Orts- und
Stadtgemeinde, im »Wir« der »wahren Kirche« bindend und verpflichtend »auf-
gehoben¢ war. Private und offentliche Frommigkeitspraxis, zentriert auf den
Predigtgottesdienst, auf Beichte, Abendmahl und den Gebrauch von Gesang-
und Gebetsbiichern, Katechismen und Postillen, Hausviter- und sonstiger Er-
bauungsliteratur, griffen ineinander und fihrten in eine Welt ein, deren Ge-
heimnisse in der Bibel enthalten und durch Auslegung zu entschliisseln waren.
Religitse »Experimentierfreudigkeit« eignete der lutherischen Konfessionskul-
tur kaum und spielte allenfalls an ihren Rindern eine gewisse Rolle.

Die religidse und theologische Entwicklungsdynamik, die das Luthertum im
17. Jahrhundert bestimmen sollte, wurzelte in der lutherischen Konfessionskul-
tur der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts. Denn dieses halbe Jahrhundert
nach Luthers Tod war ein in mancher Hinsicht besonderer Zeitraum, in dem
aufs Ganze gesehen die defensiven, ja depressiven Grundtendenzen dominier-
ten und das Luthertum als angefochtenes religionskulturelles Gebilde die
Grundlagen seines weiteren Uberlebens zu entwickeln, zu verteidigen und zu
bewihren hatte. Auf den von Gott heraufgefiihrten »Erfolgc der Reformation
war eine religionspolitische Stagnations- oder gar R egressionsphase gefolgt, die
durch den Augsburger Religionsfrieden zwar rechtlich kanalisiert worden war.
Aber wihrend die konkurrierenden Konfessionen expandierten oder sich kon-
solidierten sah sich das Luthertum zusehends »mit dem Riicken an der Wand«.
Sich jener Rechtsform von 1555 als eines Unterpfandes dauerhafter Sicherheit
zu erfreuen, gelang den Lutheranern erst gegen Ende des Jahrhunderts nach
und nach — im Angesicht ihrer fundamentalen Infragestellung durch aggressive
romisch-katholische Konfessionspolemiker und ein politisch aktivistisches,
vorwirtsdringendes Reformiertentum.®*

So bildete das Luthertum seine eigene Identitit: In Auseinandersetzung mit
seinen Wittenberger Urspriingen, seinen geschichtlichen Erfahrungen, den in-
ternen und externen theologischen und religionspolitischen Herausforderun-
gen, seiner biblischen Legitimations- und Sinnbasis und seinen zunichst tasten-
den, um 1600 dann stirker triumphalistisch-jubilierenden gedichtniskulturel-

% Vgl. unten Kap. 9: Reaktionen, wie Anm.23.
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len Selbstentwiirfen. Als historische GroBe war die lutherische Konfessionskul-
tur keine abgeschlossene, fixe Entitit, sondern — wie jeder Christ in der Deu-
tung Luthers — »in fieri, im Werden.®

% »Christianus enim non est in facto, sed in fieri |...].« WA 38, S.568,37; vgl. WA 15,
S.670,81F; vgl. auch WA 39 1, S.177,3f. 7-10.
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Kapitel 2

Apokalyptik und politisches Denken im lutherischen
Protestantismus in der Mitte des 16. Jahrhunderts

[. Einleitende Bemerkungen

Die Gewillheit einer Begrenztheit der Zeit dieser Welt gehort unzweifelhaft zu
den mentalititsprigenden Kerngehalten jidisch-christlicher Tradition, deren
Rezeption und Transformation auch fiir die Genese der europiischen Neuzeit
eine Schliisselbedeutung zukommt.! Apokalyptisches Denken, die selektive
Rezeption und Aktualisierung apokalyptischer Traditionsbestinde und Intensi-
tatsschiibe apokalyptischer Naherwartung haben die Geschichte des Christen-
tums bekanntlich seit der Zeit der Alten Kirche, hier vor allem in Gestalt des
Montanismus® und einzelner Erscheinungen des Donatismus®, wihrend des
Mittelalters etwa in Form der das gesamte Kirchentum betreffenden Kreuz-
zugsbewegung oder der in die Hiresie abgedringten Prophetien Joachim von
Fiores*, im Spitmittelalter in Gestalt des Taboritismus®, dem bekanntlich ein

1 Wesentliche Orientierungen zur Apokalyptik und zur apokalyptischen Literatur vermittelt
der nach Epochen gegliederte Art. Apokalyptik / Apokalypsen, in: TRE 3, 1978, S. 189-289; zu
Reformation und Neuzeit: GOTTFRIED SEEBASS, Art. Apokalyptik / Apokalypsen VII, a.a.0O.,
S.281-289; unter bestimmten thematischen Gesichtspunkten instruktiv: Ruporr DrROsSLER, 2000
Jahre Weltuntergang. Himmelserscheinungen und Weltbilder in apokalyptischer Deutung, Wiirz-
burg 1999; unter vor allem astrologiegeschichtlicher Perspektive instruktiv: GEORGES MINoOIS, Ge-
schichte der Zukunft. Orakel, Prophezeiungen, Utopien, Prognosen, Diisseldorf und Ziirich
1998; zum Mittelalter: JaN A. AERTSEN — MARTIN PickavE (Hg.), Ende und Vollendung. Eschato-
logische Perspektiven im Mittelalter, Berlin/New York 2002 [Miscellanea Mediaevalia 29]; Crau-
DE Carozzi, Weltuntergang und Seelenheil. Apokalyptische Visionen im Mittelalter [Europiische
Geschichte, Fischer TB 60113], Frankfurt/M. 1996. Instruktive theologiegeschichtliche Perspek-
tiven bietet: WALTER SPARN (Hg.), Apokalyptik versus Chiliasmus. Die kulturwissenschaftliche Be-
deutung des neuen Millenniums [Erlanger Forschung, Reihe A Geisteswissenschaften, Bd. 97],
Erlangen 2002.

2 Vgl. CuristopH MARKSCHIES, Art. Montanismus, in: RGG*, Bd.5, 2002, Sp.1471-1473;
Dierer ZerLer (Hg.), Christentum I. Von den Anfingen bis zur Konstantinischen Wende [Die
Religionen der Menschheit Bd. 28], Stuttgart 2002, S.272f. (Jorc ULrich); 377ff. (WoLFRaM
KINzIG / MARTIN WALLRAFF).

3 Vgl. BErNHARD KRIEGBAUM, Art. Donatismus, in: RGG?*, Bd. 2, 1999, Sp.939-942; vgl. AL-
FRED SCHINDLER, Art. Afrika [, in: TRE 1, 1977, S. 640700, hier: 6544f.

* RupoLr KoNrap, Art. Apokalyptik / Apokalypsen VI, in: TRE 3, 1978, S.275-280, hier:
277f.; RoBert E. LERNER, Art. Joachim von Fiore, in: TRE 17, 1988, S.84-88, 87f.; vgl. HERBERT
GRUNDMANN, Ausgewihlte Aufsitze Teil2: Joachim von Fiore [SMGH 25,2], Stuttgart 1977;
GERT WENDELBORN, Gott und Geschichte: Joachim von Fiore und die Hoffnung der Christenheit,
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EinfluB auf die frithreformatorische Bewegung zugeschrieben wurde®, beglei-
tet. Mit der Vier-Monarchien-Lehre blieb ein dezidiert apokalyptisch geprig-
tes Denkmodell als Grundform der universalhistorischen Deutung bis ins 16.
Jahrhundert zunichst ohne grundlegende Bestreitung prasent.”

In bezug auf das 16. Jahrhundert ist in der Forschung die Meinung verbreitet,
daB3 es ein apokalyptisches Zeitalter gewesen sei. Diese Deutungsperspektive
wurde in der deutschen Forschung —soweit ich sehe — erstmals konsequent und
radikal in der als »ein Kind des Schmerzes und der Not«® unter dem Eindruck
des Zweiten Weltkrieges und der deutschen Kriegsniederlage verfafiten Mono-
graphie des Volkskundlers Will-Erich Peuckert, »Die grole Wende«, entwik-
kelt. In bezug auf die Wertungs- und Deutungsgeschichte der Reformation
und insbesondere Luthers verdient Peuckert vor allem deshalb Interesse, weil er
mit der in der Historiographie des Protestantismus — sicht man von Troeltsch
und seiner in Deutschland zunichst abgebrochenen Wirkung ab!” — weithin

Leipzig 1974; Kurt-VicTor SELGE, Die Stellung Joachims von Fiore in seiner Zeit. Trinititsver-
standnis und Gegegenwartsbestimmung, in: AERTSEN — P1ckavE, wie Anm. 1, S.481-503 (sowie
die Beitrige von J. MIETHKE und S. SMOLINSKY in dem zit. Band); DERs., Joachim von Fiore, in:
GUNTER Frank — FrIEDRICH NIEWOHNER (Hg.), Reformer als Ketzer. Heterodoxe Bewegungen
von Vorreformatoren [Melanchthon-Schriften der Stadt Bretten 8], Stuttgart — Bad Cannstatt
2004, S.123-144.

5> Vgl. knapp: FRANTISEK GRAUS, Pest — Geissler — Judenmorde. Das 14. Jahrhundert als Krisen-
zeit [VMPIG 86}, Gdottingen 1987, S.70f.; MICHAEL MOLLAT DE JOURDIN — ANDRE VAUCHEZ
(Hg.), Die Zeit der Zerreilproben (1274-1449) [Die Geschichte des Christentums. Religion Po-
litik Kultur Bd. 6], Freiburg/B. u.a. 1991, S.343f.; 806; PETER SEGL, Die Auswirkungen der hussi-
tischen Bewegung auf Europa, in: FRANK — NIEWOHNER, Reformer, wie Anm. 4, S.197-214.

% REINHARD ScHwARZ, Die apokalyptische Theologie Thomas Miintzers und der Taboriten
[BHTh 55], Tiibingen 1977; instruktiv auch: GOTTERIED SEEBAsS, Art. Mintzer, Thomas, in:
TRE 23, 1994, S. 414—438, hier: 419{F; pErs., Reich Gottes und Apokalyptik bei Thomas Miint-
zer, in: Lu] 38, 1991, S.75-99; SIEGFRIED BRAUER, »Die Gewalt soll gegeben werden dem gemei-
nen Volk«. Auf dem Weg zum Reich Gottes, in: »Wach auf, wach aufe, wie Anm. 98, S.63-85 hat
Skepsis gegeniiber einer Ableitung der Miintzerschen Reich Gottes-Vorstellung aus dem Tabori-
tismus geduBert, s. bes. ebd., S. 81 Anm. 14; 69; zur hussitischen Eschatologie vgl.: VILEM HEROLD,
Philosophische Grundlagen der Eschatologie im Hussitismus, in: AERTSEN —P1cKavE, wie Anm. 1,
S.735-744.

7 ARNO SeirgrT, Der Riickzug der biblischen Prophetie von der neueren Geschichte [BAKG
31], Kéln, Wien 1990; zur Deutung noch des Westfilischen Friedens im Sinne einer Restitution
der vierten Monarchie vgl. THoMAs KauemanN, DreiBigjzhriger Krieg und Westfilischer Friede.
Kirchengeschichtliche Studien zur lutherischen Konfessionskultur [BHTh 104], Tiibingen 1998,
S.136ff.; zur Bedeutung des Danielbuches in der christlichen Auslegungsgeschichte vgl. zuletzt
den von MariaNO DELGADO hg. Sammelband: Europa, Tausendjihriges Reich und Neue Welt.
Zwei Jahrtausende Geschichte und Utopie in der Rezeption des Danielbuches [Studien zur
christlichen Religions- und Kulturgeschichte Bd. 1], Stuttgart 2003 sowie: Kraus KocH, Europa,
Rom und der Kaiser vor dem Hintergrund von zwei Jahrtausenden Rezeption des Buches Daniel
[Berichte aus den Sitzungen der Joachim Junghans-Gesellschaften der Wissenschaften e. V. Ham-
burg, Jahrgang 15, Heft 1], Gottingen 1997.

8 WirL-EricH Peuckert, Die groBe Wende, 2 Bde., Hamburg 1948, ND Darmstadt 1966,
Bd.2, S.647; tiber Peuckert vgl.: DBE, Bd.7, S.629.

% S. die Hinweise unten Anm. 80.
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selbstverstindlich gewordenen, in sich freilich hdchst spannungsreichen und
unterschiedlichste Ausformungen erfahrenden Grundiiberzeugung brach, daf3
Luther ein konstruktiv auf die eigene Gegenwart beziehbarer, positive Orien-
tierung vermittelnder »Denker des Christentums< gewesen sei.!” Der Luther
Peuckerts erkimpft seinen Sieg iiber die Bauern und ihr Verstindnis von refor-
matio »in einem Meer von Blut und Heulen und in dem Grauen eines unge-
heuren Chaos«''. Seine entscheidende — nun auch aktualisierbare — Botschaft
lautet: Zwischen »Bodensatz und Urin werden wir geborenc.!? Luthers Sieg ist
in Peuckerts Augen ein falscher; ein Bannertriger der »Neuen Zeit« ist nicht er,
sondern Paracelsus und die Pansophie — »aus dem Schmutz und Grauen einer
solchen Wende hebt sich neu der Morgen.«!?

Die protestantische Kirchengeschichtswissenschaft in Deutschland hatsich in
ihrer Breite zu einer Deutung des 16. Jahrhunderts als eines apokalyptischen
Zeitalters und zu der vor allem von Heiko Augustinus Oberman profiliert ver-
tretenen Interpretation Luthers als eines Apokalyptikers nicht einhellig positiv
verhalten.!* Eher das Gegenteil ist der Fall. Die wissenschaftsgeschichtlichen
Motive dafiir sind komplex: Luther und die Reformation sind tiir protestanti-
sche Kirchenhistoriker in der Regel alles andere als beliebige und randstindige
Phinomene. Thnen werden orientierungsvermittelnde Potentiale, auch fiir die
Gegenwart, zugeschrieben.'® Gerade als Apokalyptiker aber, so scheint es,
rlickt Luther besonders fern, obschon man sich speziell in bezug auf Obermans
Lutherbuch in der Retrospektive zweier Jahrzehnte fragen kann, ob das>Apo-
kalyptische<im Horizont der frithen 1980er Jahre, der Phase des dramatischsten

19" Zur Lutherdeutung des 20. Jahrhunderts vgl. den von RAINER VINKE hg. Band: Lutherfor-
schung im 20. Jahrhundert [VIEG B 62], Mainz 2004; zur Lutherdeutung in der Zeit des>Dritten
Reichesc vgl. einzelne Beitrige in: THOMAs KaUFMANN — HarrY OELKE (Hg.), Evangelische Kir-
chenbhistoriker im »Dritten Reich« [VWGTh 21], Giitersloh 2002.

1 PruckerT, Wende, wie Anm. 8, S.543.

2 yinter faeces et urinam nascimur«, PEUCKERT, Wende, wie Anm. 8, S.643f.

13 PEUCKERT, Wende, wie Anm. 8, S. 644. In seiner modernisierungstheoretischen Wertung des
Spiritualismus des R eformationsjahrhunderts scheint Peuckert besonders von Troeltsch inspiriert
zu sein, vgl. den Nachweis a.a.0., S.738; Ernst TROELTSCH, Protestantisches Christentum und
Kirche in der Neuzeit, in: PauL HINNEBERG (Hg.), Die Kultur der Gegenwart Teil I, Abt. IV,1: Ge-
schichte der christlichen Religion, zweite stark vermehrte und verbesserte Aufl., Leipzig 1909,
S.431-755, bes. S.454ff.; 504ff. <Neuedition im Rahmen der kritischen Gesamtausgabe Bd. 7:
Protestantisches Christentum und Kirche in der Neuzeit (1906 / 1909 / 1922), hg. von VOLKER
DREHSEN in Zusammenarbeit mit CHRISTIAN ALBRECHT, Berlin u.a. 2004, S. 1111f,; 175f.>.

14 Herko A. OBERMAN, Luther. Mensch zwischen Gott und Teufel, Berlin 1982; zu Obermans
Reformations- und Lutherdeutung vgl. das Nachwort von MANFRED SCHULZE, in: HEIKO A.
OBERMAN, Zwei Reformationen. Luther und Calvin. Alte und Neue Welt, Berlin 2003, S.235-
243; 305.

15 Zur Analyse der neueren Reformationsgeschichtsforschung instruktiv: LUISE SCHORN-
ScHUTTE, Die Reformation. Vorgeschichte Verlauf Wirkung [bsr 2054}, Miinchen 1996 (32002);
Tromas KaurmanN, Die Reformation als Epoche? In: VuF 47, 2002, S.49-63; STEFAN EHREN-
pREIS — UTE LoTz-HEUMANN, Reformation und konfessionelles Zeitalter [Kontroversen um die
Geschichte], Darmstadt 2002.
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Wettriistens im »Kalten Kriege, der Diskussionen um die Analysen des Club of
Rome usw., dem damaligen Zeitgeist nicht besonders nahe war. Eine vor allem
am sogenannten jungen Luther und seinem sogenannten reformatorischen
Durchbruch interessierte, inzwischen deutlich abgeflaute Forschungsricht-
ung'® hat den sogenannten alten Luther, der zumeist als »apokalyptischer« gilt als
der jiingere'’, eher im Hintergrund gelassen. Jede differenzierte Analyse der
Theologie Luthers wird sich damit schwer tun, einen Zug seiner Person und
seines Denkens, also etwa den apokalyptischen, so dominierend in den Vorder-
grund zu riicken, daf3 er gleichsam flir das Ganze oder das Wesentliche an ihm
zu gelten hat.

Was fiir Luther gilt, gilt cum grano salis natiirlich auch fiir die Reformation:
Wie etwa sollte man die Institutionalisierungs- und Disziplinierungsschiibe im
¥ im Kirchenregiment'?, in Ehe- und Hausstand®, die Ver-
rechtlichungstendenzen?' auf Reichs-, Territorial- und Stadtebene, die auf-
grund und im Zuge der Reformation zweifelsohne intensiviert wurden, mit ei-

Bildungswesen

ner apokalyptischen Mentalitit in einen Zusammenhang bringen wollen? Die

16 Vgl. meine Analyse dieser Debatte in: THomas Kausmann, Die Frage nach dem reformato-
rischen Durchbruch. Ernst Bizers Lutherbuch und seine Bedeutung, in: May — VINKE, Lutherfor-
schung, wie Anm. 10, S.71-97.

17 Vgl. etwa MARTIN BReCHT, der urteilt: »Luther lebte in seinen letzten Lebensjahren zuneh-
mend in der Erwartung des nahen Weltendes.« Martin Luther, Bd. 3: Die Erhaltung der Kirche
1532-1546, Stuttgart 1987, S.328.

18 Vgl. nur: Notker HammersteIN (Hg.), Handbuch der deutschen Bildungsgeschichte Bd. I:
Das 15. bis 17. Jahrhundert. Von der Renaissance und der Reformation bis zum Ende der Glau-
benskimpfe, Miinchen 1996; in bezug auf die Universititen vgl. nur: THomMas KAUFMANN, Uni-
versitit und lutherische Konfessionalisierung [QFRG 66], Giitersloh 1997; vgl. auch einzelne
Beitrige in dem von HeiNz ScHILLING und STEFAN EHRENPREIS hg. Band: Erzichung und Schul-
wesen zwischen Konfessionalisierung und Sikularisierung, Miinster 2003, sowie: SEBASTIAN KREI-
KER, Armut, Schule, Obrigkeit. Armenversorgung und Schulwesen in den evangelischen Kir-
chenordnungen des 16. Jahrhunderts [Religion in der Geschichte 5], Bielefeld 1997; Hrinz
SCHILLING ~MARIE-ANTOINETTE GROss (Hg.), Im Spannungsteld von Staat und Kirche. »Minder-
heiten« und »Erziehung« im deutsch-franzésischen Gesellschaftsvergleich 16.-18. Jahrhundert
[ZHF Beiheft 31], Miinchen 2003.

19 Vgl. nur: KarLa StcHELSCHMIDT, Recht aus christlicher Liebe oder obrigkeitlicher Geset-
zesbefehl? [Jus Eccl 49], Tiibingen 1995; MarTIN HONECKER, Theologie unter der obrigkeitlichen
Cura Religionis Christianae, in: ULricH Kopr (Hg.), Wissenschaftliche Theologie und Kirchen-
leitung, Tiibingen 2001, S.85-120.

20 Vgl. nur: STEPHEN E. BUCKWALTER, Die Priesterehe in Flugschriften der friihen Reforma-
tion [QFRG 68], Giitersloh 1998; Lynpar Roper, Das fromme Haus. Frauen und Moral in der
Reformation, Frankfurt/M. u.a. 1995; ANETTE VOLKER-RASOR, Bilderpaare — Paarbilder. Die
Ehe in Autobiographien des 16. Jahrhunderts [Rombach Wissenschaft, Reihe Historiae 2], Frei-
burg 1992.

21 Vgl. nur: MArTIN HeckeL, Gesammelte Schriften, Staat Kirche Recht Geschichte I-V [Jus
Eccl 38; 58; 73], Tiibingen 1989-2004; IRENE DINGEL u.a. (Hg.), Reformation und Recht. FS fiir
Gottfried Seebal}, Giitersloh 2002; zur Institutionalisierungsdynamik des Reformationsjahrhun-
derts vgl. auch: JoHANNES BURKHARDT, Das Reformationsjahrhundert. Deutsche Geschichte zwi-
schen Medienrevolution und Institutionenbildung 1517-1617, Stuttgart 2002.
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Rede von einem »apokalyptischen Zeitalter« im Sinne einer >groen Erzih-
lung¢ droht wesentliche Elemente der Epoche auszublenden oder jedentalls un-
terzubelichten. Ob und in welchem Sinne die Rede vom 16. Jahrhundert als e1-
nem apokalyptischen Zeitalter und die Rede von Luther als einem Apokalypti-
ker Sinn macht, ist also keineswegs entschieden.

1. Apokalyptik als kulcureller Code

Ein pragmatischer Lésungsansatz diirfte zunichst zu versuchen haben, eine Ver-
standigung darliber zu erzielen, was es denn heillen koénnte, da} das 16. Jahr-
hundert ein apokalyptisches Zeitalter war. Mein schlichter Vorschlag lautet:
Das 16. Jahrhundert war in einem ihnlichen Sinne ein apokalyptisches Zeital-
ter, wie man das unsrige etwa als sexualistisches oder als elektronisches bezeich-
nen mag. Unter Apokalyptik verstehe ich dabei eine in der Regel mit apoka-
lyptischen Text- und Traditionsbestinden der Bibel mittel- oder unmittelbar
verbundene, auf ein Ende der Weltzeit, die Zeichen seiner Ankiindigung und
die Folgen seines Eintretens bezogene Deutungsmatrix — einen kulturellen Code.
Niemand wird zum Beispiel leugnen, dall man in unserem Kulturkreis Sexuali-
tit als kulturellem Code, als ubiquitir prisentem Phinomen, als »alles bestim-
mender Wirklichkeit< in einer Intensitit und in einer Vielfalt begegnet oder
auch ausgeliefert ist, wie wohl in keinem bekannten Zeitalter zuvor. Analoges
kénnte von der Elektronik gelten: Sie ist ein ubiquitir prisentes kulturelles
Phinomen, das — Entsprechendes gilt fiir den Sexualismus — andere kulturelle
Sphiren und Phinomene, die Musik, die Sprache, die Ernihrung, die Klei-
dung, kurz: die Kultur im ganzen prigend beeinfluB3t. Freilich gilt unbeschadet
der ubiquitiren Prisenz dieser kulturellen Codes, daf3 in jedem einzelnen Men-
schen, aber auch in Gruppen, Institutionen usw. kulturelle Praktiken und Le-
bensformen, Verhaltungsweisen und Sachverhalte prisent bleiben, die von Se-
xualismus oder Elektronik wenig oder gar nicht bzw. in einer kaum wahrnehm-
baren Weise beriihrt sind.

Die Apokalyptik ist — dhnlich dem Sexualismus in unseren Tagen — ein kultu-
reller Code, in dem wesentliche Grundannahmen, Leitvorstellungen, mentale
Gehalte der Gesellschaft des 16. Jahrhunderts gespeichert sind. Vitalitit, Auto-
nomie, Lust, Ganzheitlichkeit oder dhnliches mégen die Grundannahmen,
Botschaften und Verheilungen des sexualistischen Codes sein; Siinde, BuBle,
Jiingstes Gericht, ewiges Leben oder dhnliches sind die des apokalyptischen
Codes gewesen. Diese kulturellen Codes bilden eine Art allgemeinverstindli-
chen Deutungshorizont, in dem sich die Menschen einer Zeit bewegen kon-
nen, oder, anders formuliert, so etwas wie die mentale R essource einer zeitge-
nossischen Gesellschaft, die in verschiedenen Situationen und Konstellationen
von Einzelnen oder Gruppen in unterschiedlichen Intensititsgraden und viel-
filtigen Mischformen aktiviert, verbraucht und regeneriert werden kann. Im
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Unterschied zu sittlichen Normen oder Ideologemen eignet den kulturellen
Codes als solchen keine persuasive Verbindlichkeit; ihre Geltung beruht nicht
auf Diskurs, Ubereinkunft oder Erinnerung, sondern auf Gewohnheit und
Selbstverstindlichkeit.

2. Apokalyptische Konjunkturen

Ein wesentliches Problem, das sich der Beschiftigung mit Apokalyptik im 16.
Jahrhundert stellt, besteht nun darin, dal sie einerseits ein auf der Ebene der
Mentalititen angesiedelter Code war, andererseits aufgrund bestimmter Anlis-
se aktualisiert wurde und insofern einer betrichtlichen historischen Dynamik
unterlag. In bezug auf eine publikationsgeschichtliche Perspektive ist evident,
daB8 im Vorfeld und im Umkreis des Bauernkrieges22 etwa, wahrend des
Schmalkaldischen Krieges® und der Belagerung Magdeburgs®, im Kontext der
immer neuen Bedrohungen durch den Tiirken®, aber auch aus Anlaf} be-
stimmter kosmischer Katastrophen, astrologischer Besonderheiten oder »mon-
strosere [rregularititen®® ein vermehrtes Aufkommen an einschligiger apoka-
lyptisch gepriagter Flugschriften- und Flugblattliteratur — insbesondere im Zu-
sammenhang des Sittendiskurses, aber auch der klimatischen Krisensymptome

22 Zur Publizistik der friithen Reformationszeit und zur Rekonstruktion bestimmter Konjunk-
turen methodisch noch immer grundlegend sind die Arbeiten von Hans-JoacHiM KGOHLER, bes.:
Erste Schritte zu einem Meinungsprofil der frithen Neuzeit, in: VOLKER PREss — DI1ETER STIEVER-
MANN (Hg.), Martin Luther. Probleme seiner Zeit [Spitmittelalter und Frithe Neuzeit 16], Scutt-
gart 1986, S.244-281; die wichtigsten Quellenwerke zum Bauernkrieg verzeichnet: PeTER
Brickig, Der Bauernkrieg. Die Revolution des gemeinen Mannes [bsr 2103], Miinchen 1998,
S.133f.; zur Flugschriftenpublizistik wichtig: ADOLF LAUBE — HaNs WERNER SEIFFERT [Leitung],
Flugschriften der Reformationszeit, Berlin/O. 1975.

23 Vgl. dazu die Hinweise unten Abschn. IIL.

24 Vgl. Kaurmann, Ende der Reformation, wie Anm. 83; Natnan BarucH REIN, The Chan-
cery of God: Protestant Propaganda against the Empire, Magdeburg 15461551, Diss. Harvard
2002, Ann Arbor, Mich. UMI 2003; Ders., Faith and Empire: Conflicting Visions of Religion in
a Late Reformation Controversy — The Augsburg Interim and its Opponents, in: JAAR 71, 2003,
S.45-74.

%5 WinerRiED ScHULZE, Reich und Tiirkengefahr im spiten 16. Jahrhundert. Studien zu den
politischen und gesellschaftlichen Auswirkungen einer dufleren Bedrohung, Miinchen 1978; vgl.
auch: MArco FrRenscHkOwskl, Die Reformation und der Islam. Die Wahrnehmung des Islams
zwischen Apokalyptik und Politik in der Reformationszeit, in: BIPfKG 70, 2003, S.311-332.

26 Einzelne Beispiele in: 1600 — Deutungen der Jahrhundertwende im deutschen Luthertum, s.
unten in diesem Band Kap. 10; zum Monstradiskurs auf Flugblittern: IRENE EwINKEL, De mon-
stris. Deutung und Funktion von Wundergeburten auf Flugblittern im Deutschland des 16. Jahr-
hunderts [Frithe Neuzeit 23], Tiibingen 1995; LORRAINE DASTON — KATHERINE PARK, Wunder und
die Ordnung der Natur, Frankfurt/M. 2002, S.205{f.; zum publizistischen Reflex von Katastro-
phen vgl. einzelne Beitrige in: MANFRED JAKUBOWSKI-TiESSEN — HaRTMUT LEHMANN (Hg.), Um
Himmels Willen. Religion in Katastrophenzeiten, Gottingen 2003; DiEs. u.a. (Hg.), Jahrhundert-
wenden. Endzeit- und Zukunftsvorstellungen vom 15. bis zum 20. Jahrhundert [VMPIG 155],
Gottingen 1999.
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im letzten Drittel des 16. Jahrhundert?, hier mit deutlich wachsenden Produk-
tionsquoten — zu beobachten ist. Als Seismographen gesellschaftlicher, sozialer,
aber auch konfessionskultureller Spannungen und Bewegungen sowie als Indi-
kator wirtschaftlicher Krisen diirfte diesem reichhaltigen Quellenmaterial eine
in der Kirchen- und Kulturgeschichtsschreibung der Frithneuzeit noch keines-
wegs ausgeschopfte Bedeutung zukommen. In den skizzierten Zusammenhin-
gen wird Apokalyptik nicht nur als kultureller Code, sondern auch als geistiges
Instrumentarium wirksam, das eine Aktivierung der in der mentalen Ressource
vorhandenen Potentiale in — zumeist untrennbar verschrinkt — theologischer,
politischer oder sozialer Absicht erméglicht. Beides also, die allgemeine apokalyp-
tische Grundierung und die spezielle apokalyptische Farbgebung, der kulturelle Code
und das geistige Instrumentarium Apokalyptik, verdienen Interesse.

Daf} Apokalyptik und politisches Denken im 16. Jahrhundert miteinander
zu tun haben, scheint eine banale These zu sein; in bezug auf die neuere
Forschung sowohl zur Apokalyptik, als auch zur Geschichte des politischen
Denkens, ist sie es hingegen nicht. Ebensowenig wie in den durchaus lehr-
reichen personen-, motiv- und gattungsgeschichtlich angelegten Studien zur
Apokalyptik, die etwa Barnes®®, Leppin® und Smolinsky® vorgelegt haben,
ein nennenswertes Interesse an Politik festzustellen ist, zeichnen sich die stir-
ker rechts- und geistesgeschichtlich angelegten, zum Teil brillanten Arbeiten
von Scattola®!, Schorn-Schiitte®?, van Gelderen®, Schulze*, Skinner®, Wol-

27 Vgl. nur: HaARTmMUT LEHMANN, Frommigkeitsgeschichtliche Auswirkungen der kleinen Eis-
zeity, in: DERs., Religion und Religiositit in der Neuzeit, Gottingen 1996, S.62-82; DERS. —
CuarrotT TrEPP (Hg.), Im Zeichen der Krise. Religiositit im Europa des 17. Jahrhunderts
[VMPIG 152}, Gottingen 1999; DErs. — WOLFGANG BEHRINGER — CHRISTIAN PrIsTER (Hg.), Kultu-
relle Konsequenzen der »kleinen Eiszeit« [VMPIG 212], Gottingen 2005.

28 RoBIN B. BARNES, Prophecy and Gnosis: Apokalyptism in the Wake of Lutheran Reforma-
tion, Stanford 1988; pers., Der herabstiirzende Himmel: Kosmos und Apokalypse unter Luthers
Erben um 1600, in: JaAkuBowski-TiEsSEN, Jahrhundertwenden, wie Anm. 26, S.129-145.

2% Vorker LEPPIN, Antichrist und Jiingster Tag. Das Profil apokalyptischer Flugschriftenpubli-
zistik im deutschen Luthertum 1548-1618 [QFRG 69], Giitersloh 1999; pers., Stabilisierende
Prophetie. Endzeitverkiindigung im Dienste der Konfessionalisierung, in: Jahrbuch fiir Biblische
Theologie 14, 1999, S.197-212.

3 HeriBERT SMOLINSKY, Deutungen der Zeit im Streit der Konfessionen. Kontroverstheologie,
Apokalyptik und Astrologie im 16. Jahrhundert [Schriften der Philosophisch-historischen Klasse
der Heidelberger Akademie der Wissenschaften 20], Heidelberg 2000.

31 MARIO ScaTTOLA, Das Naturrecht vor dem Naturrecht. Zur Geschichte des »ius naturae« im
16. Jahrhundert [Frithe Neuzeit 52], Ttibingen 1999.

32°S. unten Anm. 140.

33 MARTIN vaN GELDEREN, The Political Thought of the Dutch Revolt 1555-1590, Cam-
bridge 1992.

3 WINFRIED SCHULZE, Zwingli, lutherisches Widerstandsdenken, monarchomachischer Wi-
derstand, in: PETER BLICKLE — ANDREAS LINDT — ALFRED SCHINDLER (Hg.}, Zwingli und Europa,
Gottingen, Zirich 1985, S$.199-216.

% QUENTIN SKINNER, The foundations of modern political thought, Vol. 2: The age of Refor-
mation, Cambridge u.a. 1978.
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gast®®, Whitford®” oder von Friedeburg®, die der Politiktheorie bzw. dem
Widerstandsdenken gewidmet sind, durch eine besondere apokalyptische
»Musikalitit< aus. Dieser Sachverhalt diirfte es rechtfertigen, einige der poli-
tiktheoretischen Texte aus dem Umbkreis der Wittenberger R eformation un-
ter dem Gesichtspunkt ihres apokalyptischen Gehaltes in den Blick zu neh-
men. Dies wird im zweiten Teil dieses Kapitels geschehen. Zunichst sind
noch einige allgemeinere Uberlegungen zu einer Typologie der Apokalyptik
und ihres Verhiltnisses zur Politik im Zeitalter der Reformation voranzustel-
len.

II. Versuch einer Typologie der Apokalyptik im 16. Jahrhundert

Ein Versuch, die in der Reformationszeit begegnenden Formen des Umgangs
mit apokalyptischen Traditionsbestinden im Sinne einer Typologie zu systema-
tisieren, ist in bezug auf das Verstindnis des lutherischen Protestantismus inso-
fern sinnvoll, als dieser sein Verhilinis zu apokalyptischen Deutungsmustern
wesentlich in der Auseinandersetzung mit der radikalreformatorischen Aktuali-
sierung der Apokalyptik einerseits, der romisch-katholischen Marginalisierung
und Bekdmpfung apokalyptischen Denkens andererseits ausgebildet hat. Dal3
ein solcher Systematisierungsversuch zu mancherlei Detailkritik, insbesondere
mit Riicksicht auf einzelne Personen, Texte und differenzierte Entwicklungen,
Anlall geben muB, versteht sich von selbst. Doch um den — wie ich meine —
eminent bedeutsamen Zusammenhang von apokalyptischem Denken und poli-
tischen Ordnungsvorstellungen in bezug auf das Luthertum zu beschreiben,
sind konturierende Vereinfachungen unerlallich.

1. Luthertum

Das Zentrum gegenwartsbezogener apokalyptischer Denkformen bildete im
Luthertum die Antichristlehre. Luthers im Zuge der Ausformung seiner Theo-
logie im Gefolge des AblaBstreites zur Gewillheit gewordene Identifizierung
des rémischen Papstes mit dem in die Kirche eingedrungenen Antichristen™

36 S unten Anm.61.

37°S. unten Anm. 80.

3 ROBERT VON FRIEDEBURG, Widerstandsrecht und Konfessionskonflikt. Notwehr und gemei-
ner Mann im deutsch-britischen Vergleich 1530 bis 1669 {Schriften zur Europiischen Rechts-
und Verfassungsgeschichte 27}, Berlin 1999; pers. (Hg.), Widerstandsrecht in der Frithen Neuzeit
[ZHF Beiheft 26], Berlin 2001; s. auch Anm. 61.

% Vgl. nur: MARTIN BRECHT, Martin Luther. Sein Weg zur Reformation 1483—1521, 2. Aufl.
Stuttgart 1983, S.327ff.; Scort H. HENDRIX, Luther and the Papacy. Stages in a Reformation
Conflict, Philadelphia 1981; BErNHARD LoHSE, Luthers Theologie in ihrer historischen Entwick-
lung und in ihrem systematischen Zusammenhang, Gottingen 1995, bes. S. 143; 3601t.; zu Luthers
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kniipft einerseits an mittelalterliche Traditionen an, stellt andererseits in ihrer
spezifischen Ausformung eine seiner Theologie entsprechende Innovation dar,
und zwar insofern, als er sie von einem distinkten Kriterium, der Uberordnung
des Papstes iiber die Schrift bzw. das Evangelium, her entwickelte und definier-
te. Die Entdeckung des Antichristen in der eigenen Gegenwart, die Luther und
die anderen Wittenberger R eformatoren seit 1529 auch zur Theorie vom bi-
kephalen Antichristen, Papst und Tiirke, fithrte*’, aber auch die punktuelle An-
wendung des Epithetons etwa auf die sogenannten »Schwirmer« und die Juden
ermoglichte, bildet die wesentliche Grundlage ihres ZeitbewuBtseins: Da der
Antichrist entborgen ist, sein Auftreten also im Unterschied zum Hauptstrang
der mittelalterlichen und zeitgendssischen raltgliubigen< Theologie nicht mehr
Gegenstand zukiinftiger Erwartung ist, ist das Ende der Geschichte nahe. Die
zeit- und universalgeschichtliche Auslegung der apokalyptischen Biicher des
Kanons, der Johannes-Apokalypse*! und des Daniel-Buches*?, bestitigt diese
GewibBheit, am Ende der Zeiten zu stehen, ebenso, wie sie von einzelnen au-
Berbiblischen Prophetien, der Hiltens* etwa, oder sonstigen »Zeichen« und
yWundernc* des natiirlichen und geschichtlichen Lebens bekriftigt wird. Das
apokalyptische Szenarium, das sich in der Gegenwart ereignet — die von Gott in
Gestalt des wiederentdeckten Evangeliums heraufgefithrte Reformation; die
Verweigerung der Feinde Gottes gegeniiber dem Evangelium und ihr offener,
vom Papst angefiihrter Kampf gegen seine Anhinger — ist Teil des biblischen
Heilsplanes im Horizont des nahen, von Luther im Bruch mit der Tradition
aufgrund seiner RechtfertigungsgewiBheit als »lieber Jiingster Tag«*® geglaub-
ten Endes der Geschichte.

Auf der Basis dieser Grundkonzeption sind die AuBerungen zur politisch-
gesellschaftlichen Wirklichkeit der Zeit zu sehen. Als Teil der in der Bibel pro-
phetisch grundgelegten Geschichte Gottes mit der Welt und der Kirche hebt
das apokalyptische Szenarium am Ende der Zeiten die gottliche Sozialordnung

Deutung des Papsttums vgl. zuletzt: BERND MOELLER, Luther und das Papsttum, in: ALBRECHT
Beuter (Hg.), Luther Handbuch, Tiibingen 2005, S.106—115; vgl. auch: THoMAs KAUFMANN,
Martin Luther [bsr 2388], Miinchen 2006, S. 106ff.

4 Vol. nur Setrert, Riickzug, wie Anm.7, S. 11,

4 Vgl. die Vorrede WADB 7, S.406-421; zu Luthers Verhiltnis zur Johannes-Apokalypse vgl.
die Studie von HormANN, Luther, wie Anm. 125 sowie ScHwARrRz, Weltzeit — Endzeit, wie
Anm. 98, S.56-61.

42 Vgl. die Vorrede WADB 11/2, S. XXVI-LV; 2-131, sowie die Hinweise unten Anm. 98,

43 S. dazu nur: unten Kap. 10, Anm. 99 mit Referenztext, und: Hans-PETER Hasse, Melanch-
thon und die »Alba amicorum«: Melanchthons Theologie im Spiegel seiner Bucheintragungen,
in: GUNTER Frank (Hg.), Der Theologe Melanchthon [Melanchthon-Schriften der Stadt Bretten
Bd. 5] Stuttgart 2000, S.291-338, hier: 321-326.

# Vgl. bes. Luthers am Anfang der protestantischen Prodigienliteratur stehendes sMénchs-
kalb¢, WA 11, S. 358-385, und dazu — im Spiegel der traditions- und wirkungsgeschichtlichen Zu-
sammenhinge — KAUFMANN, Ende der Reformation, wie Anm. 83, S.306ff.

5 Vgl. dazu ScHILLING, Der liebe Jiingste Tag, wie Anm. 98.



38 2. Apokalyptik und politisches Denken im lutherischen Protestantismus

in Gestalt der Drei-Stinde* nicht auf, sondern bestitigt sie. Der Papst als Got-
tesfeind not’ eEoynev steht auBerhalb dieser Ordnung und bekiampft sie; der
Kampf gegen den pipstlichen Antichristen und die anderen widergdttlichen
Michte, insbesondere den Tiirken, dient der Aufrechterhaltung oder Wieder-
herstellung der guten Ordnung Gottes im Rahmen der bis ans Ende der Zeiten
feststehenden, zutiefst gefihrdeten vierten Monarchie.*’” Im Rahmen dieses
Geschichts- und Gesellschaftsverstindnisses ist »Verinderung«* ausschlieSlich
negativ konnotiert: Verinderung bedeutet Verlust an Ordnung und wird von
»Aufruhrern«, Gottesfeinden, hinter denen der Teufel steht, betrieben, wird in
Traumen und Gesichten*®, wie sie auch bei Lutheranern begegnen, als Dro-
hung bevorstehenden Unheils geschaut. Den Feinden Gottes war im Rahmen
dieser Deutungskonzeption zwar entgegenzutreten; auszurotten waren sie nach
landliufiger Auffassung aber nicht, einerseits, weil die Scheidelinie zwischen
wahrer und falscher Kirche niemals eindeutig gezogen werden konnte, anderer-
seits, weil Gott in seinem nahen Gericht diese Scheidung ohnehin selbst und
definitiv vollziehen werde.

Innerhalb dieses skizzierten apokalyptischen Deutungsrahmens war gewihr-
leistet, daB3 die Nihe des Jingsten Tages zwar die religidose Grundorientierung
der Christenmenschen in allen Stinden im Sinne von Bulle, Glaubensgewil3-

heit und Bekenntnistreue zu bestimmen hatte, lebenspraktische Verinderungen

4 Zu Luthers Drei-Stinde-Lehre vor ihrem traditionsgeschichtlichen Hintergrund vgl. REIN-
HARD SCHWARZ, Luthers Lehre von den Drei Stinden und die drei Dimensionen der Ethik, in: LuJ
45, 1978, S.15-34; weitere Hinweise s. unten Anm. 140.

47 Vgl. nur: RupoLr Mau, Luthers Stellung zu den Tiirken, in: HeLmAR JunGraus (Hg.), Le-
ben und Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546, 2. Aufl. Berlin 1985, Bd. 1, S. 647-662; Bd. 2,
S.956-966.

4 Vgl. z.B. Menius, Von der Notwehr, s. unten Anm. 126, MF 1588f. Nr. 2675, L 3" »Mir ist am
Anfang hertzlich leid gewesen / das Deutsch Land erreget ist / und sihet / als werden grosse veren-
derung folgen [...].« Ahnlich in den Gutachten der Wittenberger fiir den Schmalkaldischen Bund
vom Ende Mai / Anfang Juni 1546 (ed. in: ScHEIBLE, Widerstandsrecht, wie Anm. 61, S.98-100,
hier: 99): »[...J und wird dieser Krieg ein ewige verenderung teutscher nation bringen.« 1531 war
vor dem Widerstand gegen den Kaiser mit dem Argument, dies bringe »gewiBlich ein mutacio-
nem imperii« (a.2.0., S.85) mit sich, gewarnt worden. Fiir Melanchthon war im Angesicht des
Schmalkaldischen Krieges gewil}: »Warlich diese Sache ist grof3, und es fall wohin es wollte, so
wird gleich wohl ein ewige Verinderung in weltlichen Regimenten und in der Religion folgen,
das ist gewiB.« Die Schirfe der Konflikte deute auf dimonische Urspriinge. »Dieweil aber der
Grimm in den Teufeln und in dem abg@ttischen Haufen so groB ist, werden sie zu einer Verinde-
rung Ursach geben, die ihnen selb schwer sein wird.« CR 6, Sp. 196. Zur negativ-bedrohlichen
Konnotation der Begriffe Verinderung / mutatio bei Luther vgl. WA 11, S.380,6-13; 24, 160,12;
33, 606,7; 45, 281,35; WA 13, S.241,4; 38, 193,18.

4 Vgl. SIEGERIED BRAUER, »... einige aber sind Natiirliche, andere Gottliche, wieder andere
Teuflische ...« Melanchthon und die Triume, in: DERrs., Spottgedichte, Triume und Polemik in
den frithen Jahren der Reformation, Leipzig 2000, S. 223-254; instruktiv auch die Ubersicht von
Hans-JURGEN GoErTz, Traume, Offenbarungen und Visionen in der Reformation, in: RAINER
PosTEL — FRANKLIN KoPiTZ (Hg.), Reformation und Revolution, FS Rainer Wohlfeil, Stuttgart
1989, S.171-192; vgl. Kaurmann, Ende der Reformation, wie Anm. 83, bes. S.441ft.; 3071L;
4471t



