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ZUR URSPRACHE
DES EVANGELIUM VERITATIS

Das Evangelium veritatis gehért zu den schwierigsten und um-
strittensten Texten, die bisher aus dem Fund von Nag Hammadi
verdffentlicht worden sind. Nicht allein der Streit um seine "ket-
zergeschichtliche" Einordnung, nicht allein die Frage nach sei-
nem literarischen Genos stehen immer noch zur Debatte; auch
seine Ausdrucksweise bereitet Schwierigkeiten. Die Terminologie,
ja sogar stilistische Eigenheiten machten den Forschern Kopf-
zerbrechen. Mit einem kithnen Versuch glaubt jetzt P, Nagel
alle Schwierigkeiten geldst zu haben. Er stellt in einem sehr in-
teressanten Artikel1 die Behauptung auf, das Evangelium veri-
tatis sei direkt aus dem Syrischen ins Koptische i{ibersetzt wor-
den; er fithrt eine Anzahl von Stellen an, die seiner Meinung
nach nur so zu erkliren sind. Bevor diese Belege im einzelnen
auf ihre Tragfihigkeit gepriift werden, soll noch auf zwei Vor-
aussetzungen, die der Verfasser macht, eingegangen werden.

1. DaR eine sparsame Verwendung von griechischen Wortern
im Evangelium veritatis anzutreffen ist, spricht durchaus nicht

gegen eine Ubersetzung aus dem Griechischen. L.Th. Lefort hat

Erstverdffentlichung in: Le Muséon 79 (1966) 317 - 333.

1 P. Nagel. Die Herkunft des Evangelium Veritatis in sprachlicher Sicht,
OLZ 61 (1966) 5 - 14. Das Evangelium veritatis wird zitiert nach der Ausgabe
von M. Malinine - H.-Ch. Puech - G. Quispel. Evangelium Veritatis (Ziirich 1956)
und dem Supplementum dazu von M. Malinine - H.-Ch. Puech - G-Quispel - W.
Till (Ziirich 1961). Eine weitere Edition findet sich in; The Coptic Gnostic Libra-
ry: Nag Hammadi Codex I (The Jung Codex). ed. H.W. Attridge - G.W. MacRae;
Introduction, texts, translations. indices (Nag Hammadi Studies 22. Leiden 1985),
S. 55 - 122; notes (Nag Hammadi Studies 23. Leiden 1985), S. 39 - 135.
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vor langem festgestelltz, da gerade in Texten, die aus dem
Griechischen iibersetzt sind, weniger griechische Worter begeg-
nen als in originalkoptischer Literatur. Wir haben es beim Kopti-
schen ja mit einer Sprache zu tun, die starke bilingue Ziige auf-
weist. An den Versionen etwa des Johannesapokryphons und des
Agypterevangeliums kann man feststellen, wie grof die Schwan-
kungen im Gebrauch der griechischen Worter waren und wie
sehr hierbei die einzelnen Versionen bzw. Fassungen ihre beson-
dere Eigenart bewahrt haben. Wenn P. Nagel gegen einen grie-
chischen Ursprung die konsequente Ubersetzung von &vdmcvotg,
RO LS und TPoBoAf anfiihrt und bestreitet, daB es aus dem
Griechischen iibersetzte koptisch-gnostische Schriften gibe, die
solche Termini konsequent koptisch wiedergeben, so begeht er
den methodischen Fehler, von einem erst bruchstiickhaft edier-
ten Material auf den Gesamtfund zu schlieBen. Gewi8 bietet
das Johannesapokryphon, wie schon erwidhnt, Schwankungen; doch

weist das Agypterevangelium™ in einer Version eine konsequente

Ubersetzung z.B. des Verbums mposA@eTv "emanieren" und der
Wortgruppe &¢fapTtog, &pbapofo auf. Dabei ist zu beachten,
daR aus Ubersetzungseigentiimlichkeiten dieser Schrift ihre Her-
kunft aus einer griechischen Version zu erweisen ist4. Das von
Nagel hervorgehobene Argument scheint also nicht stichhaltig zu
sein. Die dabei von ihm aufgegriffene Problematik der Lehnw6r-
terverwendung kann erst nach der Edition des Gesamtfundes iiber-

prift und gekldrt werden. Man muf dabei die Methodik jeder

2 L.Th. Lefort, Le Copte, source auxiliaire du grec. Mélanges Bidez (Briissel
1934), S. 569 - 578. Vgl auch A. Bohlig, Ein Lexikon der griechischen Worter
im Koptischen (Studien z. Erforschung d. christl. Xgyptens, 1. 3. Aufl. Miinchen
1958}, S. 6.

3 The Coptic Gnostic Library: Nag Hammadi Codices Ill.2 and IV.2: Thg
Gospel of the Egyptians, ed. A. Bohlig - F. Wisse - P. Labib (Nag Hammadi
Studies 4, Leiden 1975).

4 Das wird ersichtlich z.B. aus typischen Lehniibersetzungen; vgl. Gospel
of the Egyptians, S. 12ff.
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einzelnen Schrift der Methodik des Gesamtfundes gegeniiberstel-
len, wobei auch die literarische Entstehung etwa durch Kompila-
tion und Interpolation nicht aufler acht gelassen werden darf.

2. Als Prizedenzfall fiir Ubersetzung aus dem Syrischen direkt
ins Koptische weist Nagel auf die Manichaica hin, zumal diese
ebenso wie das Evangelium veritatis in subachmimischem Dialekt
vorliegen. Nagel meint, da in diesem Zusammenhang der Gedanke
einer hiretischen Ubersetzerschule erwigenswert sei. Aber die
Problematik ist bei den Manichaica und dem Evangelium verita-
tis verschieden. Von den manichdischen Kephalaia und den Psal-
men wissen wir, daB sie syrisch abgefaft worden sind; hier ist
die Frage lediglich, ob zwischen dem syrischen Original und der
koptischen Ubersetzung ein griechisches Mittelglied steht. Nach
T. Sdve-Soderbergh ist dies fiir die Psalmen der Falls, wenn
auch das Metrum der syrischen Urschrift erhalten ist. Fiir die
Kephalaia befiirwortet A. Baumstark eine direkte Ubersetzung
vom Syrischen ins Koptische6, doch sind seine Schliisse durch-
aus nicht so zwingend, wie Nagel meint7. Wie dem aber auch
sei, beim Evangelium veritatis soll umgekehrt gezeigt werden,
daR seine Eigenarten nur durch Annahme einer syrischen Vor-
lage zu erkldren sind. Es ist also ein doppelter Beweis zu fiih-
ren, 1. der, daB die uns vorliegende koptische Version eine Uber-
setzung aus einer syrischen Vorlage sein kann oder vielmehr
sein muBl, und 2. der, daB kein griechisches Mittelglied und
auch keine griechische Grundfassung der Schrift die Vorlage

des koptischen Textes gewesen sein kann. Diese Beweisfithrung

5 T. Sdve - Séderbergh, Studies in the Coptic Manichaean Psalm-Book (Upp-
sala 1949). S. 156 (gegen P. Nagel. a.a.0. 13).
6 A. Baumstark (in einer Rezension zu H.J. Polotsky, Manichiische Homilien).

Oriens Christ. 32 (1935) 257ff.. und ders.. Ein "Evangelium"-Zitat der manichdi-
schen Kephalaia, Oriens Christ. 34 (1937) 169ff.

7 A.a.0. 7. Anm. 1. Vgl dazu vor allem auch A. Bohlig, Probleme des ma-
nichdischen Lehrvortrages in: Mysterion und Wahrheit (Leiden 1968), S. 228 - 244,
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ist um so schwieriger, als Semitismen nicht ohne weiteres als
Syrismen angesehen werden dirfen. Denn was fiir Konsequenzen
miite eine solche Methode in der neutestamentlichen Einlei-
tungswissenschaft zeitigen? Wir haben uns immer vor Augen zu
halten, daR gewisse stilistische Eigenheiten aus dem Semitischen’
ins Griechische hidufig iibernommen wurden, so daf ihr Vorkom-
men durchaus noch keinen Beweis fiir die Herkunft eines Textes
aus dem Semitischen, geschweige denn einer speziellen semiti-
schen Sprache liefert.

Im einzelnen seien zunidchst die Fille behandelt, die von
Nagel als Eindringen syrischer Phraseologie8 in den koptischen
Text oder als syrische ’l“erminologie9 gedeutet werden.

EV 24,15 NIME&2T braucht nicht auf rahmé zuriickzugehen,
sondern entspricht ganz einfach griechischem & omAdyyxve.

EV 38,28 ''die Sohne des Namens" ist zwar eine semitische
Ausdrucksweise; dieselbe Ausdrucksweise ist aber auch im Grie-
chischen méglich, wie viol ’ lopafA oder vidc 1ol &vOpdmav
beweisen. Wir haben es hier nicht mit einem reinen Semitismus
zu tun, sondern ein bereits altgriechisch geiibter Gebrauch, z.B.
vieg ’AxwL®v bei Homer, trifft hier mit einer im Semitischen
sehr hiufigen Ausdrucksform zusammen. An der hier zu behan-
delnden Stelle liegt aber mehr als eine bloBe Ausdrucksform
vor. Der ganze Zusammenhang geht iiber die Unaussprechbarkeit
des Namens Gottes und seiner Offenbarung in Christus. Hier
wird nach jlidischer Weise '"der Name" fiir "Gott" gebraucht
sein, so daf '"die Sohne des Namens" eben "die S6hne Gottes"
sind. Das wird um so wahrscheinlicher, als die Gemeinschaft
mit dem Namen sicher die Verbindung mit Gott bezeichnen

soll. "Wer hat doch den Namen fiir ihn aussprechen kénnen,

8 A.a.O. 7ff.
9 A.a.O. 12f.
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diesen grofen Namen, auBer ihm allein, dem dieser Name ge-
hért, und den S6hnen des Namens, in denen der Name des Va-
ters ruhte, in dessen Namen dagegen sie ruhten"lo. Die Her-
kunft von Gott und die innige Verbundenheit mit ihm soll in
diesen Zeilen den Gnostikern bezeugt werden.

EV 39,5: Die Riickfilhrung von MNTTAE|PEN "Benennung"
auf Summah3 ist nicht notwendig; dal das Wort bisher nicht
begegnete, besagt nichts; wenn es eine Bildung ad hoc ist, so
kann sie auch ohne Anregung vom Syrischen her produktiv ge-
bildet worden sein.

EV 24,8, 31,21; 41,3; 42,8 wird Gott und seiner Welt das
Priadikat "siB" beigelegt, wdhrend EV 42,5 das Priadikat "bit-
ter" als nicht an ihm vorhanden bezeichnet wird. Nagel glaubt,
die Terminologie "siif - bitter" lasse sich nur aus einer syri-
schen Vorlage erkliren; der Gebrauch dieser Termini fiir Cha-
raktereigenschaften sei zwar im Syrischen geldufig, aber fir
eine griechische Vorlage miisse man das Gegensatzpaar &“{oceég
- movnpbg annehmen, das man dann ins Koptische iibersetzt
haben wiirde. Nun darf aber zunidchst einmal bei einem gnosti-
schen Autor eine mythologische Vorstellung von Gott vorausge-
setzt werden, die ihn mit stofflichen Attributen ausstattet, die
zugleich Charaktereigenschaften darstellen. Das liegt einfach an
dem stofflichen Denken der Gnosis. Schon allein von diesem Ge-
sichtspunkt aus kénnte man die These Nagels ablehnen und auch
fiir eine griechische Vorlage das Gegensatzpaar "sif8 - bitter" an-
setzen. Es wird aber auBerdem das koptische Wort fiir "siiB" auch
als Wiedergabe von biblischem Ypnot8¢ und maAbg verwendet

11. Das Wort fiir "bitter" hatte bereits im biblischen Gebrauch

10 Evang. ver. 38. 25 - 32.
11 Vgl W.E. Crum. A Coptic Dictionary 673 a.
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ibertragene Bedeutung, z.B. Jac 3,14 '"bitterer Neid", Rom 3,14

"Fluch und Bitternis"lz. Die Ausdrucksweise '"siiR - bitter"

braucht also keinesfalls auf eine syrische Vorlage zuriickzugehen.
Wire die Morphemfolge Prdposition + Suffix + Genitivverbin-

der + Nomen ein schliissiger Beweis fiir eine Ubersetzung aus

der strukturell entsprechenden syrischen Ausdrucksweisels, S0

miiten noch wesentlich mehr Schriften der koptischen Literatur
auf das Syrische zuriickgefiihrt werden. Gerade bei gewissen Pra-
positionen, insbesondere solchen, die mit Korperteilen gebildet
sind, begegnet aber im Koptischen die Vorwegnahme des Nomens

durch ein Suffix und seine Wiederaufnahme durch N, z.B. 6TOCT:-
14 wpooT- 15, 231007, 16, 211007, 17, gpar 8, anpar: 19

)
22XW= 20, ZHTIIZI, aber auch QYTii= 22 oder 2);)0:23.

Die Verwendung von NTOOT# + Suffix als Ersatz des Posses-
sivartikels ist zwar eine interessante Strukturgleichheit24, doch
besagt diese nichts fiir die Herkunft aus dem Syrischen. Denn

der Gebrauch ist bereits innerkoptisch bekanntzs. Bei der Deu-

12 Vgl Crum, Dict. 376 b.
13 P. Nagel, a.a.0. 13 und 8.
14 Vgl L. Stern. Koptische Grammatik {(Leipzig 1880), § 539,

15 Vgl Stern, a.a.O. § 535; vgl. z.B. auch Apocr Joh nach Codex Il von
Nag Hammadi 25. 4 (in der Ausgabe M. Krause - P. Labib. Die drei Versionen
des Apokryphons des Johannes im Koptischen Museum zu Alt-Kairo, Wiesbaden
1962).

16 Vgl Stern, a.a.O0. § 547.

17 Vgl Stern, a.a.O. § 555; vgl. z.B. auch Apocr Joh NH III 31, 22f; 32, 1;
11 27, 19f,; 31, 17f.

18 Vgl Stern, a.a.0. § 540.

19 Vgl Stern, a.a.O. § 548.

20 Vgl. Stern, a.a.0. § 546.

21 Vgl. Stern, a.aO. § 565.

22 Vgl. Stern, a.a.0. § 564.

23 Vgl Stern. a.a.0. § 545.

24 Vgl. Nagel, a.a.0. 13.

25 Vgl. W. Till, Koptische Dialektgrammatik (2. Aufl. Miinchen 1961), § 125.
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tung von EV 42, 12-13 "die von oben her (Anteil) haben an die-
ser unermefBlichen Groe" mochte Nagel26 den syrischen Gebrauch
einer partitiven Konstruktion wiedererkennen. Das ist nicht nétig.
Man vergleiche fiir eine griechische Vorlage z.B. nur 1 Cor 10,17
ol mdvteg &t Tol &vdc JoTov peTéyopev 27,

EV 16,34: Eine Deutung von "durch die Kraft des Wortes"
als "kraft des Wortes" ist nicht n6tig28. Warum sollte, wenn
im Neuen Testament von der Kraft des Geistes die Rede ist29,
hier nicht von der Kraft des Logos die Rede sein? Aber ganz
abgesehen von der inhaltlichen Interpretation wire selbst die
Deutung von W. Till, an die sich Nagel anschliefit, kein Beweis
fiir eine Ubersetzung aus dem Syrischen, weil bereits im Neuen
Testament der Gebrauch von £y namentlich durch die Nachbil-
dung der hebriischen Konstruktionen mit b so ausgedehnt ist3o.
Somit ist anzunehmen, daB hier im Evangelium veritatis durch
den Einfluf der neutestamentlichen Diktion bestenfalls ein Semi-
tismus, aber kein Syrismus vorliegt.

EV 40,8 f. 143L;

Nagel inzwischen nicht mehr aufrecht. Ich meine, daB gerade

Die von ihm vorgeschlagene Deutung hilt

diese Stelle fiir eine Ubersetzung aus dem Griechischen spricht
und eine unbeholfene Wiedergabe von &vopa #ilpLov dar-
stellt. Man vergleiche dazu auch die Belege, die W.E. Crum fir
den Gebrauch von XC6IC als Attribut in vorausgestellter Form

bietet32! Es braucht sich dabei gar nicht um ein Wortspiel zu

26 Vgl. Nagel, a.a.0. 8.

27 Zum absoluten Gebrauch von OYNTE- vgl. Mt 13, 12.
28 Vgl. Nagel. a.a.0. 9.

29 Lc 4, 14

30 Vgl F. Blass - A. Debrunner. Grammatik des neutestamentlichen Grie-
chisch (15. Aufl. Gdttingen 1979), § 219.

31 Vgl Nagel, a.a.0. 12.
32 Vgl Crum. Dict. 787 b.
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handeln, wie das die Editoren annehmenss.
EV 19,35 u.d. ist kein Beispiel fiir syrische Phraseologie34
EV 30,12 ff. : Die Stelle erscheint am anstéRigsten, doch

kann auch sie als Ubersetzung aus dem Griechischen erklirt
36

?

werden. Schon J.-E. Ménardss, an den sich Nagel hier hilt
hat als Sinn des Satzes einen Makarismus vermutet, wenn er
den Text mit &ya945¢,in Klammern ucudpioc , ins Griechische
riickiibersetzt. Aber ein solcher liegt gar nicht vor. Der Zusam-
menhang handelt davon, wie die Besitzer der Gnosis vom Schlaf
zum Erwachen kommen: OYIIETNANOYY 37 MIIPUME  €TACTAY
NuNe2Ce "Gutes (geschieht, oder: wird geschehen) dem Men-
schen, der zu sich kommen und erwachen wird". Dem entspriche
auf griechisch etwa: naAdv N dvdpt, dc¢ ... Im nidchsten
Satz folgt gleichfalls eine Aussage: MAKAP IOC II6 TI6€|.-- "Selig
ist der ...". Die Notwendigkeit, im Beginn des ersten der beiden
Sdtze einen Makarismus zu sehen, der im Koptischen mit NE{€T=
hidtte libersetzt werden miissen, entfidllt und damit auch der Riick-
griff auf das Syrische. Wenn Nagel in OY[IETNXIOYY M- eine pe-
dantische Wiedergabe von syr. tiibaw(hi) 1 sehen will, so ist
das m.E. eine viel gewaltsamere Konstruktion als die von mir
fiir das griechische Original vorgeschlagene Form. Ein genaues
Gegenstiick bildet z.B. Eph 6,3 Tva €0 cou yé&untal
X6 €PE NMETNANOYY (MWIE MMOK -..o'- DaB EV 30,12 im Kop-

tischen kein Verbum steht, liegt wohl daran, daB auch im Grie-

33 Ev. ver. 40.6ff. ist zu iibersetzem: "Er ist nicht der Vatersname; denn er
ist der eigentliche Name. Er hat den Namen nicht zu leihen genommen'". So auch
J. Zandee. Het Evangelie der Waarheid (Amsterdam 1964). S. 52.

34 Nagel, a.a.O. 7. S. u. S. 383 f.

35 J.E. Ménard. L' Evangile de Veérite (Paris 1962). S. 58.
36 Nagel. a.a.O. 7f.

37 Zum Wort vgl. Ev ver 33, 34. 35.

38 Zu MMO- vgl Stern, a.a.O. § 298.
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chischen das Hilfsverb &ct( oder £oToL . fehlte. Hinter TPUME
"bar nasa" sehen zu wollen, ist gekiinstelt. Hier irrt auch Mé-
nard. Man vergleiche nur Ps 1,1 (LXX) paudprog & &vfip ...

Ubersetzungsfehler im koptischen Wortlaut feststellen zu kén-
nen, ist fiir Nagels Hypothese ein besonders gewichtiges Argu-
ment39. Dabei macht es den Eindruck, als sollte die lectio dif-
ficilior zugunsten einer leichteren aufgegeben werden. Man darf
die beiden von Nagel als Beweisstiicke herangezogenen Stellen
nicht aus dem Zusammenhang reien. EV 34, 9-12 steht im Text,
daR das Riechen des Wohlgeruches nicht mit den Ohren erfolgt,
sondern mit dem Geist. Nagel sieht darin eine Unlogik, die er
glaubt beseitigen zu koénnen, indem er beim koptischen Uberset-
zer eine Verwechslung zweier syrischer Wérter annimmt: mém¢t?
"das Ohr" soll filschlich anstelle von m&wmjt®> "die Nase" ge-
treten sein. Das wirkt auf den ersten Blick verbliffend. Man
braucht jedoch nur den vorangehenden Satz des Textes zu lesen,
um zu sehen, wie unnétig eine solche Hypothese ist. Das Thema
des Abschnitts ist die Darstellung der Gotteskinder als "Gottes
Geruch" und die Schilderung ihrer Befreiung. Die Qualitdt des
Geruches fithrt diesen auf Veranlassung des Vaters iiber "jegli-
che Form und jeglichen Laut" hinaus. Es ist dann nur allzu
verstdndlich, wenn im folgenden Satz betont werden kann, daf
nicht die Ohren (im Anschlu an "Laut") den Geruch riechen
konnen, sondern nur der Geist.

EV 42,33 f.: gYN2CWTM ATEYNOYNE '"sie werden ihre Wur-
zel horen": Nagel findet diese Aussage so widersinnig, daf er
meint, auch sie nur als Fehler erkliren zu kénnen. Ausgehend
von der in der Gnosis hiufigen Korrespondenz von Ruf und Hé-

ren40 macht er den sehr geistreichen Vorschlag, in NOVNE =

39 Nagel, a.a.0. 11 - 12,
40 Vgl z.B. auch Ev ver 22, 2 - 10.
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syr. ‘qr? ein verlesenes lqr’ zu sehen; es wire ) zu > verlesen
worden. Damit wire alles klar: "Sie horen den, der ruft”. Aller-
dings mochte Nagel wegen des Possessivartikels im Koptischen
den Fehler bereits in die Vorlage verweisen. Es fragt sich aber

wieder, ob eine solche Emendation {iberhaupt nétig ist. Man muB

nimlich in gnostischen Texten mit einer starken Kompliziert-
heit des Ausdrucks rechnen, weil mythische metaphysische Gro-
Ben durch bildliche Ausdriicke umschrieben werden konnen; liegt
doch in solchen Fillen nicht mehr die einfache Schilderung des
Mythos vor, sondern eine stilisierte Verarbeitung. Die "Wurzel"
ist fiir den Gnostiker eine wichige Vorstellung. Die TACVN hat
keine Wurzel41. Bei Bardesa.nes42 wird davon gesprochen, daf
die UA\n abgeschnitten wird. Dementsprechend wird in der
Schrift ohne Titel des Codex II von Nag Hammadi ausgesagt:
"Der Mangel wird bei seiner Wurzel ausgerissen, hinab in die
Finsternis"43. Um so mehr wird umgekehrt die Verwurzelung
als eine besondere Eigenschaft der Lichtgréflen bezeichnet, die
von Gott stammen44. Deshalb kehren sie auch wieder zu Gott
zuriick und befinden sich in unmittelbarer Verbindung mit ihm.
Sie brauchen keinen Umweg zur Hoéhe zu machen und sie sind
bewahrt vor dem Fall in den Hades. Sie sind auch nicht wie
der Zodiakos gefesselt, ohne wirklich an die Wahrheit heranzu-
kommen, sondern sie sind wirklich selber die Wahrheit. Der

45

Vater ist in ihnen und sie sind im Vater ~. Das liegt im Wesen

41 Ev ver 17, 30. In Ev ver 28, 18ff. wird die Schwiche der Wurzellosig-
keit vor Augen gefiihrt.

42 Patrol. Syr. 1 2, p. 514.

43 127, 3f. nach der Ausgabe von A. Bohlig - P. Labib. Die koptisch-gno-
stische Schrift ohne Titel aus Codex Il von Nag Hammadi im Koptischen Museum
zu Alt-Kairo (Berlin 1962).

44 Ev ver 41, 14ff.
45 Ev ver 42, 26ff.
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ihrer Herkunft46. Ist es da so unverstindlich, wenn unter den
Vorziigen, die sie besitzen, auBer der Uberwindung des Mangels
und der Gewinnung der geistlichen Ruhe auch gesagt wird, daf
sie "ihre Wurzel héren" bzw. "auf ihre Wurzel horen"? Die letz-
tere Ubersetzung ist bei der Verbindung CWTM €- vielleicht
vorzuziehen. Es diirfte kein Zweifel sein, daB der hdchste Gott
"die Wurzel" ist und hier einfach das Bild fiir Gott bzw. seine
im Zusammenhang speziell interessierende Funktion an seiner
Statt gebraucht ist, zumal diese Funktion vorher so ausfiihrlich
besprochen wurde. Wenn dagegen eingewandt werden sollte,
dal es ja von Gott heiBlt, er finde seine Wurzel in ihnen (den
erwihnten Lichtgr(’i[&en47), und daB er deshalb nicht identisch
mit der Wurzel sein kann, so ist dazu zu sagen, daR "seine Wur-
zel in ihnen finden" ja als '"sich als Wurzel finden" zu inter-
pretieren ist.

In eine dhnliche Kategorie gehdren Passagen, in denen Nagel
"doppeldeutige Wendungen im Syrischen" sehen will48. M.E. ist
zu diesen auch der Ausdruck [1|XWWME MNTE€ HNETMANZ2 '"das Buch
der Lebenden"49 zu zdhlen. Nagel meint, der Zusammenhang mit
Apc 17,8, wo PLBAfov Tfic Zwfc steht, weise durch die Uber-
setzung "der Lebendigen" auf eine syrische Vorlage hin. Er
zieht dabei den wechselnden Gebrauch der manichidischen Kepha-
laia heran, wo "Mutter des Lebens" neben '"Mutter der Leben-
digen" (fiir Yemma dhajjé) vorkommt. Aber dieser Gebrauch bei
Mani geht sicher nicht auf eine wechselnde Ubersetzung von hajjé

zuriick. Bereits das Hebriische bietet die Doppeldeutigkeit von

46 Es heift auch im Unbekannten altgnostischen Werk (C. Schmidt, Kop-
tisch-gnostische Schriften 1. 3.Aufl. bearb. v. W. Till. Nachdr. Berlin 1962)
341, 33f.: "Denn jegliches Ding folgt seiner Wurzel".

47 Ev ver 42, 35.
48 Nagel, a.a.0. 9.
49 Vgl Nagel, a.a.O. 7. zu "Ev ver 19. 35 u.d.".
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X7n ("Leben" und "Lebendige")so. Eine Auswechselbarkeit
der Begriffe erscheint dann nicht mehr verwunderlich, wenn man
beriicksichtigt, daB Eva, die ja auch bei den Gnostikern eine gro-
Be Rolle spielt, die pAtne Tdv Zdviwy istSI, zugleich aber
ihr Name in der Septuaginta mit {w?] wiedergegeben wird, eben-
falls einem hiufigen Terminus auch in der Gnosis; es liegt also
nahe, nicht nur von einer "Mutter der Lebendigen", sondern auch
einer "Mutter des Lebens" zu sprechen. Die feminine Ergédnzung
des Vaters der GroBe bei den Manichdern ist so auch zugleich
die Mutter des Lebens im allgemeinen und die der Lebendigen
im speziellen. Denkt man daran, daf hebrdische und westaramii-
sche Wortspiele in gnostischen Texten begegnensz, so kann man
von da aus an die Quelle solcher terminologischer Tradition ni-
her herankommen. Es kénnen hier Krifte am Werke gewesen sein,
die vom Judentum ausgehend und im Besitz der hebrédischen Spra-
che solche Wortspiele mit theologischem Inhalt gestalteten. Fiir
die Terminologie des Evangelium veritatis ist zu bemerken, dag
die Eigenschaft des genannten Buches eine doppelte ist. Es ist
ein "lebendiges Buch"53, ein "Buch der Lebenden"s4 oder es
sind auch beide Attribute gekoppelt55. Die starke Betonung, die
dem Attribut "der Lebenden" zuteil wird, ist nur zu verstindlich,
soll doch hervorgehoben werden, daf in diesem Buch die Namen
all derer eingetragen sind, die wieder zum héchsten Gott zuriick-
kehren werden. Dafiir war die Bezeichnung "Buch der Lebendigen"

eindringlicher als "Buch des Lebens". Obwohl der Zusammen-

50 Warum soll 2(BAog TOv OdvTwv Ps 68. 29 '"ein handfest“er Semitis-
mus" sein? Nach dem Zusammenhang ist es gerade die richtige Ubersetzung;
vgl. den Parallelismus membrorum!

51 Gen 3. 20.

52 So z.B. in der Schrift ohne Titel aus Codex I von Nag Hammadi.
53 Ev ver 22, 39.

54 Ev ver 21, 4f.

55 Ev ver 19, 35 "das lebendige Buch der Lebendigen".



Zum Evangelium veritatis 385

hang der Stelle mit Apc 17,8 unverkennbar ist, spricht gerade
der gehdufte Ausdruck '"das lebendige Buch der Lebendigen",
auf den Nagel dberhaupt nicht eingeht, gegen die Auffassung
einer Ubersetzung aus dem Syrischen.

Eine é&hnliche Doppeldeutigkeit, deren Ursprung bereits von
Nagel auf ein im weitesten Sinne syrisches Gebiet zuriickgefiihrt
wird, will Nagel EV 19,30 ff. finden56. Er sieht in TUWK '"fe-

stigen, gefestigt werden" eine Ubersetzung von qawwem und
glaubt die Benutzung des Ausdrucks als Umschreibung fiir "tau-
fen" im Mandédischen auf das Syrische iibertragen zu kénnen.
Allein schon darin diirfte eine Schwierigkeit liegen. AuBerdem
kann man sich durchaus mit der Bedeutung 'gefestigt werden"
begniigen. Die Ausdriicke "feststehen" und sein negatives Ge-
genstiick "nicht wanken" entsprechen ganz und gar der gnosti-

schen Terminologie. Am schénsten stehen sie an einer mani-

chdischen Stelle beisammen: JJU2HT THK MITUK M 57. Die Kin-

der, von denen an unserer Stelle des Evangelium veritatis die
Rede ist, sind die Seelen, die aus der Lichtwelt gekommen
und fiir die Riickkehr dorthin bestimmt sind58. Von ihnen wird
gesag:: "Als sie gefestigt worden waren, hatten sie Belehrung
erhalten ..."59. Die Festigung betont dabei die rein religitse

Seite, wdhrend die Belehrung auf den p#idagogischen Akt hin-

56 Nagel, a.a.0. 9.

57 Vgl Crum, Dict. 403 a. Zu "festigen" vgl. auch Ps 148, 23; 215, 18. 19
(nach der Ausgabe von C.R.C. Allberry, A Manichaean Psalm-Book. Stuttgart
1938). Zur Erwdhnung des "nicht wankenden Geschlechts" vgl. z.B. Ev Aeg NH III
59. 14; vgl. auch Apocr Joh BG 65, 2 (W.C. Till. Die gnostischen Schriften des
koptischen Papyrus Berolinensis 8502. Berlin 1955) = NH Il 33. 3 (dod)evtog)
= 1 25, 23 uw6. gerade in dem Gesprich iiber das Schicksal der Seelen. In den
manichdischen Kephalaia wird CON2€ APETU  fiir ein soteriologisches Aufstellen
gebraucht: Keph. 272. 28; 273. 5f. (A. Béhlig. Manichdische Handschriften der
Staatlichen Museen Berlin- Kephalaia, 2. Hilfte (Lfg. 11/12). Stuttgart 1966).

58 Vgl Mt 18, 2ff. parr, 19, 13ff. parr. Die Stelle Lc 10, 21 wird nach
Iren.. adv. haer. 1 20, 3 von den Valentinianern als Beweis fiir die Belehrung
der gliubigen Menschen ausgelegt. Zu den von Gott ausgesandten Seelen als Kin-
dern vgl. auch Schrift ohne Titel des Codex II 124,10ff.

§9 So muf die Ubersetzung richtig lauten.
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weist; und Gnosis, von der ja in diesem Zusammenhang gespro-
chen wird, besteht eben aus einer Verbindung von beidem.

EV 26,19 ff. ist davon die Rede, wie die mrdvn durch
das Erscheinen und Wirken des Logos in furchtbare Aufregung
kommt. Gegeniiber der Gnosis weifl sie nicht, was sie tun soll;
darum ist sie betriibt, traurig und " ¢C:yC2". Hier glaubt Nagel,
die Schwierigkeiten mit einem mangelnden Verstdndnis der syri-

60. Er nimmt in der syrischen

schen Vorlage erkliren zu kénnen
Vorlage mlg "ernten, sammeln; plagen, quilen" an und glaubt,
der Ubersetzer habe die letztere Bedeutung nicht gekannt und
deshalb falsch {ibersetzt. M.E. ldBt sich aber im Gegensatz zu
Nagel "die merkwiirdige Wortwahl" doch aus dem Griechischen
begriinden. Als griechisches Aquivalent fiir (J02 ist in erster Li-
nie &udw oder (&no)BeplZw zu betrachten. Beide Verben ha-
ben die Bedeutung des Aberntens, Abschneidens und sogar der
Vernichtung. Das konnte fiir die Deutung unserer Stelle auf-
schluBreich sein. Denn die drei aufeinander folgenden Verben,
die das Verhalten der 71?\o'cvr; schildern, sind nach Nagels Deu-
tung Synonyma. Sollte man in ihnen aber nicht vielleicht eine
Steigerung sehen? Von allgemeiner Betriibnis (MK>22 N2HT)
kommt die mrd&vr zur Klage; NE6<Ili€ wird gerade von der
Klage gebraucht, bei der man sich selbst mif8handelt. Schlie-
lich wird mit {)C2 von Selbstvernichtung gesprochen. Der oben
erwihnte Gedanke, daB der Mangel bzw. die UA7) am Ende "ab-
geschnitten" werden, diirfte mit dieser Aussage gut zusammen-
passen, da das Gericht im Evangelium veritatis und seiner Lehre
ja durch das Erscheinen der Gnosis stattfindet6l.

Das koptische Wort MXEIT wird von den Editoren und Uber-

60 Nagel. a.a.0. 9.
61 Vgl Ev ver 26. 23ff. "seit die Gnosis sich ihr genihert hatte, welche

die Vernichtung von ihr ist. ...".
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setzern des Evangelium veritatis mit zwei verschiedenen Bedeutun-

63 in der Art

gen wiedergegeben62, einerseits wortlich mit "Weg"
neutestamentlichen Stils, andererseits mit "Raum". Die letztere
Bedeutung ist in B vorhanden, begegnet nach Crum64 aber auch
einmal in S, worauf Nagel nicht hinweist. Doch diirfte darin das
geringere Problem liegen. Eher geht es darum, daB (so auch Na-
gel) im Griechischen 658¢ und T8nogbzw. dtdotneyx (Ménard
yihpo ) nicht austauschbar sind und die Annahme einer griechi-
schen Vorlage fiir den koptischen Text Schwierigkeiten zu berei-
ten scheint. Nagel glaubt, in der doppelten Bedeutung von syr.
marde '"via, spatium"65 den Schliissel fiir die Losung der Frage
gefunden zu haben. Auch diesmal gilt es zu untersuchen, ob nicht
doch eine Ableitung aus einem griechischen Text méglich ist.
Eine nochmalige Uberpriifung simtlicher Stellen, an denen bisher
MAEIT in EV mit "Raum" bzw. "Riume" ibersetzt wurde, zeigt,
daR auch an diesen Stellen die Bedeutung '"Weg" moglich ist.
Nur miissen wir uns klarmachen, was mit "Weg" gemeint ist. Die
Wege befinden sich in Gott. EV 28,11 f.: "jeder Weg, der im
Vater ist"; EV 27,23 ff. "Der Vater aber kennt alle Wege, die
in ihm sind". Als Eigenschaft des Vaters wird EV 42,8 f. ange-
fihrt: "kennend alle Wege, bevor sie geworden sind". Gottes um-
fassender Charakter und sein B%{icg treten darin zutage, daB er
EV 22,25 ff. als der bezeichnet wird, "der alle Wege umfaRt,
ohne daf es etwas gibt, das ihn umfaBt". Die Wege fithren aus
Gott heraus nach EV 20,20 ff.: "... aus dem alle Wege kommen".
Sie werden als Emanationen Gottes bezeichnet EV 27,10 f.:

"alle Wege sind Emanationen von ihm"66. Die Wege Gottes ste-

62 Vgl. Nagel. aaO. 9.

63 Ev ver 18, 19; 31. 29.

64 Crum, Dict. 188 b.

65 Vgl C. Brockelmann, Lexicon Syriacum (Halle 1928) 714 b.

66 Die Fortsetzung bietet einen interessanten religionsgeschichtlichen Hin-
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hen den Wegen der feindlichen U\, entgegen EV 20,34 ff.:
"nachdem er (Jesus) gekommen ist zu den nichtigen Wegen der
Schrecken". Durch das Auftreten des Logos wurden "alle Wege
bewegt und erschiittert" EV 26,15 f. Die Endzeit, in der die Ein-
heit wiederhergestellt wird, ist auch die Zeit, "da die Einheit
die Wege vollenden wird" EV 25,9 f. Das Wort "Weg" ist also
gebraucht fiir dynamische GréBen, die im Vater sind, aus ihm

hervorgehen und in ihn zuriickkehren, um mit ihm wieder eine

67. Die Ubersetzung "Raum" dafiir ist zu sta-

Einheit zu bilden
tisch, als daB sie der Bewegtheit der aus Gott stammenden
GroBen und ihrem Heils"geschehen" gerecht wiirde. Es liegt also
simtlichen Stellen von )¢ |{T im Evangelium veritatis derselbe
Begriff zugrunde.

An anderen Stellen des Evangelium veritatis glaubt Nagel
68 Ev 36,13 ff. méchte

Nagel aus der Tatsache, daf auf die Erwdhnung Christi die Sal-

syrische Wortspiele gefunden zu haben

bung durch ihn folgt, ein Wortspiel me‘éﬂ}é’ - meshi ableiten.
Das ist sicher ein kluger Gedanke, aber es bedarf dessen nicht.
Denn die Salbung gehodrt zu den typischen Riten der Gnostiker.
Wenn im Philippusevangelium ein Wortspiel ypiLctdg — yxplopo

vorkommt und vom koptischen Ubersetzer beibehalten worden

ist69, so besagt das doch noch nicht, dald jeder Text so verfah-

ren miite. Die Fiille koptischer Variationsméglichkeiten beim

Ubersetzen zeigen die Versionen des Johannesapokryphons oder

weis: "Sie erkannten. daB sie aus ihm hervorgegangen waren wie Kinder. die
in einem vollkommenen Mann sind". Hier wird der Terminus el tfhelog
der spdter von den Manichdern fiir die bei der letzten Vollendung zusammenge-
falBte LichtgroBe gebraucht wird. fiir den genealogischen Ausgangspunkt verwen-
det. Auch das bezeugt die Existenz einer solchen Vorstellung, die die Zusammen-
fassung des Lichts unter diesem Namen zum Ausdruck brachte, schon vor Mani.

67 Vom Erlésten heit es Ev ver 25. 12ff.: "Durch die Gnosis wird er sich
reinigen von der Vielfalt zur Einheit".

68 Vgl. Nagel. a.a.O. 10.

69 Ev Phil 122. 15f. nach der Ausgabe von W.C. Till, Das Evangelium nach
Philippos (Patristische Texte und Studien 2. Berlin 1963). (= NH 11 74, 15f.).



Zum Evangelium veritatis 389

des Agypterevangeliums deutlich. Eine Ubersetzung von ypToua
durch T()2C erscheint mir deshalb durchaus tragbar70; die Uber-
setzung braucht aber deshalb keineswegs auf eine syrische Vor-
lage zuriickzugehen. Der bilingue Ubersetzer konnte das griechi-
sche Wortspiel durchaus gewahrt sehen, auch wenn er einen
Teil davon ins Koptische {ibersetzte. Selbst in der griechischen
Rhetorik begniigte man sich bei der Paronomasie hdufig mit
dem Gebrauch von Synonyma“.

EV 16, 36-39 C{)THP -~ CWTE braucht nicht eine geschickte
Wiedergabe von syr. paroga - purqana zu sein; es kann genauso
gut einfach die Wiedergabe von owific -~ cwinp{x bzw. ofCerv
sein. Im Gegensatz zu Nagel mochte ich {ibrigens iibersetzen:
"welcher (der Logos) der ist, den man Erldser { cwtfc ) nennt,
weil der Name des Werkes, das er tun wird, die Erlésung (cwtn~-
p (x oder ]:Tb] O(:’)CE LV) derer ist, die den Vater nicht erkannt
haben". Der adverbiale Ausdruck MIICWTE "zur Rettung" als Pra-
dikat im nominalen Nominalsatz spricht dafiir, daB hier im Grie-~
chischen das Verbum gebraucht war72.

Wenn Nagel in der Aussage EV 17, 1-3 "indem der Name
Evangelium der Ausdruck der Hoffnung ist" ein syrisches Wort-

spiel sehen will, so ist zundchst zu korrigieren, dal QOV({N2 nicht

"Ausdruck", sondern seiner Grundbedeutung nach "Offenbar-
werden" heiflit. Es ist also die Rede davon, daB die Bezeich-
nung "Evangelium" auf die Offenbarung dessen, was man er-
hofft, hinweist. Das Christentum hat mit dem Wort "Evange-
lium" sich aber noch ganz speziell einen Terminus des Kaiser-

kults zu eigen gemacht73. Schon bei den Griechen war eloyyé-

70 Man beachte das hiufige Vorkommen von T(2C im Philippusevangelium.

71 Vgl E. Schwyzer, Griechische Grammatik 11 (2. Aufl. Miinchen 1959),
S. 700.

72 Vgl Stern. a.a.O. § 468.
73 Vgl zu glayyélioy  G. Friedrich in ThWB II 719ff.



390 Philologisches

Aitovund owTrnplo  eng verbunden. Im Kaiserkuit bedeutet das
Evangelium des Kaisers Heil und Glick fiir die Menschen. Ist es
da verwunderlich, wenn das Evangelium veritatis seine Aussage
zum erlésenden Heil, das der Logos bringt, damit begriindet, da}
dies eben mit dem Namen Evangelium gegeben ist, "weil der Na-
me edayyéliov die Offenbarung der Hoffnung74 ist"? Aus dem
Ausdruck "der Name Evangelium", was ja nur periphrastisch fiir
"Evangelium" steht75, an dieser Stelle eine "worthafte Beziehung
zwischen Bezeichnung und I[nhalt" zu folgern und ein Wortspiel
sbr’ - sbrt® daraus zu erschlieBen, mufl als iberspitzt angese-
hen werden. Nagel geht soweit, dafl er sogar den Gebrauch von
edoyyfiLov an unserer Stelle fiir unangemessen und eigentlich
WMNOVUE wie EV 34,35 fiir richtig hdlt. Gewi8 gibt es unter den
aus dem Griechischen ins Koptische {ibernommenen Wortern sol-
che, die in der griechischen Form nur eine bestimmte Bedeutung
ausdriicken, deren andere Bedeutungen aber durch ein koptisches
Wort wiedergegeben werden76. Das Wort Evangelium hat im Kop-
tischen eine solche Entwicklung aber nicht durchgemacht, wie sie
Nagel fiir das Syrische vorlegt, sondern elayyéhiov  wird im
Koptischen nicht nur fiir die literarische Gattung, sondern auch
fir den Inhalt gebraucht77. Darum eriibrigt sich Nagels Erdrte-

78
rung’ .

74 Exmlc ist auch "Hoffnungsgut"; vgl. dazu W. Bauer, Worterbuch zum
Neuen Testament (5. Aufl. Berlin 1958), s. v.

75 Vgl H.G. Liddell - R. Scott, A greek - english lexicon (new edition),
s. 8vopa IV: 1232 b, Auch in Ev ver 16. 38 (s o. S. 389 ) kann "Name" peri-
phrastisch verwendet sein

76 Zu solchen Bedeutungstrennungen vgl. A. Bohlig. Ein Lexikon der grie-
chischen Wérter im Koptischen. a.a.0. 12. sowie ders, Die griechischen Lehn-
worter im sahidischen und bohairischen Neuen Testament (Studien z. Erforschung
d christl. Agyptens. 2/2A. 2. Aufl. Miinchen 1958). S. 24ff.

77 Vgl dazu L.Th. Lefort. Concordance du Nouveau Testament sahidique, I:
Les mots d' origine grecque (CSCO 124. Louvain 1950). s. v.

78 Zur Stellungnahme von K. Rudolph und J.E. Ménard. die fiir Nagels Thesen
eintreten. vergleiche meinen Widerspruch in: Das Problem aramiischer Elemente
in den Texten von Nag Hammadi. s. u. S. 435 ff.
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Die vorangegangene Argumentation sollte zeigen, daB die An-
nahme einer syrischen Vorlage, die direkt aus dem Syrischen ins
Koptische iibersetzt wurde, nicht erforderlich ist, um den kopti-
schen Text des Evangelium veritatis sprachlich und inhaltlich zu
begreifen. Es ist durchaus méglich, eine griechische Urschrift
anzunehmen. Die grammatischen Schwierigkeiten, die angefiihrt
wurden, lieBen sich aus dem Koptischen selbst bereinigen; ge-
wisse Ausdrucksschwierigkeiten konnten bei neuer Interpretation

auch aus dem Griechischen erklirt werden; gewisse angeblich

unlogische Ausdrucksformen und deshalb abgelehnte Wortbedeu-
tungen lieBen sich aus einer besseren Interpretation des Gesamt-
zusammenhangs vom gnostischen Denken aus durchaus verstehen.
Diese Klarstellung ist schon deshalb nétig, weil bei der Richtig-
keit von Nagels These sich weitreichende Folgerungen fiir die Be-
urteilung gewisser Teile der koptischen Literatur, insbesondere
der im subachmimischen Dialekt geschriebenen, ergeben hétten.
Es sollte in diesem Aufsatz aber keine Stellung dazu genommen
werden, ob das Evangelium veritatis valentinianisch ist oder
nicht. Es wird auch durch die Ergebnisse von Nagel bzw. durch
meine Ablehnung die Beziehung zu den Oden Salomos nicht all-
zusehr berithrt. Die Bedeutung ihres Denkens fiir das Denken
des Evangelium veritatis diirfte H.M. Schenke durchaus nachge-

wiesen haben79

. Die Verbindung des syro-paldstinensischen Kul-
turraums mit Agypten steht auch auBer Zweifel. Sprachliche
Indizien aus westaramdiischen Wortspielen, die z.B. in der Schrift
ohne Titel aus Codex II von Nag Hammadi auftauchen, zeigen
dies zur Geniige. Gewisse Traditionsstiicke stammen aus diesem
Kulturraum. Dorthin scheint auch ein Text wie die Adamapoka-

lypse zu gehéren einerseits wegen der sich zum Gnostizismus

79 H.-M. Schenke, Die Herkunft des sog. Evangelium Veritatis (Berlin 1958).
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entwickelnden Gedanken des Taufertums, andererseits wegen
der iranischen Einschlige. Dieses syrische Kulturgebiet im wei-
testen Sinne darf aber fiir diese Zeit nicht identifiziert werden
mit dem Gebiet der syrischen Schriftsprache, die damals im
2. Jh. noch in ihren Anfingen stand. Freilich hat sie in Barde-
sanes von Edessa, der ja in der Heimat des Syrischen lebte,
schon einen namhaften gnostischen Vertreter um die Wende
des 2. zum 3. Jh. besessen. Das Medium, das diese Gebiete mit
Agypten verband, war aber die Koinesprache des Ostmittelmeer-
raumes, das Griechische. Infolgedessen wird auch fiir einen kop-
tischen Text, der nicht in koptischer Sprache selbst original ab-
gefaBlt ist, eine griechische Vorlage schon von vornherein wahr-
scheinlicher sein. Die Annahme einer Entstehung des Evangelium
veritatis im Koptischen erscheint mir kaum moglich. Das Kopti-
sche ist seiner Struktur und seinem Wortschatz nach denkbar

schlecht geeignet fiir die Entwicklung gnostischer Schriften. Die

verschiedenen Ubersetzungen des Johannesapokryphons zeigen zur
Geniige die Unbeholfenheit und das Ringen des Ubersetzers.

P. Nagel ist durch die Existenz einiger subachmimischer Tex-
te in der Bibliothek von Nag Hammadi auf den Vergleich mit den
Manichaica80 und auf den Gedanken einer syrisch-koptischen Uber-
setzerschule gefiihrt worden. Wahrscheinlich hat es gerade in der
Gegend von Assiut (Lykopolis) viel ketzerische Strémungen gegeben,
was auch die Manichier, die sich in ihrer Mission ja immer sehr
stark an die Sprache der jeweiligen Bevdlkerung anschlossen, ver-
anlafte, ihre Schriften in den Dialekt dieser Gegend zu {iberset-

zen81. Thr geistvoller Bestreiter, der Neuplatoniker Alexander,

80 Zur direkten Ubersetzung der Kephalaia aus dem Syrischen ins Koptische
vgl. o. S. 375,

81 Dabei braucht nicht zu stéren. daR die Acta Pauli und das Johannesevan-
gelium ebenfalls subachmimisch erhalten sind; beide Texte sind fiir Haretiker
auch als Lektiire durchaus geeignet.
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stammt ja ebenfalls aus Lykopolis. Warum hat man aber nur eini-
ge wenige gnostische Texte ins Subachmimische iibertragen, wih-
rend der weitaus groRere Teil in einem mehr oder weniger dia-
lektisch gefdarbten Sahidisch abgefaBt ist? Daf auch der Codex
Berolinensis gnosticus, der schon seinem Format nach nicht zu
der Bibliothek von Nag Hammadi gehort, die gleichen Eigenar-
ten aufweist, ist beachtlich. Sind also die gnostischen Texte
zundchst einmal ins Subachmimische iibersetzt und von da aus
zum groBeren Teil in das als Literatursprache herrschende Sahi-
disch ibertragen worden oder handelt es sich bei der Sprache
der gnostischen Schriften {iberhaupt um eine von den Gnostikern
gepflegte Literatursprache, die ihre Eigenarten hatte, im wesent-
lichen sahidisch, aber je nach der Person des Abschreibers oder
Ubersetzers dialektisch gefdrbt war? Dafl eine Religionsgruppe
dialektische Eigenarten entwickelt, wissen wir ja aus den ver-
schiedenen Spielarten des Soghdischen. M.E. ist diese Frage
freilich erst erfolgreich zu lésen, wenn der Gesamtfund von
Nag Hammadi veréffentlicht ist. Eine Ubersetzerschule in Assiut
anzunehmen, sollte durchaus am Platze sein; es ist damit auch
durchaus verstidndlich, warum die Manichder dort ihre Schriften
ibersetzten, wo sie bereits sehr giinstige Vorformen gnostischen
Denkens fiir sich fanden. Damit ist aber noch lange nicht wahr-
scheinlich, daf diese Ubersetzerschule aus dem Syrischen und
nicht aus dem Griechischen iibersetzt hat. Zum mindesten haben
wir in dem Turfanfragment M 282 eine direkte Erwdhnung von
der Mission des Adda, der nach Alexandria kam und dort sicher
griechisch gesprochen hat. Und auch Alexander von Lykopolis
hat doch wohl seine Gnostiker und Manichier, die er bekdmpft

hat, auf griechisch gelesen! Fiir eine Mission, die sich nicht

82 F.C. Andreas - W. Henning, Mitteliranische Manichaica aus Chinesisch
Turkestan Il (Sitz.-Ber. d. PreuR. Akad d Wiss. Berlin 1933). S. 301ff.
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nur an die koptisch sprechende Volksschicht wandte, muf auf

jeden Fall immer auch eine griechische Version notwendig ge-

wesen sein.



ZUR APOKALYPSE DES PETRUS

Der Fund von Nag Hammadi hat in seinen dreizehn koptisch-
gnostischen Codices iiberhaupt neue und zum Teil von bisher
gleich betitelten Schriften vollkommen abweichende Texte ans
Licht gebracht. Zu letzteren gehdrt die Petrusapokalypse. Unter
diesem Titel ist nach der communis opinio ein Werk bekannt,
das griechisch und &thiopisch, mit gewissen Abweichungen der
Versionen, erhalten istl. Unter gleichem Titel liegt auch eine
arabische Schrift vor2. Mit beidem hat der Text aus Nag Ham-
madi Codex VII3 nichts zu tun. Er gibt ein Spoua  des Petrus
wieder, das dieser im Ich-Stil vortriagt. Petrus erhidlt eine Offen-
barung von Jesus. Darum heiffit die Schrift 'Petrusapokalypse",
weil die Apokalypsen ja immer den Namen dessen tragen, an
den sie gerichtet sind. Die letzten Worte Jesu sind hier eine
Ermahnung an Petrus4: "Sei du nun stark und habe keinerlei
Furcht. Denn ich werde bei dir sein, damit keiner deiner Fein-
de dich iiberwiltige. Friede sei mit dir! Sei stark!" Auf dieses
GruB- und Mahnwort Jesu folgt ein SchluBsatz, i{iber den im
folgenden gehandelt werden soll, weil er m.E. noch nicht voll

exegetisch erfat wurde.

Erstverdffentlichung in: Géttinger Miszellen 8 (1973) 11 - 13.

1  Ubersetzung bei E. Hennecke - W. Schneemelcher. Neutestamentliche
Apokryphen II (Tiibingen 1964), S. 468 - 483.

2 The Apocalypse of Peter. ed. and transl. A. Mingana (Woodbrooke Stu-
dies 3,2, Cambridge 1931).

3 NH vII 70, 13 - 84, 14.
4 NH VII 84, 6 - 11.
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VII 84, 11-12 lautet: NAT TITXUXCOY MuUMwie 2pAaT Nenfu
In seiner Ausgabe des Textes von 1973 hat M., Kra.use5 diesen
Satz noch nicht richtig verstanden: "Als er das (pl.) gesagt
hatte, war er in ihm". Ebenso hatte A. Werner in der maschi-
nenschriftlich verbreiteten Ubersetzung des Berliner Arbeits-
kreises fiir koptisch-gnostische Schriften und R.A. Bullard in
der provisorischen Bearbeitung fiir das Claremonter Unterneh-
men zur Herausgabe der Nag-Hammadi-Schriften den Satz mif3-
deuteté. Die Frage ist: Gehdrt der SchluBsatz zum Bericht des
Petrus, so daf er eine Beurteilung der letzten Worte des Herrn
darstellt, oder ist es ein Satz, der unter die 'O'pocc*b‘g bzw. das
Zoopc des Petrus einen SchluBstrich ziehen soll? M.E. ist das
letztere der Fall.

Zunichst ist zu untersuchen, ob NTXUXOQY und MUUWIIS ko-
ordiniert sind oder Neben- und Hauptsatz darstellen. Grammatisch
wire beides méglich. Wenn in B die Form €T2# auch als Tem-
poralis verwendet werden kann, dirfte das auch in vorklassischem
S bei NTXM7 moglich sein. Diese Auffassung scheinen die bis-

herigen Bearbeiter zu vertreten. Sie sehen den Nebensatz als

Vorvergangenheit an. Man sollte deshalb {ibersetzen: "Als er
dies gesagt hatte, kam er zu sich". 2Une 2rAT NeHTY
diirfte dabei eine Lehniibersetzung des griechischen EvéveTo
Ev Cu’)’l:‘():} (bzw. éccut@ ) sein. Zu diesem Ausdruck verglei-
che man folgendes: Es ist bezeichnend, daR in den Varianten
zu Act 12,11 oc’i"EC;.) und s‘:(xv'rG'B wechseln. Die Bedeutung '"zu
sich kommen" findet sich auch sonst, 2z.B. Soph. Philoct. 950

1] w9

~ )
o0d v Eo’ Ev covtd yévou , Xenm. Anab. 1,517 £v

S In: F. Altheim - R. Stiehl, Christentum am Roten Meer Il (Berlin 1973),
S. 152 - 179, 14,

6 In: The Nag Hammadi Library i_n English (Leiden 1977), S. 339 - 345,
ist inzwischen die von mir geforderte Ubersetzung von "zu sich kommen" er-
kannt.
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-~ 2 2 | S ~
Eav T ¢ fveto , Polyb. 1,498  Taxv & EvV covTQ vevb-

- ™~ < . . s
LEVOC woh voTionue Tov Erfmiovv  TOV vmevavTlwy
EnpLve TavTde Epyou melpxv AzuB&vetry = Charito
~ ~ L.’
39,11  tafta & PfucTr suyhy Evétnune Avoviuc iy

wel nxt’ BAfyov mdhiv Ev tawtd  vevbpevog dmpLBg
Envvbdveto mdvTa . DaB diese Bedeutung auch fiir die
vorliegende Stelle anzunehmen ist, ergibt sich aus der Parallele
von Act 12,11. Act 12, 3-17 wird von der Gefangennahme des
Petrus und seiner Befreiung berichtet. Petrus wird so stark be-
wacht, daB mit einer Flucht nicht zu rechnen ist. Aber der En-
gel des Herrn befreit ihn und fiihrt ihn hinaus. Petrus selbst
hilt das Ereignis fiir ein Traumgesicht ( 8popo ). Erst nachdem
der Engel von ihm geschieden war, kam Petrus zu sich und sag-
te: "Jetzt weil ich wirklich, da der Herr seinen Engel gesandt
hat und mich aus der Hand des Herodes und aller Erwartung des
Volkes der Juden errettet hat". (  wol & Tétpog &v £xuTd
{ var. adtP ] yvevbprevog elmevs vOv oldn dAnddg 0T
LEamfoicihe, & ulprog  Tov &yyehov adrol wal EE-
et otd pe En yeupdg ‘Hpddov wxl mdong Tfig mpoodo-
nloee ted Aoob 1év " lovbalov.)

Der Parallelismus von Act 12,11 und dem Schlulsatz der Pe-
trusapokalypse diirfte eindeutig sein. Nach einem Erlebnis, das
apokalyptischen Charakter hat, "kommt" in der Apostelgeschich-
te Petrus wieder "zu sich"; der Engel des Herrn hatte sich ihm
gezeigt und ihn befreit. In der Petrusapokalypse hat der Herr
Petrus eine Offenbarung gegeben und, wie er es auch mit Jako-
bus getan hat, ihn auf die kommenden Probleme und seine Be-
deutung bei ihrer Bewiltigung hingewiesen. Nachdem die Apo-
kalypse zu Ende ist, "kommt" Petrus "zu sich". Die Deutung
von A. Werner: "Als er dies sagte, war er in ihm (dem Geist)"
wiirde besagen, daB Petrus wihrend der Apokalypse vom Geist

ergriffen war. "Im Geist" steht aber nicht da, wire also sinn-
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gemiB zu ergidnzen. Das eriibrigt sich jedoch durch die empfoh-
lene Deutung des Ausdrucks als v(veag8o, &v SauTh . Es
bleibt noch die Frage, ob das Subjekt von Haupt- und Neben-
satz das gleiche ist oder wer das Subjekt des Nebensatzes ist.
Man konnte den Nebensatz "als er dies gesagt hatte" ja auch
auf die letzten Worte Jesu beziehen, also Jesus als das Subjekt
des Nebensatzes betrachten. So hat es jetzt R.A. Bullard getan.
Man kann aber wohl auch hier Petrus als Subjekt annehmen,
gibt er doch nicht nur die an ihn gerichtete Apokalypse, also
die Worte des Herrn, wieder, sondern geh6rt zu seiner Rede
auch die Rahmenerzdhlung. Er spricht da ja in der 1. Persom:
"(Jesus) sprach zu mir"’. Der letzte Satz besagt dann also,
daB Petrus im Zustand der Ekstase war, solange er die Offen-
barung wiedergibt. Als er damit fertig war, kam er zu sich.

Das wichtigste Ergebnis der Exegese des SchluBsatzes dirf-
te aber sein, daR damit gezeigt werden kann, dal der Verfasser
dieser gnostischen Schrift bei der Gestaltung des Werkes auf

eine Erzdhlung der Apostelgeschichte zuriickgegriffen hat.

7 NH VIl 70, 20.
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Zur Stellung des adjektivischen Attributs im Koptischen

Der Jubilar hat es als eine seiner Lebensaufgaben angesehen,
uns eine gesicherte Kenntnis der dgyptischen Sprache zu verschaf-
fen. Ein monumentaler Beitrag dazu ist seine "Altdgyptische
Grammatik"!. An eine dort mitgeteilte Beobachtung mochte ich
ankniipfen, die bei der Interpretation koptischer Texte helfen
und die Ubersetzung der betreffenden Stellen verdeutlichen kann.

In den 8§ 355 - 360 seiner Grammatik bespricht E. Edel,
auf welche Weise das adjektivische Attribut dem Substantiv bei-
gefiigt wurde. Neben der im Altdgyptischen allgemein iiblichen
Nachstellung des Adjektivs begegnet auch die Voranstellung,
bei der das Substantiv mit der Genitivpartikel nj angeschlossen
wirdz. Diese Konstruktion wird auch im Mitteldgyptischen ver-
wendet, wenn auch selten3. Fiir das Neuidgyptische 148t sich
ein solcher Gebrauch fiir Zahlen nachweisen4. Im Koptischen
ist die tibliche Form zum Ausdruck des Attributs die Nachstel-

lung des Adjektivs mit Einfithrung durch die Relationspartikel

Erstverdffentlichung in: Festschrift f. E. Edel. hrsg. v. M. Goérg - E. Pusch
(Bamberg 1979). S. 42 - 53 unter dem Titel: Zur Stellung des adjektivischen
Attributs im Koptischen.

1 E. Edel. Altdgyptische Grammatik (Analecta Orientalia 34.39), Rom 1955
und 1964.

2 § 360. Fiir hh = S 232 vgl § 399. Fiir das Zahlwort 1000 vgl. § 398.
3 A. Gardiner, Egyptian Grammar (3. Aufl. London 1957),§ 9¢. 99.

4 A. Erman, Neudgyptische Grammatik (2. Aufl. Leipzig 1933. Neudr. Hildes-
heim 1968), § 247.
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I:IS. Die urspriingliche Form des nachgestellten Adjektivs ochne
eine einfithrende Relationspartikel ist nur noch in Beispielen
wie TIWYHPE ()HM "der kleine Junge" erhalten. Doch ist auch
die Voranstellung des Adjektivs zu finden6. Die letztere Kon-
struktion ist viel seltener und beschridnkt sich im allgemeinen
auf gewisse Worter wie z.B. viel, wenig, grof, klein, erster,
letzter. Deshalb erheben sich folgende Fragen: 1. Ist ein sol-
cher Gebrauch auf Worter der angegebenen, bestimmten Bedeu-
tungsgruppe urspriinglich beschrankt und hat sich erst spiter
auch auf andere Worter ausgedehnt und aus welchen Griinden?
Ist ein innerer Sinn darin zu erkennen oder handelt es sich nur
um eine Betonungsfrage7? 2. Da im Koptischen ein durch die
Relationspartikel N einem Substantiv angefiigtes Substantiv die
Bedeutung eines Adjektivs erhilt, entsteht fiir den Interpreten
mitunter die Frage, ob von zwei so aufeinander folgenden No-
mina das erste oder das zweite das Attribut darstellt, welches

also Regens oder Rectum ist.

Schon die Beispiele, die E. Edel bei der Behandlung der
Methode der genannten Wortverbindung gibt, unterscheiden sich
recht auffillig. Das erste, in dem ein Mengenbegriff so konstru-
iert wird, ist nicht weiter iiberraschend: <33 pw nj 3pd "das
sind viele Vogel". Problematischer ist das zweite Beispiel. Hier
wird von einer Gans gesagt, daB sie hrj-h'tf nj r "die auf ihrem

Bauch befindliche r-Gans'" ist. Es handelt sich dabei wahrschein-

5. W.C. Till, Koptische Grammatik (4. Aufl. Leipzig 1970), § 114. L.Stern.
Koptische Grammatik (Leipzig 1880). § 186.

6 Till, a.a.0., § 117. 119. Stern. a.a.0. § 187.
7 Vgl Stern, a.a.0. § 188.
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lich um Mastgédnse. Bezeichnend ist, da der Ausdruck dafiir ein
zusammengesetzter ist. Fiir den Betrachter ergibt sich deutlich,
daR hier verschiedene Arten von Ginsen und ihre Qualifizierung
angesprochen sind. Das vorangestellte Adjektiv soll doch wohl
die auf diese Art behandelten Ginse von den anderen abgren-
zen. So kommt man also zu zwei sehr verschiedenartigen Wort-
gruppen, die in solcher Konstruktion begegnen und die im Typ
sich auch im Koptischen wiederfinden. Auf der einen Seite ste-
hen Grundwérier, die zum Urbestand einer Sprache gehoren.
Groff und klein, viel und wenig, erster und letzter sind Unter-
scheidungsmerkmale, die so wesentlich sind, da sie von Anfang
an als Grundunterscheidungsmittel der Sprache gebrauchr werden.
Die durch sie qualifizierten Substantive werden gegeniiber ande-
ren in ihrem Wesen abgegrenzt. So mag es zu der Besonderheit
dieser Konstruktion gekommen sein, vor allem, wenn man im
ersten Teil zugleich ein substantiviertes Adjektiv sehen kann,
DaR solche limitierenden Bezeichnungen eine eigene Wortgruppe
bilden, ist auch aus anderen Sprachen, die nicht mit dem Agyp-
tischen verwandt sind, bekannt. Es handelt sich z.B. im Alt-
armenischen bei den Adjektiven, die Endungen der Pronominal-
flexion angenommen haben, doch um denselben Typ von Aus-
driicken wie die, von welchen wir gesprochen haben: erster,
letzter, rechts, links, doppelt, alt, neu, ander8. Das kann dazu
veranlassen, in der Konstruktion solcher Wborter, gerade weil
sie so allgemeinen Charakter haben, den Ausgangspunkt fiir
eine weitergehende Verwendung dieser Konstruktion zu sehen.
Denn iiber diese Wérter hinaus wird die Konstruktion auch
ausgedehnt auf andere Adjektive, die nicht so allgemeinen Cha-

rakter haben, aber dafiir speziellere Gruppen abgrenzen. So be-

8 H. Jensen, Altarmenische Grammatik (Heidelberg 1959), § 159. Man ver-
gleiche auch das moderne Franzésisch.
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deutet z.B. "weise" eine Abgrenzung nach der Intelligenz, "hei-

lig" und "selig" eine solche nach religiésem Maf3stab, "unsterb-
lich" eine Abgrenzung vom metaphysischen Denken ausgehend,
"gut" vom moralischen u.a. Ist eine solche Abgrenzung nicht
aber auch schon durch die einfache Anfiigung des Adjektivs
auf die ibliche Weise gegeben? Man muB ja daran denken, daf
die Adjektive, die so vorangestellt werden kénnen, ebenso, wenn
auch nicht so hiufig, in Nachstellung vorkommen. Es scheint,
daB bei den Grundwdrtern sich die Voranstellung im allgemei-
nen gehalten hat und daR ein dariiber hinaus gehender Gebrauch
der Voranstellung in der Tat auf Fille beschrinkt ist, die eine
starke Abgrenzung des durch das Attribut beschriebenen Nomens
bewirken wollen und somit eine besondere Betonung erfordern.
So findet sich z.B. Mt 12,35 (bo) IT12T260C NPWMI EBOA
DEN [16L220 NAT'200N mQTAOYO MITIAT200 €30A  "der
gute Mensch bringt aus seinem guten Schatz das Gute hervor"
(sa hat IIPUWME NATAG0C ). Auffillig an diesem Beispiel ist zu-
gleich, daR bei Mensch das '"gut" voransteht, bei Schatz aber
das "gut" nachgestellt ist, ein Zeichen dafiir, daf die Abgren-
zung ein absolutes Charakteristikum dieser betonenden Voran-
stellung ist.

In den gnostischen Texten liegt es schon vom Inhalt her
sehr nahe, daR scharfe Abgrenzungen stattfinden. Das bedingt
der Dualismus, der dem gnostischen Denken zugrunde liegt.
Aber auch der Versuch einer scharfen, scheinbar logischen Er-
schlieBung des Gottesbegriffs kann eine dhnliche Ausdrucksweise
benétigen. Wenn in dem Tractatus tripartitus z.B. 0YX2€1C
NTwT steht®

"ein Vater im eigentlichen Sinn". In der griechischen Vorlage

, so heiBt das nicht "ein viterlicher Herr", sondern

9 Nag Hammadi I 51, 20.



Autogenes 403

stand an dieser Stelle das Adjektiv »Upiog , das wegen sei-
ner ldentitit mit wUpLog "Herr" im Koptischen durch das
Substantiv X261C  "Herr" wiedergegeben wurde. Hier ist also

von zwei aufeinander folgenden Nomina das erste als Adjektiv
zur Bestimmung des zweiten benutzt worden. Es kénnte wohl
kaum eine schidrfere Abgrenzung geben als die Aussage, daR
Gott "der Vater im eigentlichen Sinn" ist. Ahnlich scheint es

auch bei anderen Adjektiven zu sein, die in diesen Texten ver-

wendet werden. Als Beispiel sei noch TéAeLog genannt: es
begegnen II1TEAI10C NANOY "das vollkommene Kind"10 oder
NITEAN10C NWHPE ""der vollkommene Sohn"ll. Das entspricht

ganz der Entwicklung, die vorher aufgezeigt wurde: "Vollkom-
menheit" ist ein besonderes Charakteristikum, vor allem fiir
die Gnostiker. Noch ein charakteristisches Beispiel! In der Schrift
"Zostrianos" ist die Rede vom wnoopoupdtwp der wahrnehm-
baren Weltlz. Wiirde man das folgende NNOYTE mit "gotr-
lich" iibersetzen, so besagte dieses Attribut sehr wenig. Ist es
hier deshalb nicht viel besser zu {ibersetzen: "der Weltherrscher-
gott"? Wiederum wire hier innerhalb der Gruppe der Gotter
einem eine spezielle Funktion zugewiesen, die ihn von den an-
deren Gottern abgrenzt. Und genau das will die Stelle besagen!
Eine solche Abgrenzung macht strukturell denselben Eindruck
wie das schon von Edel fiir das Altdgyptische angefiihrte Bei-
spiel, das durch ein zusammengesetztes Wort bestimmte Ginse

unterscheiden soll.

10 NH il 2, 9.
11 NH XN 38, 22.
12 NH vII 1, 18.
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I

In diesem Abschnitt soll an einem markanten Beispiel nun
das zweite der genannten Hauptprobleme noch verdeutlicht wer-
den. TIAYTOTENHC NNOYTE wurde von den Herausgebern des
Agyptersvangeliums von Nag Hammadi13 sowie des Johannes-
apokryphons14 mit "der gottliche Autogenes" iibersetzt. Diese
Ubertragung ist grammatisch durchaus einwandfrei, doch erhebt
sich die Frage, ob nicht besser iibersetzt werden sollte: 'der
Autogenes-Gott, der von selbst entstandene Gott". Dann wiirde
aVToyevfc unter die im voranstehenden Abschnitt besproche-
nen Nomina fallen. Es geht dabei um die Beantwortung der
Frage, ob entweder von anderen Grofen des gnostischen Mythos
durch ein in besonderer Weise charakterisierendes Adjektiv diese
Gottheit als ein besonders gearteter Typ von Gottheit abgegrenzt
oder ob eine mit einer besonderen Eigenschaft benannte Figur
als gorttlich bezeichnet werden soll. Der Umstand, daf die glei-
che Figur auch allein mit dem substantivierten Adjektiv ausge-
driickt wird, lenkte die Ubersetzer zur Annahme der zweiten
Méglichkeit. Doch wurde dabei nicht beachtet, da8 NoYTe
"Gott" in den gnostischen Schriften nicht eine fiir die Gnosti-

ker echte Qualifikation, nimlich zum Guten, ausdriickt; "Gott"

kann genauso gut der Gott des Alten Testaments sein, der in

der Adamapokalypse von Nag Hammadi die Menschen, die ihn

13 Nag Hammadi Codices III,2 and 1V.2: The Gospel of the Egyptians. ed.
A. Bohlig - F. Wisse - P. Labib (Nag Hammadi Studies 4). Leiden 1975.

14 Die drei Versionen des Apokryphons des Johannes im Koptischen Museum
zu Alt-Kairo, hrsg. v. M. Krause - P. Labib. Wiesbaden 1962. W.C. Till - H.-M.
Schenke haben in ihrer Bearbeitung des Berolinensis gnosticus (Die gnostischen
Schriften des koptischen Papyrus Berolinensis gnosticus 8502. hrsg. v. W.C. Till,
2. Aufl. v. H.-M. Schenke. Berlin 1972) die doppelte Ubersetzungsmoglichkeit
erkannt. aber nur BG 32, 9 AYTOI'6NHC als Adjektiv libersetzt, dagegen 'goti-
licher Autogenes" BG 31.18; 32.5; 33.2.



