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Vorwort

Diese Arbeit hat im Jahre 1957 unter dem Thema »Die Essener-
forschung im 19. Jahrhundert« der Theologischen Fakultdt zu Leipzig
als Inauguraldissertation zur Erlangung der Doktorwiirde vorgelegen.
Fiir den Druck sind einerseits erhebliche Kiirzungen vorgenommen,
andererseits aber auch nicht wenige Ergidnzungen hinzugefiigt worden.
So wurde die Diskussion des Essenerproblems wie auch der Thera-
peutenfrage bis zum Jahre 1947 verfolgt. Die Bibliographie konnte
so weit vervollstindigt werden, daBl kaum ein Titel fehlen diirfte, der
in der Behandlung des Essenismus in den letzten eineinhalb Jahr-
hunderten eine Rolle gespielt hat.

Fiir vielfache Hilfe habe ich meinem akademischen Lehrer, Herrn
Professor D. Bardtke (Leipzig), zu danken, der nicht nur die Anregung
zu dieser Arbeit gegeben, sondern auch ihr Wachsen und Werden
von Anfang an mit warmem Interesse ratend und foérdernd begleitet
hat. Wertvolle Vorschlige zur Kirzung des Manuskriptes machte
Herr Professor Dr. De Langhe (Louvain), wofiir ihm an dieser Stelle
verbindlichst gedankt sein soll. Nicht zuletzt bin ich fiir die Auf-
nahme der Arbeit in die Reihe der Beihefte den Herren Professoren
D. Dr. Eifeldt DD (Halle), D. Dr. Hempel (G6ttingen) und nach dem
Wechsel in der Herausgeberschaft Herrn Professor D. Dr. Fohrer (Wien)
zu grofftem Dank verpflichtet, insbesondere auch fiir alle mit der
Forderung des Druckes verbundenen Bemiihungen. DaB meine Arbeit
in diesem Umfange erscheinen darf, ist dem groBziigigen Entgegen-
kommen des Verlages zu verdanken.

Leipzig, im Mirz 1960
Siegfried Wagner
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Einleitung

Die am Toten Meer aufgefundenen Handschriften und die auf
Chirbet Qumran entdeckte klosterartige Ansiedlung haben in starkem
MaBe die Aufmerksamkeit der wissenschaftlichen Offentlichkeit auf die
spitjiidische Religionsgeschichte gelenkt und in dieser speziell auf die
vom Judentum separierte Gruppe oder Sekte der Essener. Diese wird
nach JosepHUS etwa in der Mitte des zweiten vorchristlichen Jahr-
hunderts in Paldstina vorausgesetzt und von PLINIUS in einem spéteren
Stadium an der Westkiiste des Toten Meers lokalisiert.

Zahlreiche Ziige, die den Qumranleuten wie auch den Essenern in
gleicher Weise eigen sind, haben die Vermutung nahe gelegt, daB beide
wenn nicht identisch so doch wenigstens aufs engste verwandt sind.
Seit der bedeutenden Studie von A. DUPONT-SOMMER, »The Jewish Sect
of Qumran and the Essenes¢, London 1954, scheint sich die Identi-
fizierung der Qumransekte mit den Essenern immer mehr durchzu-
setzen!, so da3 unter den Forschern fast allgemein angenommen wird,
daB wir in den Handschriftenfunden von Qumran Originalquellen der
Essener vor uns haben. :

Es erscheint uns darum nicht unwichtig, das Verstindnis der
Essener, wie es vor der Auffindung der Handschriften von Qumran
in der Wissenschaftsgeschichte verhandelt worden ist, zu untersuchen
und darzustellen. Viele Meinungen, die heute an das Essenerproblem
herangetragen werden, erweisen sich durchaus nicht als original, sondern
sind in der Wissenschaftsgeschichte schon einmal gedacht und aus-
gesprochen worden. Das Interesse an den Essenern ist ja keinesfalls
eine Domine, die die jlingste Zeit, etwa von 1947 an, fiir sich in An-
spruch nehmen kénnte. Wir begegnen ihm schon in fritheren Epochen
in ausgesprochenem MaBe. Man kann beinahe sagen, daB iiber Essener
gesprochen und geschrieben worden ist, seit die klassischen Quellen,
die Berichte bei JosepHus, PHILO und PLINTIUS von ihnen zeugen. Die
genannten Schriftsteller haben in den folgenden Generationen sehr bald
Epigonen gefunden, die deren Essenerberichte abschrieben, bearbei-
teten und sie in mehr oder weniger neuem Gewande der Nachwelt iiber-
lieferten. Soist das Essenerproblem eigentlich immer lebendig geblieben.

1 J. M. ALLEGRO, The Dead Sea Scrolls, 1956. H. BARDTKE, Die Handschriften-
funde am Toten Meer, Bd. IT 1958. M. Burrows, The Dead Sea Scrolls, 2 vols. 1956,
1958; K. G. KuHN, »Esseners, Art. in RGG 3. Aufl,, Bd. II 1958, Sp. 701if. K.
ScuuBERT, Die Gemeinde vom Toten Meer 1958, und die jeweils zitierte Literatur;
vgl. C. BurcHarD, Bibliographie zu den Handschriften vom Toten Meer, 1957
(BZAW 76).
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2 Einleitung

Die Aufgabe der vorliegenden Arbeit soll es nun sein, den ver-
schiedenen Motiven, Verstindnissen und Anschauungen iiber die
Essener nachzugehen, sie zu sammeln und darzustellen. Es geht um
die Beantwortung der Fragen: Wie hat man die Essener verstanden ?
Wie hat man die Quellen interpretiert ? Unter welchen Voraussetzungen
kam man zu diesem oder jenem Verstindnis? Dabei empfiehlt sich
eine Beschrinkung auf einen Zeitraum, in dem die Essenerfrage eine
besondere Rolle gespielt hat, und dies kann nur fiir den Abschnitt vom
ausgehenden 18. Jh. bis zum beginnenden 20. Jh. gelten. Hier liegt die
eigentliche Diskussion iiber das Verstindnis des Essenismus, die uns
im Blick auf die Handschriftenfunde und die damit neu aufgeworfenen
Probleme interessiert. Beachtliche, wissenschaftlich fundierte Deu-
tungsversuche treten zutage. Durch alle geisteswissenschaftlichen Dis-
ziplinen zieht sich der Meinungsstreit. Theologen, Philosophen, Philo-
logen und Historiker sind gleichermafen an dem Gesprich beteiligt.
Eine sehr starke Front bildet die Gruppe der jiidischen Gelehrten, die
immer mit der geheimen Absicht im Hintergrund auftritt, den talmudisch
ungebildeten christlichen Forschern eine Lektion zu erteilen. Dabei ist
es nun nicht so, daB neue, in die Zukunft weisende Gedanken in der
Zeit vorher etwa fehlten. Es gibt zu Beginn des 18. Jh.s schon einzelne
Gelehrte, die in ihren Abhandlungen Probleme anschneiden, die erst
im 19. Jh. in ihrer ganzen Schwere und mit all ihren Konsequenzen ins
Blickfeld geriickt werden. Andererseits begegnen wir im 19. Jh. auch
Untersuchungen, die mit ihren Fragestellungen und Lisungen ganz in
das 18. Jh. und in noch frithere Zeit eingeordnet werden miiiten. Es
ist jedoch immer wieder bemerkenswert, wie lingst iiberwundene
Essenerauffassungen zu einem spiteren Zeitpunkt erneut auftauchen.
Fir die Vorwirtsweisenden ist vor allem JOHANN GEORG WACHTER,
ein Leipziger Gelehrter, zu nennen, der bis zur Mitte des 18. Jh.s gelebt
hat und auf den die spiter leidenschaftlich umstrittene These zuriick-
geht, daB Jesus selbst Essener gewesen sei und daB somit das Institut
der Essener auf das werdende Christentum einen maBgeblichen EinfluB
ausgeiibt habe. Diese Ansicht ist spidter von VOLTAIRE und FRIEDRICH I1.
aufgenommen worden, wobei FrIEDRICH II. sicherlich von VOLTAIRE
und VOLTAIRE von den englischen und franzosischen Deisten abhingig
ist, namentlich von BOLINGBROKE, von welchem er auch sonst manchen
Gedanken ibernommen hat. In dieser ausgeprigten Form stammt die
These jedoch von WACHTER. So ist es unsere Absicht, nach einem
kurzen Blick in die Forschungssituation der Zeit vor dem Jahre 1800
die Essenerdarstellungen vom ausgehenden 18. Jh. bis zur Mitte des
20. Jh.s zum Gegenstand unserer Untersuchung zu machen.



Die Forschung vor 1800 3

Die Forschung vor 1800

Abgesehen von einzelnen in die Zukunft weisenden Anschauungen muB man
doch wohl sagen, daf3 sich vor der von uns ins Auge gefaBten Epoche die Frage-
stellungen stetig wiederholen und die Probleme mit unzureichenden Mitteln und
Methoden angegangen werden. Das dogmatisch-apologetische Interesse steht im
Vordergrund, und in der Auseinandersetzung stehen sich Katholiken und Protestanten
oder Orthodoxe und Aufgeklirte gegeniiber. »Therapeuten« und »Essener« gelten
noch als ein und dieselben, wobei man letztere als die Essener oder Therapeuten
Palistinas und erstere als diejenigen Agyptens versteht. Ausnahmen bestitigen auch
hier die Regel. Beide Namen meinen dasselbe: Fromme, Gottesdiener, Arzte fiir
Leib und Seele. Mit den palistinensischen Essener-Therapeuten wissen in dieser
Zeit die wenigsten etwas anzufangen. Man richtet den Blick gern in erster Linie auf
die dgyptischen. Dieser Sachverhalt erklart sich durch die verbreitete Annahme,
daB im Verlauf der angeblichen Mission des Apostels Markus in Agypten auch PHiLO
mit dem Christentum bekannt geworden sei und nun die ersten Christen in den Essener-
Therapeuten Agyptens schildere, die er aus eigener Anschauung kannte, wihrend er
von den palistinensischen nur vom Hérensagen oder von einem gelegentlichen Besuch
wuBte. Freilich, gerade der Blick auf Palistina und die dort bestehenden jiidischen
Sekten lieB den Zweifel aufkommen, ob man denn zu Recht die Essener-Therapeuten
mit den Christen ineinsgesetzt hat. Diese Frage ist in bezug auf die Therapeuten
auch dann noch verhandelt worden, als man schon lingst die Essener in der Be-
trachtung von den Therapeuten getrennt und als jidische Asketen allgemein an-
erkannt hatte.

Fiir die Gleichsetzung von Therapeuten und Christen mu88 der Kirchenhistoriker
Euses verantwortlich gemacht werden. Er hielt die Therapeuten fiir christliche
Asketen, indem er auf die groBe Verwandtschaft hindeutete, die er zwischen den
Sitten und Gebriuchen der christlichen Ménche seiner Zeit und den von PHILO im
Traktat »De vita contemplativa« (= dvc) geschilderten Gewohnheiten der Therapeuten
zu sehen glaubte. Dieser Vergleich lag gar nicht so fern, wie man annehmen mdochte,
da PHivo als Kirchenvater galt. Soviel man sehen kann, ist es im Altertum nur noch
ProTius (Cod. 103, 104) gewesen, der seit EUSEB eine andere Haltung in der Deutung
von dvc eingenommen hat. Die spitere Zeit bezog sich sehr gern auf EusiEs. Im
Mittelalter ist das philonische Schrifttum kaum anderswo als in den Klostern ge-
lesen worden, und dort wahrscheinlich auch nur von den Ménchen, die PHILO abzu-
schreiben hatten. Dabei fiigte man dem Schrifttum Glossen und Scholien an. J. A.
FaBriciUs stellt in seiner Bibliotheca graeca, Vol. IIT (Hamburg 1717), eine ganze
Reihe dlterer Abhandlungen iiber Essener-Therapeuten zusammen, unter anderem
auch Scholien zu dvc aus dem Mittelalter. In dieser Zeit werden die Therapeuten
verhiltnismiBig oft als die ersten Monche angesehen?. THomMas WALDENSIS nutzt
ihren Orden als schlagendes Argument gegen Monchsfeinde seiner Zeit, z. B. gegen
WitcLEFF®. Im Zeitalter der Reformation werden die Essener-Therapeuten in die
groBeren theologischen Hiandel mit hineingezogen. Die protestantischen Schriftsteller
versuchen, dem Monchswesen einen verhiltnismi8ig spiten Ursprung nachzuweisen.

2 Vgl. DANIEL A VIRGINE MARIA: Speculum Carmelitanum, 1680 II. Dort weitere
Literatur.
3 Vgl. Doctrinale antiquitatum fidei ecclesiae catholicae, 3. ed. 1571.

1*



4 Einleitung

Sie méchten darlegen, da8 der Monachismus nicht von Christus und der Urgemeinde
herzuleiten ist, ja nicht einmal als von diesen beabsichtigt gelten kann. So verstehen
sie die Essener-Therapeuten als ein jiidisches Gebilde und das Ménchtum als einen
Riickfall in das Gesetz des Judentums, das durch Christus doch erfiillt ist?. Dem-
gegeniiber halten die katholischen Schriftsteller an den Therapeuten als den ersten
Moénchen apostolischer Einsetzung fest. Die Magdeburger Centurien greifen in diese
Auseinandersetzung mit ein und meinen, daB das, was von den Therapeuten berichtet
wird, auf die jiidische Sekte der Essener zu beziehen sei. Die katholischen Verteidiger
der Therapeuten hatten leichtes Spiel. Sie verteidigten in den Therapeuten nicht
nur das Monchtum, sondern auch die Kirchenviter, die ja seit Euses diese Ansicht
verfochten. So sammelt z. B. GALENUs in erstaunlicher Geduld die Zeugnisse der
Kirchenviter iiber die Therapeuten. Mit dhnlicher Bezugnahme auf die Tradition
nimmt EISENGREINIUS ausdriicklich auch die Essener neben den Therapeuten gegen
die sprotestantischen Schmihungen« in Schutz und erklirt sie fiir Christen. CANisIUS
findet nicht geniigend Worte, um Bosheit und Frechh¢it der »Heiden und Ungliaubigene¢
zu beklagen, die es ableugnen, dal die Therapeuten nach dem Zeugnis des PHILO
Christen sind. Er will die Methode dieses Ableugnens fiir ein Merkmal der Hiresie
halten. Mit Nachdruck stellt Harr deshalb Moénchen seiner Zeit die christlichen
Essener und Therapeuten als Vorbilder hin. In der Emphase des Streites werden
auch Jesus, die Apostel, Johannes der Taufer, die Mutter Maria u. a. zu Essenern
gemachtS. BouLpuc fiihrt die Entstehungszeit des Ordens bis in die altisraelitische
Geschichte hinauf und 148t Elisa den Stifter sein. Wissenschaftliche Ergebnisse hat diese
iiber lange Zeit sich erstreckende Kontroverse nicht gezeitigt. Erst die Auseinander-
setzung zwischen SERARIUS und ScALIGER® hat neues Licht auf diesen Fragenkreis
geworfen. SERARIUS verteidigt mit groBem Geschick und mit Gelehrsamkeit die
kirchliche Auffassung der Therapeuten, wihrend SCALIGER erstmalig mit wissenschaft-
lichen Griinden die Unhaltbarkeit der eusebianischen Deutung von dvc nachweist.
Er kann in den Therapeuten nur eine abergliubische, gottlose, dem Christentum feind-
liche Sekte sehen. Seiner Anschauung schloB8 sich BLONDEL an, der schon deshalb
fiir das apostolische Zeitalter keine Asketen annehmen méchte, weil diese gegen
I Kor 712 stehen wiirden. In etwas weniger schroffer Weise verfechten DarLLt und
LE MovYNE dieselbe Ansicht, wobei letzterer den Therapeuten soviel EinfluB auf das
Christentum zugesteht, daB er meint, die Christen hitten die Gesangsweise von den
Therapeuten entlehnt.

Auf der anderen Seite stehen weiterhin die katholischen Schriftsteller fiir die
kirchliche Tradition ein, mit ihnen gehen Hand in Hand die Anglikaner, von denen
Bischof BEVERIGIUS zu seiner Freude unter den Asketen der apostolischen Zeit auch
Bischéfe (episkopoi) wiederzufinden meint. THomas Bruno legt die Identitit von
Therapeuten und Ménchen dar, und Vossius paraphrasiert die Ergebnisse BrRuNOS.
In diese Zeit gehoren auf katholischer Seite der oben erwidhnte BouLpuc, ein Kapuziner,
und NEBRIDIUS A MUNDELHEIM, ALTESERRA, GODEAU, FLEURY und TILLEMONT.
Bivarius konstruiert die erste Monchsregel aus dem Traktat dvc. Doch auch in den
katholischen Kreisen bleiben die ersten Zweifel an der kirchlichen Uberlieferung

4 CarioN, Chronicon, 1528; CHEMNITZ; HOSPINIAN, De Monachis, 1609.

5 Vgl. GaLeEnus, Origines monasticae, 1563, S. blif.; BouLpuc, De ecclesia
ante legem, 1626.

8 Vgl. dazu TRIGLANDIUS, Syntagma, 1703.
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nicht aus. Es gibt-in dieser Zeit durchaus schon Gelehrte, die die Identifizierung der
Therapeuten mit den christlichen Monchen verwerfen. Hierher gehdéren Namen wie
CoTELIER, VALESIUS und BULTEAU. Ein starkes Riickgrat hat das kirchliche Essener-
Therapeuten-Verstindnis noch in zahlreichen ménchischen Kreisen. Hier heben sich
lirmend und fanatisch die Karmelitermonche hervor, die besonders im 17. Jh. un-
glaublichen Eifer und groBe Gelehrsamkeit darauf verwenden, die Stiftung ihres
Ordens auf Elia-Elisa und womdglich noch weiter hinaufzuriicken?. Dieser Zug be-
gegnet uns bei den Freimaurern wieder, die ihrem Orden ebenfalls ein hohes Alter
beimessen wollten. Die Essener und Therapeuten fungieren als Mittelglieder zwischen
Elisa und den ersten Ménchen. Eine Unmasse von Zitaten und Argumenten wird zu-
sammengetragen, um die Zugehorigkeit der Essener zum karmelitischen Orden zu
erweisen. Fiir viele seien hier LEZANA, PHILIPPUS A SANCTISSIMA TRINITATE, MATHIAS
DE SAINT JEAN, DANIEL A VIRGINE MARIA genannt. Fiir sie alle ist es eine ausgemachte
Sache, daB Johannes d. T. und seine Mutter Elisabeth, aber auch Maria und schlieB-
lich Jesus selbst und seine Jiinger Essener und damit auch Karmeliter oder aber
Karmeliter und damit auch Essener gewesen sind. Viele christliche Gebriuche
haben nach der Meinung dieser karmelitischen Schriftsteller essenisch-therapeutischen
Ursprung, und die ersten Verkiinder des Christentums sollen aus essenischen Kreisen
stammen. PHILIPPUS A Ss. TRINITATE konnte in diesem Zusammenhang sogar be-
haupten, daB Christus selbst ein Karmeliterménch gewesen sei. Das anonyme Werk
#0rdres monastiques« (Berlin 17561, 7 Binde) scheint alle Leistungen auf diesem Ge-
biet an »Blodsinn und Verriicktheit« zu iibertreffen, wie Lucius in seinem Exkurs
mitteilt (s. u.). Diese karmelitischen Geschichtskonstruktionen haben im Publikum
groBes Aufsehen und auch Widerspruch erregt, worauf die sNouvelles de la Republique
des Lettres« (Amsterdam 1703) wie auch sMemoires pour V'Histoire des Sciences«
(Trévoux May 1704) hinweisen. Aus den Gedankengingen der karmelitischen Ménche
mag sich -zu einem guten Teil die spiterhin von Freigeistern, Aufklirern und Ratio-
nalisten so beliebte Ableitung des Christentums aus dem Essenismus erkliren®.

‘Wie schon oben angedeutet, bleibt diese Geschichtskonstruktion nicht unan-
gefochten. Neben den schon genannten Stimmen erheben sich vor allem Jesuiten
gegen die karmelitische Auﬁassmig. Der Glaube an das Christentum der Therapeuten
ist allerdings so stark, daB z. B. der Jesuit PAPEBROCHIUS dieses nicht in Zweifel
zu ziehen wagt und sich damit begniigen muB, die Identifizierung der Karmeliter
mit den Essenern und der Essener mit den Christen zu bestreiten. Aber er trennt
wenigstens die Essener von den Therapeuten. Selbst diese vorsichtige Meinungs-
duBerung hat einen heftigen Gegner in SEBASTIAN A S. PauLo gefunden, dessen
»Exhibitio errorum quos. P. D. Papebrochius . . .« (commisit Coloniae 1693) die Ver-
brennung von 14 Binden der »Acta Sanctorume von Papebrochius im Jahre 1695
durch die spanische Inquisition zur Folge hatte.

Die karmelitischen Streitigkeiten haben doch soviel ausgemacht, daB8 die kirch-
liche Uberlieferung in bezug auf die Therapeuten erschiittert war. Diesem wurde
abgeholfen durch einen Versuch, das Christentum der Therapeuten rein wissenschaft-
lich neu zu begriinden, der von demBenediktiner BERNARD DE MONTFAUCON unter-
nommen wurde und der als das Beste gilt, was auf diesem Gebiete in jener Zeit ge-
schrieben worden ist. Freilich leitete dieses Bestreben erneut eine Reihe von Dis-

7 Esseni < Eliseni. -
8 Vgl. dazu v. WEGNERN, HASE, Lucius.
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kussionen ein. Unter seine hauptsichlichen Gegner gehtrte BoUuHIER, der nun seiner-
seits wieder die Unhaltbarkeit der Position von BERNARD DE MONTFAUCON nachzu-
weisen suchte. BOUHIER ging in seiner Darstellung wieder ein Stiick zu weit, indem
er die Therapeuten fiir Pharisder hielt und damit fiir die Vertreter der katholischen
Meinung eine neue Angriffsfliche bot. Die Deutung, daB Therapeuten und Essener
Christen seien, hat sich lange erhalten. Auch dann noch, als man lingst die Essener
von den Therapeuten trennte und gesondert betrachtete, galten die Therapeuten
als die ersten christlichen Ménche in Agypten.

Neben den Hauptmeinungen, die hier zu zeichnen versucht wurden, steht in
der Zeit vor dem ausgehenden 18. Jh. eine ganze Reihe von weniger bedeutenden
Ansichten, die sich an die Hauptanschauungen anschlieBen oder aber diese in modi-
fizierter Form vertreten. ITTic und BasNaGe wollen die Therapeuten als Juden er-
weisen. Etwas veridndert versteht SaLmasius die Therapeuten als Juden, jedoch als
solche, die unter christlichem EinfluB stehen. VaLEsius trennt die Therapeuten von
den Essenern, da sie nach seiner Meinung von PHILO nie Essener genannt wiirden.
Eine Hallenser Dissertation will beweisen, daB die Therapeuten iiberhaupt nicht
Juden gewesen sind, sondern Heiden. Als Griinde dafiir werden angefiihrt, dal sie
einmal von PHILO nicht als Juden genannt und zum anderen von JosEPHUS unter
den jiidischen Sekten nicht aufgefiihrt werden. Juden wiirden Jerusalem nicht ver-
lassen und in die Eindde ziehen, auch widerspreche die Ehelosigkeit jiidischen Ge-
pflogenheiten. Darum seien die Essener keine Juden gewesen, die Therapeuten hitten
nur als heidnische, allenfalls noch judaisierende Philosophen zu gelten. Eine ahnlich
geartete Dissertation spricht auch den Essenern von vornherein das Judentum ab®.
Aber auch der mégliche Einflufl auf das Christentum wird bestritten. Man kann sich
einfach nicht vorstellen, daB Jesus Angehoriger eines Geheimordens gewesen sein
soll (EicHHORN). SchlieBlich hat er ja in seiner Lehre all das verworfen, was der
essenischen Sekte eigentiimlich war (LARDNER). So kann man auch das Christentum
als Institut nicht von der Einrichtung des Essenismus her verstehen (FRENZEL).
Auf der anderen’ Seite findet man aber wieder im Kolosserbrief und in den Pastoral-
briefen essenisches Wesen von dem Apostel geriigt, und so kann sich Gopwyx das
erste Christentum doch nicht ohne eine gewisse essenische Beeinflussung denken.
Andere wieder nehmen die Notiz des JoserHUS ernst, daB der Essenismus mit dem
Pythagoreismus verglichen werden kénnte, und finden tatsidchlich allerlei Verwandtes
{(Goowyn). Es wird konstatiert, daB gewisse Partien der Lehre iibereinstimmen
(PrrTzius, BRUCKER), daB die Pythagoreer den Esserern Vorbild gewesen seien
(GALE). JENNING hingegen bestreitet diese Parallelen zwischen Essenismus und
Pythagoreismus. Einen bestimmenden EinfluB auf das Verstindnis der Essener-
Therapeuten haben alle diese Beobachtungen und AuBerungen nicht gehabt. Die
Ableitung des Namens war immer etwas Reizvolles. Hier konnte man sich in ge-
lehrten Spekulationen ergehen. Syrisch, Aramdisch und Hebriisch wurden heran-
gezogen, um die jeweiligen Vorstellungen vom Essener-Therapeutentum auch mit
einem Namen zu rechtfertigen, der sich dann sekundir zu dem Namen Essener um-
oder weitergebildet haben sollte. So verstehen einige den Namen von medizinischen
Gepflogenheiten her, die ja fiir Therapeuten und Essener gleichermaBen bezeugt sind
(CavE, LANGE; asa = heilen, GopwyN), andere von ihrer Haltung als Fromme und

?® Fiir ersteres vgl. J. J. LANGE, fiir letzteres HERMES. Gegen LANGE vgl. HEU-
MANN.
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Stille im Lande her, oder man bezeichnet sie als Reine = Chasidim und katharoi
(GALE). Wieder andere denken an einen Stifter, der der Sekte diesen eigenartigen
Namen verlieh!®. Die »Ordres monastiquese¢ lassen die Essener von einem gewissen
Enos gestiftet sein, woraus sich der Name Essener (aus Enosi) entwickelt haben soll.
Der bekannte jiidische Gelehrte des 16. Jh.s Asaria DE Rossi findet die Essener
sogar im Talmud unter den dort genannten Baithusim wieder, worauf dann BELLER-
MANN und noch spiter die rabbinischen Gelehrten zuriickgegriffen haben.

So haben wir in aller Kiirze die Linien fiir das Essener-Therapeuten-Verstindnis
der Zeit vor und nach der Reformation bis zum ausgehenden 18. Jh. zu zeichnen
versucht. Das Interesse an den Essenern und Therapeuten ist einmal konfessionell-
dogmatischen Vorstellungen, zum anderen kirchengeschichtlich-apologetischen unter-
geordnet. Ist der Essener-Therapeut Christ gewesen, dann riickt das Ménchtum in
unmittelbare Nahe zu Jesus und hat seine Berechtigung gegeniiber allen seinen Feinden,
unter denen die Protestanten eine besondere Rolle spielen. Und werden andererseits
die Essener-Therapeuten als Juden verstanden, so bewundert man sie als fromme,
asketische Menschen im vorchristlichen und christlichen Judentum. Die eben ge-
nannten Beobachtungen und Wertungen erfahren eine Bestitigung in ZEDLERS
»Grossem vollstindigen Universal-Lexicons, das in seinem 8. Bd. (1734) auf die Essener
und in seinem 43. Bd. (1745) auf die Therapeuten mit je einem Artikel eingeht. Den
Essenern wird geringes Interesse entgegengebracht. Ein nur wenig umfangreicher
Artikel widmet sich dieser »berithmten Sekte bei den Judens, die als die Practici
im Gegensatz zu den Theoretici, den Therapeuten, gelten. Es werden die verschiedensten
Ansichten mitgeteilt, wie man dies in jedem anderen Lexikon auch erwarten wiirde.
Erst an zweiter Stelle steht die Meinung des Verfassers, die die Essener fiir Juden
erklirt. Ein ausfiihrlicherer Artikel beschiftigt sich mit den Therapeuten. In diesem
werden ebenfalls zahlreiche Auffassungen zu dem Fragenkreis genannt. Das eigene
Verstindnis des Verfassers sieht in den Therapeuten gleichfalls Juden, was dann
nicht anders sein kann, wenn man sie mit den Essenern identifiziert und sie fiir die
Theoretici im Gegensatz zu den Practici halten will. Auch pythagoreisch-platonischer
Einflu8 wird angenommen und unverbunden neben dgyptischen gestellt. Zum Schlu8
erfolgt die Namenserklirung, die gegeniiber vielen anderen Versuchen auch einen
eigenen bieten muB. Zu Eingang stellt der Verfasser ganz niichtern fest, daB bei
dem Verstindnis der Essener-Therapeuten als Juden, Heiden oder Christen jeder
diese Namen fiir seine Meinung zurechtbiegt. Der Gedanke, da auch die palasti-
nensischen Essener Christen und Moénche gewesen sind, kann nur von den Thera-
peuten her gedacht werden. Man kann sich iiber die Zeit vor dem ausgehenden 18. Jh.
sehr rasch orientieren, da sie mit ihren engen Problemkreisen gut zu iibersehen ist.
Wir befinden uns in bezug auf das Essenerproblem noch in einer vorkritischen Periode,
was nicht heiBen soll, daB sie unkritisch war. Der enttiuschende Blick in ZEDLERS
Universallexikon und die Tatsache, daB sich die referierenden Essenerdarstellungen
der spiteren Zeit in ihrer voran- oder nachgestellten Literaturauswahl auf das 19. Jh.
beschrinken, scheinen uns zu bestitigen, dafl wir bei unserer arbeitshypothetischen
Bescheidung auf das 19. und beginnende 20. Jh. nicht auf falschem Wege sind. Es
sei hier nur anf ScHURER und UHLHORN verwiesen!l,

10 So wurde Elia fiir den Stifter gehalten, s. o.
11 Ausfiihrliche Stellenangaben finden sich in der angefiigten Bibliographie.
Neben eigenen Untersuchungen wurde fiir den ganzen Abschnitt der Excurs II bei
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Lucius, Die Therapeuten, 1879, S. 204—210, beriicksichtigt. Eine ausgefiihrte Ge-
schichte der Essenerforschung vor 1800 steht noch aus. Lucius bietet in seinem
Excurs mehr eine Bibliographie als einen sgeschichtlichen AbriBs, wie er es nennt.
Zudem miiBten die Aussagen neu gepriift werden, da wir begriindeten AnlaB haben,
von einer eigenwilligen Quelleninterpretation bei Lucius zu sprechen, bzw. in Zweifel
zu ziehen, daB Lucrus alle mitgeteilten Quellen auch selbst studiert hat. Das gilt in
gewissem MaBe auch von LECLERcQ, article Cénobitisme, Dictionnaire d’Archéologie
Chrétienne II. Die von DEL MEpIico vorgelegte Abhandlung Le Mythe des Essé-
niens des Origines 4 la Fin du Moyen Age, 1958, hat sich eine andere Aufgabe als
die einer geschichtlichen Darstellung der Essenerforschung gestellt.



I. Die Auseinandersetzung
zur Zeit der Aufklirung (1780—1830)

A. Verschiedenartige AuBerungen zum Essenerorden

In der Zeit des ausgehenden 18. und beginnenden 19. Jh.s wurde
von den verschiedensten Seiten iiber Essener und Therapeuten ge-
sprochen und geschrieben. Sieht man die beiden Sekten auch schon
nicht mehr in so engem Zusammenhange miteinander, so fehlt doch
noch eine klare Skizzierung der Unterschiede, die zwischen beiden be-
stehen. Die geographische Lage der Therapeuten in Agypten macht es
leicht, sie von den Essenern abzuheben; denn in Agypten herrschen
vom Klimatischen, aber auch vom Sachlichen her gesehen ganz andere
Verhiiltnisse als in Paldstina. In Agypten hat der Hellenismus sehr friith
Eingang gefunden und selbst Schulen gebildet, deren Lehren und An-
schauungen auch auf die Diasporajudenschaft ihre Wirkung nicht ver-
fehlten. Aber eine ausgesprochene Unterscheidung der beiden ver-
wandten Institute, deren Ahnlichkeit doch immer wieder auffallen muB,
findet sich hier noch nicht.

Aufklirungschristentum und -theologie haben sich von den sengen
Banden« des Dogmatisch-Orthodoxen geldst und die Erweiterung des
Blickfeldes und die bewuBte Zuwendung zu allem »Weltlichen« als neue
Moglichkeiten des Christenglaubens empfunden. Christus galt vom
1. Artikel her als Lehrer und Vorbild. Seine Gestalt — einfach und
natiirlich, wunderbar und herrlich — durchdrang als Glaubensinhalt
eine ganze Kulturepoche. Gott als liebreicher Vater und als Vorsehung,
Vernunft als Licht der Erkenntnis, Tugend und Unsterblichkeit, Natur-
schonheit und die im Kern gute Welt bedeuteten in jener Zeit mehr als
Schlagworte, es waren Begriffe eines Glaubensbekenntnisses und -in-
haltes. Es sind mehr Humanismus und individualistischer Spiritualismus
als die reformatorische Bewegung, die hierin ihre Fortsetzung fanden?.
So haben auch die neutestamentlichen Wunder ihre Existenzberech-
tigung verloren, sie lassen sich mit den von der Vernunft erkannten
Naturgesetzen nicht mehr in Einklang bringen und stéren das har-
monische Weltbild und das liebliche Christusbild. Neben der »natiir-
lichen« Erklirung der Wunder steht die »natiirliche« Erklirung des
Christentums und seines Stifters iiberhaupt. Aus der Umwelt Jesu bie-
ten sich dafiir vor allem die Essener an. Die Verwandtschaft in Lehren
und Sitten kann nicht anders gedeutet werden, als da8 Jesus von den.

1 Vgl. STEPHAN, a.a. 0. S. 6.
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Essenern abhingig ist. Frither schon konnte sich JoHANN GEORG
WACHTER ganz und gar nicht vorstellen, daB die christliche Religion
vom Himmel gefallen sei. Irgendwoher muBte ja schlieBlich Jesus die
Ausbildung seiner Geisteskrifte und Anlagen erhalten haben. Und da
sich dies schlechterdings nicht von den Pharisiern oder Sadduziern
her denken lieB, blieben nur noch die Essener iibrig, aus deren Schule
Jesus dann stammen muBte. Und hier findet W. auch die Ahnlichkeiten,
vor allem in der freiwilligen Armut und in der Giitergemeinschaft, im
Fasten, in der Verwerfung des Kriegsdienstes, in der Abhaltung
nichtlicher Gottesdienste, im Wissen um die Hierarchie der Engel u. a.

Neben WaAcHTER stehen im englischen Raum in der Nachfolge des Deismus
die Gelehrten BoLINGBROKE und PrRIDEAUX, die dhnliche Ansichten geiuBert haben2.
Vonx WEGNERN meint dazu, daB die Hypothese vom essenischen Ursprung des Christen-
tums in jhrer Begriindung {iber WACHTER nicht hinausgekommen sei.

VoLTAIRE geht in seinem »Dictionnaire philosophique«im Rahmen
staatsphilosophischer Bemerkungen auch auf das Essener-Thera-
peutentum ein. Er sieht die Aufgliederung eines Staatswesens in gegen-
seitig sich befehdende Parteien durchaus nicht als positiv an, vor allem’
dann nicht, wenn der Staat durch eine ungliickliche Entwicklung ge-
gangen ist und in seiner Niederlage alle Krifte fiir einen Wiederaufbau
benétigt. Er kann dieses Parteiwesen nur als vom Fanatismus ver-
blendet, als Huldigung des Aberglaubens und der Barbarei verstehen?.
Unter diesem Aspekt sieht er auch die Flucht jiidischer Volksteile nach
Agypten unter den letzten Ptolemiern und spiterhin, als die rémischen
Armeen Agypten unterwarfen, die Flucht an den mareotischen See*:
So kann man nach VOLTAIRE auch Jesus als einen Menschen betrachten,
der sich in die Ruhe und den Frieden der Tugend zuriickzog. Wenn
schon weder die Evangelien noch die Apostelgeschichte noch auch die
Apokryphen den Namen der Essener nennen, so trifft man doch auf
groBe Ahnlichkeiten in der Briiderlichkeit, im gemeinsamen Leben,:
in der Sittenstrenge, in der MiBachtung von Reichtum und Ehre und
Hochschitzung der handwerklichen Betdtigung. Jesus geht an manchen
Punkten noch weiter; und das Christentum der ersten zwei Jh.e lebte
nach dem Prinzip — ohne Altar und Tempel, ohne Verwaltung —,
das den essenisch-therapeutischen Gruppen eigen war. FriepricH II.
filhrt in einem Briefe an den Enzyklopiddisten D’ALEMBERT vom
18. Oktober 1770 aus, daB Jesus fiir seine Begriffe ein Essier gewesen
sei und die essdische Moral angenommen habe.

Die Vertreter der ersten Entwicklungsphase der Aufklirungs-
theologie, der Neologie, sehen ihre Aufgabe in der Entdogmatisierung
des Geschichtsbildes und in der natiirlichen Erklirung der Religion

2 Vgl. LUTTERBECK. 3 A.a. 0.8. 244, 4 S, 2456—246.
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und Person Jesu. ERNESTI, MiCHAELIS und SEMLER sind auf diesem
Wege bahnbrechend®. Immer wieder steht bei der natiirlichen Er-
klirung Jesu und seines Lebens und Werkes der Essenismus im Hinter-
grund. Wir begegnen dann in diesem Zeitabschnitt Literaten aller
theologiegeschichtlichen Schattierungen, der Ubergangstheologle der
Neologie, des Rationalismus, Naturalismus und Supranaturalismus.
Sie alle, MicHAELILS, v. AMMON, HESS, REINHARD, VENTURINI, BAHRDT,
STAUDLIN, STORR, SUSKIND, RIEM usw. beantworten eigentlich nur
eine Frage: Stammt Jesus aus dem Essenismus oder nicht ? Interessant
ist dabei, daBB man durchaus nicht gewisse theologiegeschichtliche
Richtungen eindeutig mit dieser oder jener Meinung gleichsetzen kann.
Die Frontlinie verlduft nicht so, da88 auf der einen Seite Neologen und
Rationalisten unbedingt die essenische Herkunft Jesu behaupten und
auf der anderen die Supranaturalisten und orthodox und pietistisch
Gesinnten die gdttliche Herkunft Jesu, sondern auf beiden Seiten ist
man fiir die ungelésten Fragen und Probleme aufgeschlossen, die die
Unihnlichkeiten Jesu und seiner Religion einerseits und die Ahnlich-
keiten zu Jesus und seiner Institution andererseits aufgeben. Es kénnen
durchaus solche, die Jesus vom Essenismus fernhalten wollen, essenische
Ahnlichkeiten und Anspielungen bei gewissen neutestamentlichen
Stellen zugestehen. Umgekehrt erkennen strenge Verfechter der esse-
nischen Erziehung die Sonderentwicklung und -bildung Jesu an — das
Mehr, das aus dem Essenismus nicht zu erklidren ist®.

So spricht zum Beispiel MiCHAELIS von einer stillschweigenden Beziehung des
Lukasevangeliums auf essenisch gesinnte Christen und von einer allerdings deut-
licheren Beziehung auf das Evangelium der Agypter, das von den Essenern herrithren
soll’. Er nimmt einen essenischen EinfluB auf die Christengemeinden Kleinasiens an
und sieht in den Bekimpfungen der Irrlehrer im Kol, Eph und I Tim durch Pau-
lus christliche Gegensitze gegen die Essener. Die strenge Beobachtung von Sabbat
und Speisegesetzen, das Betreiben von Philosophie und Lehren, die die Auferstehung
des Fleisches leugnen, deuten auf den Essenismus hin, ja Paulus charakterisiert die
Irrlehrer fast mit den gleichen Worten, die Philo zur Skizzierung der Essener ge-
braucht®. Hier wird deutlich, daB man von den verschiedensten neutestamentlichen
Problemen her an die Essener herantritt: von der Geschichte der Urkirche, von der
apostolischen Briefliteratur, von den Lehren Jesu in den Evangelien und von der
Verfassung der Urgemeinde in der Apostelgeschichte her. Man sieht Ahnlichkeiten,
Abhidngigkeiten und auch Gegensitze.

5 Vgl STEPﬁAN, S. 10.

¢ Uberall ist das aufklirerische Moment zu sehen. Die Frage, ob Johannes d.
Tiufer Essener gewesen ist, tritt gegeniiber dem Streit um Jesu Essenismus stark
zuriick. Sie wird weithin positiv beantwortet. Nur wenige nehmen dariiber hinaus eine
Sonderentwicklung im Sinne des Einsiedlers Banus an.

7 Einleitung, 4. Ausgabe 2. Theil.

8 3. Ausgabe 2. Theil.
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Der Schweizer JoH. JacoB HEss, der theologiegeschichtlich und sachlich durch-
aus in die Nihe von MicHAELIS gehort?, verwirft ausdriicklich die Annahme einer
essenischen Erziehung Jesu, was MICHAELIS nicht unbedingt tut'%, Fiir ihn hat Jesus
die entscheidende Bildung in seinem Elternhaus empfangen, in dem er zur Auf-
geschlossenheit gegeniiber der Natur und allem Schénen, gegeniiber dem hiuslichen
und religivsen Leben erzogen wurde. Die Essener gelten ihm als sdie Pietisten unter
den Judens, die in der Religion etwas anderes sahen als nur leere Gebriuche und
Heuchelei der Frommigkeit, wie sie sich bei Pharisiern und Sadduziern zeigen!l.
Sie hielten sich fern von aller Befleckung und der Moglichkeit zu einer solchen und
verbargen nicht Laster unter dem Schein einer religiésen Genauigkeit'?2. So stehen
bei Hess Jesus und die Essener unverbunden nebeneinander, beide werden von auf-
kldrerischen Gesichtspunkten her verstanden und erklirt.

Unter den Verfechtern der essenischen Herkunft des Christentums
ragten vor allem R1EM und STAUDLIN hervor, auf die in einem spiteren
Zusammenhange noch niher eingegangen werden soll. Sie geh6ren beide
theologiegeschichtlich in die Aufklirungszeit hinein, wobei RIEM mehr
die neologische Linie, STAUDLIN mehr ein Mittelding zwischen Supra-
naturalismus und Rationalismus vertritt. Neben STAUDLIN stehen auch
Minner wie v. AMMON, BENGEL und PLANCK, die unabhingig von ihrer
theologiegeschichtlichen Zugehérigkeit eine verschiedene Haltung zum
Essenerproblem einnehmen.

Wenden wir uns zunichst CHRISTOPH FRIEDRICH VON AMMON zu.
Ausgangspunkt in der Frage, ob Jesus seine Gedanken und Pline aus
dem Institut der Essener gewonnen habe, ist immer — und so auch
bei v. A. — die Zwischenzeit vom 12. bis zum 30. Lebensjahr Jesu,
eine Zeit, iiber die die Evangelien und sonstigen Berichte schweigen.
Warum sollte Jesus nicht in dieser Zeit in irgendeiner rabbinischen
Schule, in irgendeinem Institut, sei es in dem der Pharisier oder der
Sadduzider ausgebildet worden sein? Noch viel niher als diese beiden
religiosen Gruppen in Jesu Umwelt stehen ihm die Essener, weil sie
sachlich Jesu am verwandtesten sind. Es wiirde sich das Schweigen
der neutestamentlichen Schriften giinstig erkliren, wenn man an-
nehmen koénnte, da Jesus bei den Essenern seine Bildung empfangen
habe.

Uber die Essener wei man ja sonst auch herzlich wenig. Sie haben im Leben
der groBen Welt und des jiidischen Volkes keine Rolle gespielt. Wie hitte es da auch
auffallen sollen, daB Jesus bei ihnen erzogen worden ist? Die Verbindungen zu dem
Institut konnten durchaus schon durch die Eltern hergestellt gewesen sein, und der
neutestamentliche Bericht von dem Aufenthalt der Eltern mit Jesus in Agypten kénnte
ein versteckter Hinweis auf diese essenische Ausbildung sein, wenn man annimmt,
daB erstens Essener-Therapeuten auch in Agypten lebten und zweitens, daB nach
Josepuus die Essener auch fremde Kinder zur Erziehung annahmen, ohne daB diese

9 Vgl. STEPHAN, S. 10 Anm. 1.
10 Hess, Ueber d. Lehren, Thaten u. Schicksale uns. Herrn, 1782, S. 216—249.
1 g 141142, 12 S, 142—143.
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in den Orden eintreten mufBten. Diese Gedankenginge sind v. AMMON durchaus ge-
Jaufig, und er setzt sich mit einer Meinung auseinander, die Jesus fiir die Zeit vom
12. bis zum 30. Lebensjahr als Zogling der sadduziischen Sekte begreifen will (vgl.
pEs CoTEs)!3. Fiir die Annahme einer Abhingigkeit bestehen noch zu viele Unter-
schiede und Antinomien zwischen den Maximen Jesu und denen der Essener, auch
fehlen die historischen Data. Aber eher will v. A. sich noch einer solchen natiirlichen
Erklirungsweise des Ursprunges von Jesu Bildung und Lehre anschlieBen, als daB
er mit der Berufung auf unmittelbare iibernatiirliche Inspiration sich vor dem Denken
fliichten wollte. Eine ganz dhnliche Haltung nimmt er auch spiter in seinem Werke
»Die Fortbildung des Christenthums zur Weltreligion« ein, in dem ihm einerseits
in Sittenlehre, Schrifterklirung und philanthropischer Lebensweise die Grundsitze
Jesu mit denen der Essener und Therapeuten iibereinzustimmen scheinen, aber auf
der anderen Seite die ganz andere Haltung Jesu zu Sabbat, Fasten und Reinigkeits-
vorstellungen bewuBt ist, so daB Jesus nie und nimmer zu dieser »dcht mystischen
Gesellschafte gehort haben kannld. Andererseits ist v. AMMoN der Meinung, daB zu
der Urgemeinde zu Jerusalem auch Essener gehért haben, die einen Teil ibrer Grund-
sitze mitgebracht und auch mit Strenge durchgefiihrt haben (vgl. Ananias und
Saphira). So denkt er an die Giitergemeinschaft, die ein essenisches Ideal ist und zu
der man sich mit furchtbaren Eiden verpflichtet hatte, an gemeinsames Gebet und
an gemeinsame Mahlzeiten, welch letztere sogar vorbildhaft auf das christliche Abend-
mahl eingewirkt haben sollenl®.

Fiir den Supranaturalisten G. J. PLANCK ergeben sich dhnliche
Zweifel an der Richtigkeit der Annahme, daBl Jesus von den Essenern
oder Therapeuten, was dasselbe ist, seine Ausbildung empfangen haben
sollte. Der Aufenthalt in Agypten war so kurz, daB weder die Eltern
noch Jesus selber sich mit den Grundsitzen der Essener hitten ver-
traut machen kénnen, auch war Jesus dazu viel zu klein'®, Zudem fehlt
jede historische Spur einer Verbindung Jesu zu den Essenern. Wollte
man wirklich die groBartige Konzeption des Planes Jesu einem un-
bekannten oder einer Gruppe von Weisen als Urhebern zuweisen, so
wiirde man das Wunder nur zuriickversetzen, nicht erkldren. Wir
wiiiten von diesen EinfluBnehmenden nichts und stiinden vor einem
neuen groBen Ritsel. Allein die Notiz in Joh 7 15, die erstaunte Frage
der Juden, woher Jesus denn seine Weisheit und Schriftkenntnis als
Ungelernter habe, lege es nahe, keinerlei Erziehung von aullen her fiir
Jesus anzunehmen.

BANDELIN meint, daB sich eine absolute Unméglichkeit einer Ver-
bindung Jesu mit den Essenern nicht beweisen lieBe, aber er hilt es
doch fiir unwahrscheinlich, daB Jesus mit den Essenern etwas zu tun
gehabt hat. Dazu bringt er eine Fiille von Griinden gegen die essenische
Herleitung Jesu bei, so daB es sich lohnt, wenigstens einige zu nennen,
weil diese spiter-immer wieder angefiihrt worden sind.

13 Bibl. Theol. Bd. II, 2. Aufl. 1801, S. 300ff. 14 g, 317—318.
15 Apg 242 I Kor 10 20f. — 2. Aufl. 1836 Bd. I S. 317; Bd. 11 S. 30—31, 40.
18 Gesch. d. Christenthums .. ., 1818, S. b8ff., 65f.
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Auch er weist auf dieStelle in Joh 7 hin. Die Schriftgelehrten fragen in Mt 13 54 ff.
ganz dhnlich wie die Juden von Nazareth. Sie wuten nur zu genau, daB Jesus seine
Heilkunst nicht von den Essenern iibernommen hatte. Nathanael fragt, was aus
Nazareth schon Gutes kommen koénne (Joh 145t.), und Nikodemus wird von den
Oberhiuptern des jiidischen Staates empfohlen, sich zu vergewissern, daB aus Galilda
kein Prophet komme!?. Die Ungliubigkeit der Juden gégeniiber dem Anspruch Jesu,
von Gott gesandt zu sein, verdeutlicht, da8 sie wuBten, wo er aufgewachsen warlé.
Schlieflich hidtte Lukas, der die Kindheitsgeschichten Jesu verhiltnismiB8ig aus-
fijhrlich bringt, gewil nicht verschwiegen, daB Jesus von Essenern gebildet worden
sei, wo er doch ausdriicklich angibt, alles aufs gewissenhafteste durchforscht zu haben.
Denn es wire nicht einmal schimpflich oder ernmiedrigend gewesen, wenn man zu-
gegeben hitte, daB Jesus auch Lehrer hatte, von denen er sich dann spater absetzte —
so fihrt BANDELIN fort. Aber weder Verwandte noch seine Mutter noch auch seine
Jiinger wissen etwas von einer essenischen Erziehung!®.: Auch die Kirchenviter der
ersten drei Jahrhunderte vermelden nichts von einer auch noch so geringen Ver-
bindung Jesu oder der Apostel zu dem Essenismus. Die Evangelien, die Apostel-
geschichte, die Biographen haben keinerlei Hinweis dafiir, daB Jesus bei den Essenern
gewesen sein soll. SchlieBlich fiihrten — rein geographisch gesehen — Jesu Wande-
rungen nie zu dem Hauptsitz der Essener an der Westkiiste des Toten Meers?®. Wenn
man den Zwischenraum zwischen dem 12. und 30. Lebensjahr Jesu mit der esse-
nischen Schule auszufiillen gedichte, so hieBe das fiir BANDELIN, »von der bloBen
Moglichkeit auf die volle Wirklichkeit schlieBens, d. h. methodisch véllig unsachlich
an den Fragenkreis herangehen. Dem Einwand, daB doch groB8e Ahnlichkeiten zwischen
Christentum und Essenismus bestehen, begegnet er mit der Betonung der Zufillig-
keit, die darin vorherrscht, und mit dem Hinweis darauf, da8 in den Grundlehren
sich schlieBlich auch Ahnlichkeiten zu Platon und Sokrates feststellen lieBen, bei
denen man auch nicht gleich Abhingigkeitsverhiltnisse annsghme?!. Der Geist ist
ein vollig anderer. Es ist im Christentum alles sweit stirker, edler und sicherer als
in der Moral der Essier«. Die positivere Stellung Jesu zum Leben iiberhaupt, zum
Fasten, die Haltung dem Schwéren und allen zeremoniellen Fragen gegeniiber ent-
sprechen dem »Geist seiner zwanglosen und herzerhebenden Religion¢®?. Diese war
universal, ohne Schranken und. Fesseln eines fiir sich existierenden Geheimordens?,
Auch die Kirche und die Heidengemeinde haben nichts Essenisches angenommen.
Der Hinweis auf die Giitergeuieinscha.ft scheitert einfach an der Andersartigkeit der
in Apg 4 genannten. Die christliche Giitergemeinschaft war auf Zeit und Raum be-
schrinkt, die Abgabe alles Eigentums wurde nicht gefordert?t. Das Verhiltnis der
Kirche zu ihren Gefallenen und Siindern war ebenfalls vollig anders geartet als das
der Essener zu den von ihnen VerstoSenen?5. Sehr wohl hat Paulus im Kol (2 s-10.
16-23) und im I Tim (42.3) essenisch denkende Irrlehrer vor Augen, aber seine
scharfe Abgrenzung gegen diese beweist nur, daB der Essenismus den Aposteln zwar
bekannt gewesen ist, aber auf jhre Lebre keinen EinfluB ausgeiibt hat?8. Jesus hat

17 Ueber 4. Bildg. d. gr. Proph, v. Naz., 1809, S. 48, 17ff., 20f,

18 Joh 7 27f. —S. 281. 19 s, 25, 13£f.
20 S 114f. n g, 26, 34.
2 g, 35f. B S.38.

% S, 40—45; Apgb. % S, 46—47.
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seine Bildung allein von Gott. Das sagen die Quellen??. Er ist von Gott bestitigt
worden, das weist die Taufe aus, und er sagt selbst, er sei Gottes Sohn2?8. Das wird noch
Bek.réftigt durch den Anwurf seiner Gegner, er treibe Gotteslisterung (Joh 8 u. 12).
Mit allem Ernst stellt BANDELIN den Bestreitern dieses Sachverhaltes vor Augen, daB
man Jesus entweder fiir wahrhaftig oder fiir einen Liigner halten muB, eine andere
Alternative gebe es nicht?9.

Diese ausfiihrlichen Erwigungen, die BANDELIN in einer selb-
stindigen Schrift zu bedenken gibt, lassen ganz den Eifer eines Ortho-
doxen oder besser Supranaturalisten spiiren, sind aber natiirlich auch
in den Gedankengingen des Zeitalters der Aufklirung gedacht, dem
die Religion Jesu als die »zwanglose, herzerhebende, moralisch hoch-
stehende« erscheint. Es geht bei dieser Auseinandersetzung um den
essenischen oder nicht-essenischen Jesus einzig und allein darum, ob
die natiirliche Entwicklung der Religion Jesu und die natiirliche Er-
klirung seiner Erscheinung anzunehmen und somit mit der Vernunft
in einen harmonischen Einklang zu bringen ist, oder ob man noch einen
irrationalen, nicht einsichtigen Rest des Ubemnatiirlichen zugestehen
solle. Das ist das Interesse, von dem aus das Essenerproblem beleuchtet
wird. Wie schon gewohnt, werden Essener und Therapeuten nicht
unterschieden, es sei denn auf Grund ihrer geographischen Lage. Vor,
neben und nach BANDELIN stehen Schriftsteller, die mit mehr oder
weniger Worten diesen Sachverhalt noch einmal kennzeichnen, aber
lange nicht so klar und ausfiihrlich. Sie sollen hier nur genannt sein3°:
SUskIND (dltere Tiibinger Schule), DORFMULLER, REINHARD, MICHL
(katholisch), GELPKE; ja sogar FICHTE hielt es fiir notwendig, darauf
hinzuweisen, daB3 Jesus seine Erkenntnisse nicht von irgendeiner Seite,
von aubBen her erhalten habe, sondern durch Inspiration und durch sein
bloBes Dasein3!..

B. Religions- und sittengeschichtliche Untersuchungen

Die Frage nach der natiirlichen Erklirung des Christentums aus
den bestehenden religiésen Bewegungen der Umwelt Jesu in Paldstina
ist nicht die einzige, von der aus das Essenerproblem Beleuchtung
findet, wenn sie auch in jener Zeit die bei weitem bestimmende ist.
»Historische« Interessen fithren an die essenische Frage heran, vor
allem von der Religions- und Sittengeschichte her. Jon. Horn kommt
im Zusammenhang mit religionsphilosophischen Studien auf den Esse-

26 S, 33. 27 S. 0. 28 S, b1—52. 20 S, H3—55.

30 Demgegeniiber nimmt STorR, das Haupt der #lteren Tiibinger Schule, aus-
gesprochene Antithesen gegen Essemer im Kol an.

31 Vgl zu den angegebenen Namen die entspr. Stellen bei STEPHAN; ferner ihre
Titel in der Bibliographie.
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nismus zu und versteht ihn als Gegenbewegung gegen Nebukadnezar
und seine Gewaltherrschaft. Er sucht die Essener unter den Juden;
die damals nach Agypten geflohen sind. Diese hatten Palistina nicht
verlassen, ohne einen entscheidenden EinfluB von der zoroastrischen
Gnosis empfangen zu haben, deren Gedankenwelt sich in Agypten nur
mit Vorstellungen verbinden konnte, die dem Geist ihrer Denkart ver-
wandt waren und sich am leichtesten mischen konnten!. Die asketische
Lebensart, der Hang zur Einsiedelei setzen Anschauungen voraus, die
nicht aus der mosaischen oder griechischen Religion herstammen. Der
durch die spiter nach Agypten wandernden Juden vermittelte EinfluB
des Platonismus und Pythagoreismus und des Aristoteles bewirkt eine
Umbildung des Essenismus, aus der sich schlieBlich eine gesonderte
Gruppe unter dem Namen der Therapeuten herausbildete, deren Stifter
HornN auf Grund eines Hinweises in dvc in Aristobul sehen will. Erst
von diesem Zeitpunkt an kann man von der mehr praktisch ausge-
richteten Moral der Essener und von dem stirker meditativen Leben
der Therapeuten sprechen. Letztere haben eine immer gréBer werdende
Anhingerschaft erhalten. Die Essener haben sich dann unter Ptolemius
Philadelphos auch rdumlich von den Therapeuten getrennt und sind
in das Heimatland zuriickgewandert. Sie haben dort eine dritte Partei
neben den Pharisiern und Sadduziern gebildet. Diese ganze Ge-
schichtskonstruktion mutet wie eine Spekulation an, wenn auch zu-
gestanden werden muB, daB der Gedanke an die persische Gnosis als
der letzten geistesgeschichtlichen Wurzel des Essenismus Schule ge-
macht hat. Freilich bleibt die Durchfithrung dieser Idee im Speku-
lativen, hauptsichlich in der Vorstellung von der geschichtlichen
Weiterentwicklung des Essenismus. Und bei der Annahme, daB das
aufgekldrte dgyptische Volk in Bezug auf die Ausformung des Esse-
nismus eine bestimmende Funktion hatte, blickt doch wieder der Geist
der Zeit hindurch, dem HorN sich letztlich auch nicht entziehen kann,
und der alle fortschrittliche, bejahende Bewegung zur Askese und zum
sittlich-tugendhaft hochstehenden Leben als eine mittelbare oder un-
mittelbare Frucht des Aufgeklirtseins versteht.

Ganz in der gleichen Linie steht auch JABLONSKY, wenn er das oeuveiov, das
nach PHiLO (dvc) jeder Therapeut besaB, aus der Sitte des dgyptischen Priestertums
ableiten will (aus Chaer. bei Porphyrius, de abst. lib. IV, 6—8). Er meint, da8 jene
Priester in »suis aediculis¢ der gelehrten Betrachtung, vornehmlich der Astronomie
oblagen und da8 auf Grund der igyptischen und koptischen Bezeichnung oepveiov
nur soviel wie habitatio, also nichts Kultisches bedeutet. Dies kann nach JaBLONSKY
nichts anderes heiBen, als daB3 bei den Therapeuten des PriLo jener EinfluB des
vaufgeklirten« Agypten vorliegt?.

1 Ueber die bibl. Gnosis, 1805, S. 3571f.
2 Opuscula, 1804, S. 2781f.
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Eine andere Religionsgeschichte in jener Zeit versteht die Essener
auf Grund des Quellenmaterials (PHILO,. JOSEPHUS) nur als einen
juidischen Mdonchsorden, als das unbedingte -Vorbild der christlichen
Asketen. Die Therapeuten verhalten sich zu den Essenern wie die
christlichen Einsiedler zu den christlichen Ménchen. Bei diesem Sach-
verhalt wundert es den Gottinger Philosophieprofessor MEINERS, daf
die Christen nicht schon frither dhnliche Einrichtungen hatten®. Eine
von katholischer Seite verfaBte kirchengeschichtliche Studie faBt nur
die Therapeuten ins Auge. Ihr Therapeutenverstindnis steht in un-
mittelbarer Nihe zur Religionsgeschichte von MEINERS. BINTERIM,
um den es sich hier handelt, sieht die Therapeuten im Zusammenhang
mit dem jiidischen Ménchswesen und Einsiedlertum, zieht aber doch
die auf katholischer Seite beliebte -Auffassung der Therapeuten als
erste Christen vor, die fiir die Jiinger des Markus zu gelten haben und
die den schénen Beweis erbringen, daB christliche Ménche doch schon
im ersten christlichen Jahrhundert in groBer Zahl vorhanden gewesen
sind, und daf} sich unter diesen die ersten Stifter der Ménchsverfassungen
befinden. Ganz wohl scheint es BINTERIM bei der Annahme nicht zu
sein. Er kommt zu der Uberzeugung, daB die Therapeuten woh!l doch
urspriinglich aus dem Judentum hervorgegangen sind, daBl aber Markus
einige von ihnen gewonnen haben miisse, die dann ihr Institut auf das
Christentum iibertrugen®. Hier haben wir ein Beispiel dafiir, daB sehr
wahrscheinlich die katholische Herkunft des Verfassers fiir die Richtung
der Auffassung verantwortlich zu machen ist, eine verhiltnismiBig
selten vorkommende Tatsache, da sonst ganz unabhingig von Kon-
fession und theologiegeschichtlicher Situation die groBen Fragen der
aufkldrerischen Theologie an das Essenerproblem herangetragen
wurden. Das beweist uns auch die Esseneransicht eines jiidischen
Gelehrten in Prag, der die Essener wegen der »Geistigkeit und Er-
habenheit ihrer sittlichen Grundsitze« bewundert und als charakte-
ristischen Grundsatz der Essener folgenden angibt: »Gott kénne nur
(so 148t er die Essener meinen) im Geiste und in der Wahrheit, durch
Tugend des Herzens, nicht durch Opfer und duBlere Gebrduche verehrt
werden. Die Tugend aber sey die reine uneigenniitzige Liebe Gottes
und des Néchsten«S.

Die christliche Sittenlehre keines Geringeren als des bekannten
W. M. L. pE WETTE kann sich zu keiner so positiven Beurteilung des
Essenismus entschlieBen. In dem allgemeinen Synkretismus, der zu
Alexandrien herrschte, in der Absicht entstanden, mit dem fortge-
schrittenen Hellenismus Schritt zu halten, ist das Essener-Thera-

3 Allg. krit. Gesch. d. Religionen, 1807, S. 189—193.
4 Die vorziigl. Denkwiirdigkeiten, 1826, S.-408.
5 P. BEER, Geschichte, Lehren u. Meinungen ..., 1. Bd. 1822, S. 71{.

Wagner, Dic E forschung im 19. Jahrbund 2
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peutentum eine Konzession an den Zeitgeist. Die Weisheitslehren des
Pythagoras und des Plato werden mit mosaischen Glaubenslehren ver-
mischt, und die Allegorese muBl dazu herhalten, das schlechte jiidische
Gewissen bei dem erreichten historischen und philosophischen Ergebnis
zu beruhigen. Angekniipft wurde bei dieser Vermischung von grie-
chischer und jiidischer Weisheit an »die mystische Religionslehre des
tiefern Orients¢, die der Chaldder und Perser, die auf das Judentum
einen maBgeblichen EinfluB gehabt hat. Damit verband sich die
Neigung zur Askese und zum tatenlosen beschaulichen Leben. PaiLo
und die Weisheit Salomonis zeugen fiir diese Geistesrichtung und ihre
Sittlichkeit. DE WETTE bezeichnet diese beschauliche Lebenshaltung
als »iibertrieben« und »rentartet«, auch die Flucht in die Einsamkeit
bedeutet fiir ihn eine »krankhafte Richtung«®.

Am SchluB dieses Abschnittes mdgen zwei sehr eigen geprigte
Essenerauffassungen stehen, die ganz aus dem Geiste der Zeit ver-
standen werden miissen, aber mit ihren Gedankengingen auf einen
Komplex von Anschauungen hindeuten, der noch zur Sprache kommen
soll. Beide Arbeiten sind deutlich religionsgeschichtlich ausgerichtet.
FrIEDRICH CREUZER, ein Heidelberger Altphilologe, weist auf einen
Sachverhalt hin, auf den nur an dieser Stelle aufmerksam gemacht
worden ist. Beim Tempel der Diana zu Ephesus finden sich Priester,
die in ihrer Landessprache Essener genannt werden oder ’Eoofjves.
Der Singular dieses Wortes bezeichnet zunichst den Bienenkénig, dann
aber auch den Konig iiber die Menschen’. Von dort her fillt der Blick
auf eine merkwiirdige Religionsgesellschaft, die unter den Juden
existierte und den gleichen oder mindestens einen dhnlichen Namen
fiihrte®. Dieser ephesinische Priesterorden der Essener weist.mit seinen
Urspriingen nach dem oberasiatischen Religionsraum hin, sehr wahr-
scheinlich doch in den Parsismus. Es hat sich zu Ephesus im Dienst
der Artemis sehr viel Persisches gefunden, was darauf hindeuten wiirde?®.
Noch bestimmter aber als dieser Priesterorden weisen die jiidischen
Essener mit ihren Urspriingen nach Oberasien, nach Persien hin, und
CREUZER kommt zu dem SchluB, da beide Institute mit ihren Namen,
Sitten und Gebriuchen, die Essenes und die Essenoi, eine Ursprungs-
quelle haben.

Wenn auch die jiidische Religionsgesellschaft als eine »Folge des Babylonischen
Exils und der dadurch gegriindeten Bekanntschaft mit Oberasiatischen Religions-
ideens zu begreifen ist, so muB man doch beriicksichtigen, daB sie nur eine »AuBerung
und ein Zweig einer morgenlindischen Philosophie und priesterlichen Lebensart«
iberhaupt gewesen ist!®. Man kann mit anderen Forschern (VALCKENAER) an die

¢ 1819, S. 77f., 100f.
? Symbolik u. Mythologie d. alten Vélker, IV. Bd. 1812, S. 389.
8 S. 433. 2 8. 436. 10 S, 438.



