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Vorwort der Herausgeber

Fragmenta Buddhica Uigurica ist eine Auswahl von Aufsitzen Peter Ziemes zu
Problemen des alttiirkischen buddhistischen Schrifttums. Die unmittelbare Ndhe
seines Arbeitsplatzes zur Berliner Turfansammlung und seine detaillierte Kenntnis
der Fragmente, die sich nicht nur auf den alttiirkischen Textbestand beschrankt,
machte es zur Selbstverstindlichkeit fiir ihn, inbeinahe jeden Aufsatzauch die Edition
neuer Textquellen einflieRen zu lassen und auf diese Weise die Materialbasis fiir die
weitere Forschung zu erweitern.

Die Herausgabe der ausgewdhlten Schriften erfolgt anldRlich des 65. Geburtstags des
Autors, der fiir ihn durch das Ausscheiden aus dem Dienst als Arbeitsstellenleiter des
Akademienvorhabens Turfanforschung der Berlin-Brandenburgischen Akademie der
Wissenschaften eigentlich nur die Entbindung von zeitaufwendigen administrativen
Aufgaben bedeutete. Er selbst wandte sich sofort neuen anspruchsvollen
wissenschaftlichen Projekten zu, wie der Herausgabe der Abhidharma- und Agama-
Fragmente der, Hedin collection®im Etnografiska Museet (Museum of Ethnography),
Stockholm unter Beteiligung zahlreicher Fachkollegen, einer Gesamtedition der
alttiirkischen christlichen Fragmente sowie der Abfassung einer alttiirkischen
Literaturgeschichte. Diese Aufzahlung ist unvollstindig und 148t fortgeschrittene
Editionsvorhaben sowie Vortragsreisen volligauleracht. Dieses sich selbst auferlegte
Arbeitspensum verdient unsere gréRte Hochachtung und unseren tiefen Respekt.
Es macht deutlich, da das beigefiigte umfangreiche Schriftenverzeichnis mit dem
Eintritt in den ,,Ruhestand* keineswegs abgeschlossen ist und auch in der Zukunft
zahlreiche Neueintrige zu verzeichnen haben wird. Ebenso kann bereits heute an
weitere Fortsetzungsbdnde der ausgewahlten Aufsdtze gedacht werden.

Fiir die Herausgeber von gesammelten Schriften ist es von unschétzbarem Wert,
wenn die Autoren selbst dem Projekt nicht nur zustimmen und ihm positiv gegeniiber
stehen, sondern es durch ihre aktive Mitarbeit befordern. Von der Titelsuche, iiber
die Auswahl und Zusammenstellung der Aufsitze bis hin zur Ausarbeitung seiner
addenda & corrigenda hat Peter Zieme uns unterstiitzt. Seine Aufsitze wurden durch das
Beifiigen neuester wissenschaftlicher Erkenntnisse und neuer Quellen aktualisiert.

Ein Blick in Peter Ziemes Schriftenverzeichnis zeigt, dal die Beschrinkung der
Auswahlaufseinebuddhologischen Arbeiten die Vielseitigkeit seiner Forschungnicht
widerspiegelt. Wichtige Arbeitsgebiete wie seine Editionen und Untersuchungen zu
den manichiischen und christlichen Texten und seine umfangreichen Studien zu den
alttiirkischen Wirtschaftstexten bleiben hier unberiicksichtigt.

Er selbst jedoch hat diese Auswahl vorgeschlagen und der iiberragende Anteil
buddhistischer Fragmente im iiberlieferten alttiirkischen Schrifttum mag diese
Entscheidung ebenso unterstiitzen, wie das bis zum heutigen Tage Fehlen einer
Gesamtdarstellung des alttiirkischen Buddhismus.

Ein wichtiges Kriterium fiir die vorgelegte Auswahl von Aufsitzen, die Peter
Zieme als alleiniger Autor zu verantworten hat, war daher nicht nur, weit verstreut
publizierte Schriften leichter zugingig zu machen, sondern die Vielzahl der Aspekte



desalttiirkischenbuddhistischen Schrifttums darzustellen. Die vielschichtigen Studien
Peter Ziemes ermdglichen es dariiber hinaus auch, die Vielfaltin der Verschriftlichung
des buddhistischen Gedankenguts widerzuspiegeln. Bemerkenswert an diesen
Arbeitenist die Tatsache,daR er dieLiteratur deralttiirkischen Buddhistennieisoliert
betrachtet hat. Stets hat er die Beziige zur chinesischen, indischen, tibetischen und
zentralasiatischen Uberlieferung verdeutlicht. Uber dieJahre ist so ein Gesamtbild des
altttirkischen Buddhismus entstanden, dasin vielen Bereichen an Konturen gewonnen
hat. Die Aufsdtze reflektieren unterschiedliche literarische Gattungen ebenso wie
auch die Mannigfaltigkeit der Buchformen. Der Ubergang vom Manuskript zum
Blockdruckund die Frage nach dem Ort der Herstellung der alttiirkischen Blockdrucke
beschiftigten Peter Zieme immer wieder. Kolophone zu den buddhistischen Werken
erdffneten ihm die Mdglichkeit, die Fragen nach den Ausgangssprachen fiir die
alttiirkische Ubersetzungsliteratur zu beantworten. Aber auch Erkenntnisse iiber
die Veranlasser, die Ubersetzer, die Schreiber und Blockdruckschnitzer dieser Werke
sind aus ihnen zu gewinnen.

Die Mannigfaltigkeit des alttiirkischen buddhistischen Schrifttums und seine
umfangreichen Quelleneditionen lieferten die Grundlage fiir seine weitreichenden
Untersuchungen zur Schulzugehorigkeit der alttiirkischen Buddhisten. Die Editionen
und Studien sind ein idealer Ausgangspunkt fiir eine kiinftige umfassende religions-
und literaturgeschichtliche Wiirdigung des alttiirkischen Buddhismus. Neue Funde in
Dunhuangund der Autonomen Region Xinjiang, die Peter Zieme unverziiglich in seinen
Untersuchungen beriicksichtigt, schirfen unseren Blick und geben neue Impulse fiir
die Forschung. Eine Disziplin wie die Turfan- und Dunhuangforschung, die sich durch
eine besondere Dynamik auszeichnet, ist naturgemaR hinsichtlich ihrer Ergebnisse
immer zeitgebunden. Durch die ErschlieBung neuer Quellen fillt pl6tzlich ein ganz
anderesLichtaufbereitsbekannte Texte. Angesichts der zunehmenden Spezialisierung
in den Einzeldisziplinen bewéhren sich interdisziplindre Kooperationen stets aufs
neue. Der rege Gedankenaustausch, den Peter Zieme mit seinen Fachkollegen im Land
und weltweit pflegt, zeigt sich nicht nur in gemeinsam verfalten Werken, wozu hier
wiederum auf das Schriftenverzeichnis verwiesen sei, sondern wird in Bemerkungen,
Funoten und Zitaten in jedem seiner Aufsitze deutlich.

Die Aufsdtze sind nicht chronologisch, sondern thematisch geordnet. Die erste
umfangreiche Gruppe ,,Stitras und Ausspriiche® ist inhaltlich heterogen und kann
als Beleg fiir die Vielfalt der alttiirkisch-buddhistischen Literatur betrachtet werden.
In diesem Themenfeld wird die herausragende Rolle sichtbar, die die chinesisch-
buddhistische Literatur in der Entwicklung des alttiirkischen Buddhismus gespielt
hat. Denn viele der von Peter Zieme identifizierten Werke stellen Ubersetzungen
aus dem Chinesischen dar, wobei ein gewisser Schwerpunkt auf den Arbeiten zum
Saddharmapundarikasitraliegt,istes dochin dieser Gruppe mit drei Aufsdtzen vertreten.
Aberauch Zeugnisse der Agama-Tradition, ein Schlangenzauber, Texte der Schule des
Reinen Landes und dhnliches wurden beriicksichtigt. Besonders wertvoll im Hinblick
auf die Uberlieferungsgeschichte der ,,Sttras und Ausspriiche* sind die von Peter
Zieme herausgearbeiteten Unterschiede zwischen Ausgangs- und Zieltext.

Der zweite Themenkreis ,,Stinden und Hollen* faRt drei Artikel zusammen, die eine
Konstante der alttiirkisch-buddhistischen Literatur bezeugen: das in vielen Texten
greifbare bemerkenswerte Stindenbewuftsein, welches mit einer ausgeprigten



Hollenfurcht verkniipftist. Bei einem Text ist es Peter Zieme gelungen, die chinesische
Vorlage zu identifizieren.

In der dritten Abteilung von Aufsitzen ,Erzdahlungen und Hagiographien“ sind
fiinf Arbeiten enthalten, die dem narrativen Genre zuzuordnen sind. Die bedeutende
Erzdhlungssammlung Dasakarmapathavadanamala ist ebenso vertreten wie eine
knappe Epitome des Ramdyana-Sagenstoffes und eine Betrachtung zur uigurischen
Xuanzang-Biographie.

In der vierten Gruppe ,Esoterisches und Tantrisches® findet der Leser sechs
Arbeiten zu Texten, bei denen der rituell-liturgische Charakter im Vordergrund steht.
Dennoch lassen sich diese nicht generell der Spatzeit des alttiirkischen Buddhismus
zuordnen, denn ein Text, der dem weiblichen Bodhisattva Tara gewidmet ist, kann
als alt gelten.

Unter ,,Kolophone und Daten* sind schlieRlich fiinf Artikel aufgenommen worden,
die die Literaturgeschichte Ostzentralasiens mit Leben erfiillen. Einzelne Spender
werden gewiirdigt, Datierungsprobleme erdrtert und Aspekte der Frommigkeit,
die sich in den Kolophonen widerspiegeln, herausgearbeitet. Es zeigt sich, da die
altttirkischen Buddhisten nicht nur rezipierten, sondern zuweilen auch spezifische
Ausdrucksformen der Religiositdt entwickelten.

Die beigefiigten Indices werden hoffentlich den Zugang zu den Aufsitzen einem
breiten Interessentenkreis erleichtern und ihre Studien bereichern.

Es ist den Herausgebern eine angenehme Pflicht, sich bei allen zu bedanken, die
das Erscheinen der Fragmenta Buddhica Uigurica ermdglicht haben: Peter Zieme,
Yukiyo Kasai, Kati Brauchmann, Susann Rabuske, die Kolleginnen und Kollegen
der Akademienvorhaben Turfanforschung der BBAW und der Katalogisierung
der Orientalischen Handschriften in Deutschland der Gottinger Akademie der
Wissenschaften, der Préasident und die Leitung der Berlin-Brandenburgischen Aka-
demie der Wissenschaften. Ganz besonderer Dank gilt der Vorsitzenden des Collegium
proAcademia, Frau Friede Springer. Sie hat durch ihre grofziigige und unkomplizierte
finanzielle Unterstiitzung die Drucklegung des Bandes iiberhaupt erst ermdglicht.
Gyorgy Hazai, dem Herausgeber der ,,Studien zur Sprache, Geschichte und Kultur der
Tiirkvolker” und Gerd Winkelhane, dem Geschiftsfiihrer des Klaus Schwarz Verlags
danken wir fiir ihr Vertrauen, Fragmenta Buddhica Uigurica bei ihnen erscheinen
zu lassen. Henrik Jeep hat uns die technische Herstellung des Druckmanuskripts
abgenommen, wofiir wir ihm gréBten Dank schulden.

Simone-Christiane Raschmann
Jens Wilkens

Berlin, im August 2008



Peter Zieme wihrend des Besuchs der buddhistischen Ruinen Baiyangguo (Xinjiang/China), Oktober 2008
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Alttiirkische Fragmente aus dem Devatasiitra
Peter Zieme

H.-J. KLIMKEIT, dessen Gedenken dieser Band gewidmet ist, hitte beziiglich des hier
erorterten Textes vielleicht auf das Gesprdch zwischen dem Gerechten und Mani
verwiesen, das zur manichdischen Kirchengeschichte gehort, die von W. SUNDER-
MANN dargestellt und ediert wurde.! Die Frage, ob aber Beziehungen bestanden ha-
ben, soll hier nicht der Gegenstand sein, vielmehr besteht meine Absicht zunéchst
darin, das neue Material bekannt zu machen.

In seiner Indien-Geschichte hat Ra3id ad-Din eine Abhandlung tber den
Buddhismus aufgenommen, die fiir die Rezeptionsgeschichte des Buddhismus von
besonderer Bedeutung ist. In dieser werden zehn Texte aufgelistet, und einige
werden in Ubersetzung gegeben. AuBer K. JAHN,? dem Herausgeber der
Weltgeschichte, hat sich auch vor allem G. SCHOPEN um die Identifizierung dieser
Werke Verdienste erworben. Es gelang ihm, das Werkchen, das bei Ra¥id Von den
Fragen, die der Engel Sakyamuni stellte betitelt ist, als das Devatdsitra zu
erkennen.’ Dieser kurze Text ist ein Gesprich zwischen einer Devati und
Sakyamuni, das in mehrere Abschnitte von Fragen und Antworten gegliedert ist.
Das Interesse an diesem kurzen Text ist groB3, und es dirfte als sicher gelten, daB} er
zu den sehr alten buddhistischen Texten gehort.

Auf welchem Weg gerade die von Kamalaér,® einem sonst nicht weiter
bekannten Gelehrten des 13. Jh. aus Kaémira,’ aufgezeichneten Werke in die
Weltgeschichte gelangten, ist im einzelnen nicht nachzuvollziehen. Der Nachweis
altuigurischer Fassungen dieser Texte ist zweifellos wichtig, nicht zuletzt auch fur
die Aufhellung des Wanderweges.®

Werner SUNDERMANN, Mitteliranische manichdische Texte kirchengeschichtlichen Inhalts. Berlin
1981 (Berliner Turfantexte XI), 20-21.

? Karl JAHN, Die Indiengeschichte des Rasid ad-Din. Wien 1980 (Denkschriften / Osterreichische
Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-Historische Klasse; 144, Veroffentlichungen der
Iranischen Kommission 8), 92-94.

Gregory SCHOPEN, ,Hinayana texts in a 14th century Persian Chronicle. Notes on some of Rashid al-
Din’s sources”, in: Central Asiatic Journal 26 (1982), 225-235, bes. 225 f.

Dem Zufall ist es wohl zuzuschreiben, daB sich ein Schreiber dieses Namens auf der Riickseite des
Fragments T I TM 243 (Ch/U 7024) [die Vorderseite enthdlt drei chin. Zeilen aus einem
Buddhanamasitra, nicht in den bisher erschienenen Katalogbianden, Berliner Turfantexte VI und
Berliner Turfantexte XIV, verzeichnet] in Zeile 5 verewigt hat: ¢’ 8g’c kwyn t' mn k’m’ 1’ syry
pytydym = [bo] tavya¢ kon-td mdn kamalasiri bitidim , Ich, Kamalasiri, habe auf [dieser]
chinesischen Rolle geschrieben". Der atl. Text wurde von Wilhelm RADLOFF als Nr. 46 seiner
Uigurischen Sprachdenkmdler (Leningrad 1928) ediert, eine Erdrterung seiner Lesungen eriibrigt sich.
% JAHN, Indiengeschichte 1980 (s. FuBn. 2), 10.

Sie dienen in gewisser Weise auch als Bestatigung dafur, daB zentralasiatische Vermittlung nicht
ginzlich ausgeschlossen werden kann. Vgl. dazu Klaus ROHRBORN, , Die islamische Weltgeschichte
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Alttirkische Fragmente aus dem Devatasiitra 227

Hier nun sollen einige Fragmente aus der Turfan-Sammlung der Berlin-
Brandenburgischen Akademie der Wissenschaften (BBAW) ediert werden, die mit
Passagen aus dem Devatasitra libereinstimmen. Wegen des allzu fragmentarischen
Charakters ist nicht mit Sicherheit auszumachen, ob sie alle auch aus Ubersetzungen
des Sitras stammen oder eventuell vielleicht aus anderen Werken, in denen das
Sutra als Zitatenschatz diente. In Dunhuang war das Sitra jedenfalls beliebt und
bekannt. Neben zahlreichen Abschriften gab es auch Darstellungen. In seiner Studie
liber das Sitra weist WANG Huimin mehr als 20 Handschriften des Siitratextes, drei
Kommentarhandschriften und 38 Wandmalereien nach sowie drei Devata-Illustra-
tionen in Handschriften.” Die Entstehungsgeschichte dieses kleinen Textes diirfte
sicher sehr interessant sein. Er wurde im Jahre 648 von Xuanzang ins Chinesische
tibertragen.

Der letzte Abschnitt des Sitras hat eine sehr deutliche Parallele im tocharischen
Punyavantajataka, auf die mich S. ZIMMER aufmerksam gemacht hat: ,.tmak skam
pnintwassi sas p.kas lyutar kaswone nam kuc ne tam ma poryo tskamsatar ma
wdryo sikamta(r) ma laficsa partsi yateAc® ma panu lydksa karnatsi*? in der
Ubersetzung von E. SIEG: ,, Und ferner: Von der Tugendhaftigkeit ist diese die alles
iiberragende gute Eigenschaft fiir uns, daf} sie da nicht mit Feuer verbrannt wird,
nicht durch Wasser weggespiilt wird, nicht von Kénigen weggenommen werden
kann [und] auch nicht von Dieben gestohlen werden kann*.® Dabei handelt es sich
wohl um ein Zitat aus dem Siitra, das in den Avadana-Text aufgenommen wurde. '

A. METTE hat bereits auf die ,lockeren* Pali-Parallelen im Samyutta-Nikaya
hingewiesen. A. G. S. KARIYAWASAM restimiert: ,, There are many references in the
Pali Nikayas to devatas visiting the Buddha, specially in the early hours of the
morning, and discussing the Dhamma with him. Such visitors are always referred to
as devatas and not as devas: (e.g. Devata Samyutta: S. I, p. 45). In these visits the
devatas are said to assume a beautiful form (abhikantavanna, i.e. ,festival garb*)
like human beings going to see a dramatic performance“.!’ In den 81 Suttas des
Abschnitts ,,Devata-Samyutta“ im Samyutta-Nikaya gibt es allerdings auch keine
direkten Entsprechungen zu den Fragen, die im Devatasiitra ohne Pali-Parallelen
sind. WANG Huimin zufolge ist das Werkchen am ehesten dem alten Hinayana-
Buddhismus zuzurechnen.

des Ra¥iduddin als Quelie fur den zentralasiatischen Buddhismus?“, in: Journal of Turkish Studies 13
(1989), 129-133.

WANG Huimin, ,Notes on the Devatasitra and Its Illustrations in Dunhuang (in chin.)*, in: Dunhuang
yanjiu 4 (1994), 174-185.

Emil SIEG / Wilhelm SIEGLING, Tocharische Sprachreste. Berlin 1921, 11: 14al-2. Eine metrische
Fassung liegt im selben Text vor: 2b3-4.

Emil SIEG, Ubersetzungen aus dem Tocharischen 1. Berlin 1944 (Abhandlungen der PreuBischen
Akademie der Wissenschaften 1943. Nr. 16), 17.

Vgl. Sn 1, 41.

Encyclopaedia of Buddhism IV, 1 (1979), 434a.
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228 Peter Zieme

Wie das geschriebene Faltbuch MIK III 98, eine Sammlung verschiedener
Satratexte, die (nur) den Titel vom Ende des Devatasitra enthilt, zeigt, haben
Uiguren diesen Text gelesen, denn die Blitter haben nachtriglich eingefligte
Blattzahlen in uigurischer Schrift."

Der Sanskrit-Text des kurzen Siitras ist aus den Gilgit-Funden bekannt. Er wurde
offenbar unabhingig voneinander von mehreren Wissenschaftlern identifiziert.
Aufler G. SCHOPENs Ankiindigung in dem genannten Aufsatz”® auch von A.
METTE" und H. MATSUMURA".' Der tibetische Text wurde von A. METTE in ihrem
Beitrag dem Sanskrittext gegeniibergestellt. H. MATSUMURA verglich den
Sanskrittext mit der chinesischen Fassung T. 592." Der Kommentar T. 2786
{ibrigens kommentiert den Siitratext erst von 124c6 an, wihrend von FANG vor
kurzem ein vollstindiger Kommentar ediert wurde.'®

In der Turfan-Sammlung der Berlin-Brandenburgischen Akademie der
Wissenschaften gibt es mindestens ein Fragment dieses Sutras: Ch 5517 (T1I T) =
124¢10-125a7." Der chinesische Titel RiHMERE fian ging wen jing ist auch auf ei-
nem 2agltturkischen Heilkundefragment iberliefert, der Zusammenhang ist unge-
klart.

Man kann vermuten, daf} die alttiirkischen Fragmente aus einer chinesischen
Version iibersetzt wurden.”' Besonders zu beachten ist, daB es Teile gibt, fir die
offenbar keine Vorlagen existieren. Kann man daraus schlielen, dafl es neben dem
bekannten Sutra-Text eine andere, heute verlorene Version gegeben hat? Wenn
nicht, muB man diese Erweiterungen dem alttiirkischen Ubersetzer zuschreiben, der
in einem solchen Fall dann eher Bearbeiter zu nennen wire.

RONG Xinjiang, ,,Bolin yindu yishu bowuguan cang Tulufan hanwen fodian zhaji“, in: Huaxue 314
(1996), 316-317.

¥ SCHOPEN, Hinayana texts 1982 (s. FuBn. 3), 225.

Adelheid METTE, ,Zwei kleine Fragmente aus Gilgit”, in: Studien zur Indologie und Iranistik 7
(1981), 139-151: 1I. Devatasiitra und Alpadevata-sitra (aus Gilgit-Ms. No. 13).

ﬁ}ﬁ’fg Hiroshi MATSUMURA, ,.Devatasiitra  Alpadevatasitra®, in: Indobukkyogaku kenkyi 30
(1982), 998-982.

Vgl. Oskar vVON HINUBER, ,,Die Erforschung der Gilgit-Handschriften. Nachtrag®, in: Zeitschrift der
Deutschen Morgenléindischen Gesellschaft 130 (1980), *25*.

" Taisho shinshii daizokyo (=T.), Vol. 15, 124b9-125a7.

18 J %8 FANG Guangchang: S BE3SCRR [Sammiung von auflerkanonischen buddhistischen Schrif-
ten] 1. Peking 1995, 64-100.

Gerhard ScHMITT / Thomas THILO, Katalog chinesischer buddhistischer Texte 1. Berlin 1975
(Berliner Turfantexte VI), 149. Nur einige wenige Varianten liegen vor.

Peter ZIEME, ,Einige neue medizinische Textfragmente der alten Uiguren®, in: Studia Tibetica et
Mongolica (Festschrift Manfred TAUBE). Swisttal-Odendorf 1999 (Indica et Tibetica 34), 333.

Zur chinesischen Version vgl. WANG Huimin, Notes 1994 (s. FuBn. 7), 174-185.
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Altturkische Fragmente aus dem Devatasiitra 229

Beschreibung der alttiirkischen Fragmente und Transliteration der Textreste

a (Abb. 1,2)

Das Fragment mit der Signatur Ch/U 8078 (T II T 1065) stammt dieser zufolge aus
Toyoq in der Turfan-Oase. Der alttiirkische Text wurde auf die Riickseite einer chi-
nesisch-buddhistischen Rolle geschrieben.” Die uigurische Schrift ist eine deutliche
Kursive. Die Textabschnitte werden durch einen Viererpunkt abgeteilt. Diakritische
Zeichen werden sparsam verwendet. Dentalkonfusion kommt in dd und ortd- vor.
Uber die Entstehungszeit 148t sich trotzdem nichts Genaues sagen, auch wenn dieser
Umstand am ehesten flir das 13./14. Jahrhundert spricht.

01 [ Jewnty pylk(

2pyc’rd’ gt [JI[ Jwt gf

03 t'wiy’ 'r’wwitt’ k’d  wyrd’ y[

04 £’ qy owyn’rykr’ktyp ;2 ' nt’ wytrw [
05p’r’yq’ “ync’ py’riyg’dy . yyryky' Bq’[
06 k’dpyc’r "’z " lmyr swq qvlyq *qwt’ k’dqf
07 "wyBklyk t’ rkys kysy *wt t’ k’d >wyrd’ ywr q’r’ ryq pylyksyz

08 kysy t'mw t’ t’qy twyn’rykr’ktyp y'rlyq’dyy’n’ *wk prm’n ’ync’

09/ Joypylk’ dynt’r’ n’’ *ntg Ctwl) pynt’dw t’ ¢ qy ywms’ Bq’ n®
10/ J0qtalgr’q[]* nig 't

R T

b
U 5423 (T I D). Ein kleines Bruchstlick, das einige Liicken von ¢02-11, d01-05 er-
ginzt.

01/ Iy tnkry [ ]
02/ ] qy p’rym pwsy
03/ ] dkw gqylynct’
04/ 1 yyk ywq

05/ 1~ wkywq

06/ ] 'ng’ ’ync’

07/ Jrt’yw.

¢ (Abb. 3, 4)

Ein recht gut erhaltenes Buchblatt stammt aus Séngim, es trigt die Signatur U 5661
(T I S 20.511). Es ist beidseitig in einer deutlichen Kursivschrift beschrieben.
recto

011y"%/ ] dyq wit'dyq [ Jykup
02 2 *wytrw tnkry tnkrysy pwrq’npr’m’nq’ ‘ync’

2 Der chinesische Text wurde von Herm Usuba (Kyoto, mitgeteilt von Kogi KUDARA) identifiziert: T.
189, Vol. Ill, 648c18-649al.

B Wegen der Parallele in e10 erwartet man eine Lesung ywms 'qr’g!

% Vielleicht: yp1...].

16



230 Peter Zieme

033/ ]y[]yrlyq’dypr’m’n’ " qy p’rym pwsy
044 [ ]t wkywqq’zq ncpwy’ n’ diw

055q[ Jnct’ yykywq kwyz pylk’ py[ ]lyk

06 6 kwyz t’ yyk ywq t’ dyq pwykw pylyklyk

077/ Jynk nwmyn sydm’k [ ] yky[ ]

verso

0817/ Jy’'n’ “wkpr’m’ninf ]

09 2sypwrqg’nq’ ’ync’ typ ’ yydw *wytwndy
103/ Jk’ dynt’r’ np’ °’nd’ q’d 'wl kym

114/ Jyrt’yw “wm’z k’ lkyn swf swyrwp  yldw
12 5 'wm{ ]z rkiyk p kI’ r kwycyn *’lw "wm’z y’ qy

13 6ym’ "yldw wm’z typ :: wytrw tnkry
14 7 tnf Ipr’m’'ng’ ‘ync’ [ ] yrlyg’df]
d (Abb. 5, 6)

Ch/U 6049 (T III 62) verso.”

01 p’rym pwsy pyrmys-t” yykr’ k ywq [

02 ¢’ yykr’kywq t’tygnwm t’tyq [

03 kwyz pylk’ pylyklyk kwyzt’ yykr’ [

04 pyr’ m’ n tnkry tnkrysy pwrq’nq’ [
0Synt’rq’yw 'd’ wl kym swB swyrw(

06 "wqry "wqwrl’yw *wm’z kwyclwk p’ k [
07 "yitw "wm’z : typ "wytwnty ::: ' nt’ wf
08 yp yrlyq’ dy kym q’yw tynlq pwy’n [

09 swyrw "wm’z “wwt ‘wyrt’yw ‘wm’z 'wq’y [
10 "lw’wm’zy’ qyym’ yltw *wm’z twif
11 tnkry tnkrysy pwrq’nq’ ’yné’ tp [

12 wipwsy t’ yykq’yw "dr’m wl’dr’'m [
13 g’ yw tynqw *wl tynqw " yyk typ [

14 tnkrysy pwrq’n "yné’ tf ] yriyq’dy [

15 "dr’m kwyny q’ tyql’ nm’ q tf

16 yykr’ k ywq tynqw *wrwn [

17/ Jyr’m’ ninf

18/ ] 'wl[

¢ (Abb. 7, 8)

e T T T T )

Das Fragment U 5609 (T II D 201.504) ist Teil einer weiteren Handschrift in einer

uigurischen Kursive.

® Fragment aus einer chinesischen Buchrolle des Saddharmapundarikasitra, = T. 262, Vol. 9, 33 c10-

21
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Alttirkische Fragmente aus dem Devatasiitra 231

recto

01 / pylyklyk kwyz t’ yyk ywg

02 2 ywk tswyy *’ yyq qylync

03 3¢ ° qyr ywk ywq twymy[ ]

04 4 [ Jwypk’ k [ Jwytmys (yyk) [ Jwykrwnc
055 [ Jwy[ ] twgm’s’r yyk

verso

06 I 'wytrw "wl [ Jydwnpyr’'m’n

07 2 ¢f Jkry tmk[rys]y pwrq’nq’ ’ync’
08 3 typ *wyrtwk *wytwndy pylk’

09 4dynt’rn’ 'nt’q’tp'r

10 5 pynd’ twt’ ywms’ qr’gn’ 'nt’q

f
U 4892. Fragment aus einer Buchrolle.
01/ J]’n/

02/ J'gr'g:ql.

03/ Jywkt' '“qrr’qq[ yw] "'wif
04/  ]:pr’mntnkry tnkry[
05/ ] wlkymp’mys yyk qf
06/ ] wlkym ’ ’Ilmysyyk [
07/  ]p tnkry tnkry-sy pwrq’n [
08/  Jmysyyk wypk’ [

09/ ] kwytwrmys yyk 'nf

10/ J:qlyprm’nf

11/ Jwray:tf Jrmysyyrd’ [
12/  nwmkf

13/ Jes’cty-l'r tnkrf

14/ ] wz’ty mwnewl’ yw py[
15/ Jnmws/

T T e R

Gegeniiberstellung der sich iiberschneidenden Textstiicke und Versuch einer Rekon-
struktion

Die hier vorgestellten Fragmente sind nicht nur unterschiedliche Handschriften,
sondern sie bieten, z.T. jedenfalls, auch unterschiedlichen Wortlaut, diirften also Re-
ste verschiedener Versionen oder verschiedener Ubersetzungen sein.

[Fragen des Brahmanen (= Devata)]

[braman® in¢a tep] a01 [o]tinti bilg[d dintar-a]

% Der deva oder die devata in Gestalt eines Brahmanen, vgl. die Ubersetzung von Paul CARUS, Das

18



232 Peter Zieme

[nd antag dd ol kilic-ta kad] a02 biddr

nd antag dad ol [ag]u-ta t[ak: katigrak]

[nd antag] a03 dd ol yalar oot-ta kdid ortayliir]

[nd antag ad ol tamu-ta] a04 tak: tindgrigrak tep ::

[Der Brahmane] fragte: ,, O weise[r Ménch!] [Was fiir ein Ding ist es, das besser]
schneidet [als ein Schwert]; was fiir ein Ding ist es, das [noch stérker ist] als [Gif]t;
[was fiir ein] Ding ist es, das besser brennt als Feuer; [was fiir ein Ding ist es,] das
noch finsterer ist [als die Hélle]?

124b19 ik 6 H20Z A TR ZARSE 2 S ABRA TABER,

skt. kim nu tam nisitam Sastram / kim va halahalam visam / ko nu prajvalito vahni /
kimva tad darunam tamah.

[Antwort des Buddha]

anta étrii [0l bilga dintar] a05 p’r’y-ka*’ inca tep yarlikad:

yirig yavgan [soz kilic-ta] a06 kdd bicar

az almir suk kilik agu-ta kdd k[ ]

a07 ovkalig tarkis kisi ot-ta kdd ortayiir

kararig biligsiz a08 kisi tamu-ta taki tiindrigrak tep yarlikad.

Daraufhin geruhte der [weise Mionch] zum Brahmanen wie folgt zu sprechen: , Ein
hartes, grausames [Wort] schneidet stirker [als ein Schwert]; Gier- und Neid-
Charakter ist s{tdrker] als Gift; ein zorniger, streitsiichtiger Mensch™ brennt stir-
ker als Feuer; ein finsterer, unwissender Mensch ist noch finsterer als die Holle",
So geruhte er zu sprechen.

124622 FERHHRE o FRLUNAL  SHRE BWMEFIA ANBEE 24 WEM
Bk SEUAMRE B

skt. bhagavan aha: dustd vand nisitam sastram / rago hdlahalam visam / dvesah
prajvalito vahni / avidya tad darunam tamah.

FEvangelium des Buddha. Chicago 1919, 184: , Als der Herr einstmals zu Savatthi im Jeta-Hain weilte,
im Klostergarten des Anathapindika, kam ein himmlischer Deva zu ihm in der Gestall eines
Brahmanen, und sein Angesicht leuchtete und sein Gewand war weif3 wie der Schnee. Der Deva stellte
Fragen, welche der Erhabene beantwortete*. Worauf die Ubersetzung . in der Gestalt eines
Brahmanen* basiert, ist nicht klar. In allen bisher bekannten Versionen handelt es sich um eine
devata, nur der alttirkische Text spricht immer von einem ,, Brahmanen*'.

Die Entsprechung fur skt./chin./tib. devatad / tian / lha ist in diesem Text atd. brahman , Brahmane *.
Somit dorfte auch die Schreibung p’r’y an dieser Stelle in dieser Weise verstanden werden:
wahrscheinlich hat der Schreiber das —m- vergessen und am Ende einen Buchstaben geschrieben, der
am chesten einem —y dhnelt. Im persischen Text steht an dieser Stelle fiur np. «_» perf ,, Fee". Die
Grinde fur die Substitution sind unklar. Man konnte annehmen, daB chin. tign als Verkiirzung von
WK fan tian = skt. brahmapa (HN 187) gehalten wurde. Trifft dies zu, l4ge ein Beweis dafr vor, daB
der Text wirklich aus einer chinesischen Vorlage ubersetzt wurde.

3 Mensch* hier und im folgenden Vers ist ein Zusatz des alttirkischen Ubersetzers.

27
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Alttorkische Fragmente aus dem Devatasitra 233

[Antworten des Buddha]
[koz bilgd] e01 biliglig koztd yeg yok®
€02 yiik tsuy ayig kilin¢- €03 -ta agir
yiik yok turmi[$] e04 ¢vkdg oritmdsdr
yeg ogriinc e05 [...?]*° tugmasar yeg
[Auge:] Es gibt kein besseres als das Auge der Weisheit. Biirde: Es gibt keine
schwerere Biirde als Siinde, schlechte Tat. Wenn man entstandenen (?) Zorn ent-
fernt, ist es das beste. Freude: Wenn man [...] nicht geboren wird, ist es das beste.
Ohne direkte Parallele, cf. 124c10 JERTELAR .. c11EEE 5

[Fragen des Brahmanen (= Devata)]

ydnd 6k braman inca a09 [tep otiin]ti €06 otrii ol odiin biraman
€07 t(@)yri t(d)yrisi

bilgd dintar-a burhan-kainca €08 tep otiig otiindi bilgd
€09 dintar

nd antag dd ol bintadu-ta taki yumsakrak®® nd antag dd bar e10 bindatuta
yumsakrak

a10 [nd antag dd ol t]a taki tatighgrak  nd antag [dd ...]

[nd] antag dd [ol]

Wiederum [frag]te der Brahmane: ,, O weiser Monch!
Was fiir ein Ding ist es, das noch weicher ist als Seide,
[was fiir ein Ding ist es,] das noch siifler ist [als ],
was fiir ein Ding [ist es, das ]

Ohne direkte Parallele.

[Fragen des Brahmanen (= Devata)]

[kayu koz ol koztd] ¢l yefg:]

[kayu] tanug ol tatig[-ta y]eg tep

[Der Brahmane fragte: ... was] ist besser? [Welcher] Geschmack ist besser als die-
ser Geschmack?*

Ohne direkte Parallele, cf. 124b25 {a] A B &F] A AR LT 26 (A EER$TE [AZF]
7t

» vgl. ¢05-06, d03!

3% Das Wort kann ich nicht lesen; vielleicht liegt eine Dittographie des letzten Wortes der vorangehenden
Zeile vor.

Auch Pelliot chinois 3352 weist gegentiber T. 592 eine andere Strophenfolge auf, vgl. Catalogue des
manuscrits chinois de Touen-houang II1. Paris 1983, 288 , Extraits, dans un ordre différent de 7. 592*.
Vom Kontext her und wegen der Parallele in el0 wirde man yumsakrak erwarten, aber die
Schreibweise sicht eher nach yumsavgan aus (mit dem Suffix +gA4n, vgl. Marcel ERDAL, Old Turkic
Word Formation. Wiesbaden 1991 (Turcologica 7), 85-90).

k)
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234 Peter Zieme

[Antwort des Buddha]
c02 otrii t(G)yri t(@)yrisi burhan
braman-ka
inéa ¢03 [t]e[p] yarlikadi braman-a
agi barim busi c04 [bermis]-td yeg yok [agi] dO1 barim busi bermis-td
yegrak yok
kazganc buyan ddgii €08 kfi[nc-ta [kazganc¢ buyan] d02 -ta yegrdik yok
yeg yok
koz bilga biflig]lig c06 koz-td yeg yok™  tatig nom tatig-t[a yegrdk yok]
tatig biigii biliglig ¢07 [burhan-lar-n]w d03 koz bilgd biliglig kozta yegrafk
nomin yokj
dsidmdk-td yeg y[ok] c08 [tep ::]
Danach geruhte der Gottergott Buddha zum Brahmanen wie folgt zu sprechen. ,,O
Brahmane! Hab und Gut: es gibt kein besseres als Almosen-[Geben]. Erwerb: es
gibt keinen besseren als gute Taten. Auge: es gibt kein besseres als das Weisheits-
auge. Geschmack: es gibt keinen besseren als das Horen des Dharma der [weisen

Buddhas] .
Ohne direkte Parallele, cf, 124b27 HELBT RERZKF] 28 BAREHE BAF
JIHt.

Zwischen den Versionen ¢ und d gibt es folgende Unterschiede: 1) statt yeg in ¢
steht in d yegrdk, also die verstidrkende bzw. komparative Form des Adjektivs, 2) die
Reihenfolge des dritten und vierten Verses ist umgekehrt (Padavertauschung), 3) der
vierte Vers in ¢ ist ausfithrlicher gegeniiber der Fassung in d.

[Fragen des Brahmanen (= Devatd)]
ydnd ok braman t(d) p[ri t(@)yri] €09 -si  d03 [anta otrii] d04 biraman t(G)yri

burhan-ka inéa tep ayitu otiindi t(@)yrisi burhan-ka [inca tep

cl0 /bil]gd dintar-a otiindi] A0S tintar

nd antag dd ol kim ¢11 [otta 6]rtdyii umaz kayu dd ol kim suv siri [umaz]

kalgin suv siiriip eltii c12 um{a]z [oot ortdyii umaz]

arklig begldr kiic-in alu umaz d06 ogr: ogurlayu umaz kiiclig bdg
[kiicin alu umaz]

yagi c13 ymd eltii umaz tep :: [vagt yma] @07 eltii umaz : tep étinti :::

Wiederum fragte der Brahmane ergebenst den Gottergott Buddha wie folgt: ,, O wei-
ser Ménch! Was fiir ein Ding ist es, das [Feuer] nicht verbrennen kann, das nicht
Sortgespiilt wird, wenn eine Flutwelle kommt, das durch die Kraft der mdchtigen
Bdgs nicht genommen werden kann, das Feinde nicht fortfiihren konnen? *

124c20 RAZFEE2HAY AT B BN REFF229E K T BEIR BE IR St e 233 REBE
EM BRERBNBATBAFEAZFREE.

3 vgl. e01.
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[Antwort des Buddha]

otrii 1(G)pri ¢14 t(d)nfgrisi burhan] anta oftrii t(@)yri t(d)yrisi burhan
braman-ka inéaj

inca tfep] yarlikad[1] d08 tep y(a)riikad

kim kayu tinlg buyan [kilsar ... suv]
d09 siirii umaz oot ortdyii umaz  ogri
[ogurlayu kiiclig bdgldr kiicin] d10 alu
umaz yagi ymd eltii umaz tep [yarlikad:
i
Danach geruhte der Géttergott Buddha zum Brahmanen wie folgt zu sprechen:
., Welches Lebewesen gute Taten [vollbringt, ... wird] durch Wasser nicht wegge-
spiilt, wird durch Feuer nicht verbrannt, wird durch Diebe [nicht bestohlen, dem
wird durch mdchtige Herren] nichts genommen und dem wird auch durch Feinde
nichts fortgetragen*.

124c25 B & H 2648FE KA IR RERE 27T48IEKATIR KEIT ISR 2858
BEER TR B IR 29T AATEA ZFIRIBE.

[Fragen des Brahmanen (= Devata)]
[anta otrii biraman] d11 t(@)yri t(G)yrisi
burhan-ka inca tep [otindi]
[kayu bust] d12 ol busi-ta yeg
kayu ddram ol ddram-tfd yeg ... ]
d13 kayu tingu ol tingu-ta yeg tep
[otiindi :]
[Darauf fragte der Brahmane] den Gottergott Buddha: ,, [Welches Almosen] ist von
den Almosen das beste? Welche Tugend ist von den Tugenden die beste? Welche
Rubhestiitte ist von den Ruhestitten die beste? * [So fragte er.]
Ohne direkte Parallele.

[Antwort des Buddha]

[anta trii t(Gyri] d14 t(a)yrisi burhan

inéa tfep] y(ajrlikad

[ ... busi ... yegrék yokj

d15 ddrdm koni katiglanmak-t[a ...] d16

yegrdk yok tingu orun [... yegrdk yok]
[Darauf] geruhte der [Gotter][gott Buddha wie folgt zu sprechen: ,, [Etwas Besseres
als Dharma-Almosen gibt es nicht. Eine bessere] Tugend als Rechtes Bemiihen [gibt
es nicht. [Eine bessere] Ruhestitte [als das Nirvapa gibt es nicht] "

22
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[Fragen des Brahmanen (= Devata)]
d17 [... bliraman t[yri t(@)yrisi]
di8/ Jolf ]

[Darauf fragte der BJrahmane [den Gottergott Buddha: , Was] ist [....] “

[Die Einteilung in Fragen und Antworten ist im folgenden wegen des geringen
Textbestandes nicht mit Sicherheit moglich.]

01/.Jan/[..]

£02 /... yums]akrak™ :

kayu k[ ]

103 /...] yiiktd ag(y)rrak®

kiayu] otf...] 04 [...] :

bram(a)n t(G)yri t(G)yri-[si burhan-ka ]
105 /...] ol kim bamis yeg

kfayu] 106 [...] ol kim almis yeg
[..]107 [. te]p

L(G@)yri t(G)yri-si burhan 108 [...mis yeg
ovka [ ]

109 /...] kotiirmis yeg

anf...] 110 [ ]:

[Ende des Sitras]

kalti braman [...] T11 [... Jurd : tfu]rmis yerdd [...] 112 [ ... Jntag [...] f13 [...]¢ sac-
ti-lar t(6) prli t(@)yrisi] 114 [burhan ...] uzati munculayu bif ...J

Als der Brahmane [dies gehort hatte], stand er auf (?). Da, wo er aufgestanden war
[...] wie [...] zerstreuten (?) sie [... ?]. [Vor] dem Gott[ergott Buddha ...] lange so

[i].

[Schlu3formel]
f15 [namo but: namo drm:] namo sfay:].
[Namo buddhaya, namo dharmayaj, namah samghaya!

M vgl. 209, el0.
vl e02-03
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I U 8078
[ 11T 1065 MIK 031753

Abb. 1: Ch/U 8078 (T 11 T 1065) recto
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Abb. 2: Ch/U 8078 (T I T 1065) verso
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Abb. 3: U 5661 (T I1S20.511) recto
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Abb. 4: U 5661 (T II S 20.511) verso
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Abb. 5: Ch/U 6049 (T III 62) recto
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Abb. 6: Ch/U 6049 (T III 62) verso
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Abb. 7: U 5609 (T I D 201.504) recto
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Abb. 8: U 5609 (T Il D 201.504) verso
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Addenda et corrigenda

S. 226 Z.9: seiner > seine.

S. 227 vorletzte Zeile: Hindyana > Hinayana.

S. 232 Z.4:a04 > a04.

S. 233 Anm, 27 Z. 1: atii. brahman > atii. braman.

S. 233 Z. 13: burhan-kainc¢a > burhan-ka inca.

S. 233 ZZ. 7-8: Wenn man entstandenen (?) Zorn entfernt > Wenn man entstandenen (?) Zorn
(gar) nicht (erst) aufkommen ldft.

S. 233 Z. 6 von unten: ergénze rechts [Welches Auge ist] bes[ser als jenes Auge?].
. 233 Z. 5 von unten: [kayu] tatig ol > [kayu t]atig ol.

. 234 7Z7. 16-17: [weisen Buddhas] > [weisen] Buddhas.

. 234 7. 25: t(@)y[ri > t(d@)n[gri.

. 235 Z. 3 von unten: zu sprechen > zu sp[rechen].

. 236 Z. 2: tyri t(@yrisi] > t[(@)yri t(@yrisi].

. 236 letzte Zeile: namah samghaya > namah slamghayal.

wv L\ L L N

32



Tiirk Dilleri Aragtirmalar: 10 (2000): 65-80

Verse des Candrasiitra nach chinesisch-uigurischen
Bilinguen

Peter Zieme
(Berlin)

Einleitung
Die Naturereignisse, in alter Zeit wohl mit groBerer Ehrfurcht betrachtet als
heute meist, gaben zu allen Zeiten AnlaB, sie erkldren zu wollen, und sei es
auf mystische Weise. Um die Eklipsen von Sonne und Mond zu verstehen,
entstand in Indien die Legende von dem “Greifer” Rahu, der von Zeit zu
Zeit nach ihnen griff und sie bedeckte. Die Buddhisten haben diese Tatsache
derart iibernommen, dafl es allein der Buddha ist, der iiber die Macht
verfiigt, den Rahu zu bandigen und ihn zu zwingen, den Mond freizulassen.
Ein kleines Stitra iiber dieses Thema ist das Candrasiitra, das bereits K6rosi
Csoma aufgefallen war, der 1839 iiber es schrieb: “Chandra sutra. Tib.
Zla-vahi-mdo. Leaf 409 Suakva at Champaka (Sans. Champavatf). The moon
being seized on by (Sans. Ranu), a god residing there resorts to Suakya, and
begs his protection. His instruction to him.™

Die chinesischen Agamasiitras wurden aus groBtenteils verloren-
gegangenen sanskritischen Texten iibersetzt, denen die Nikayas des alten
Palikanons inhaltlich entsprechen. Die chinesischen Fassungen wurden ins

Uigurische iibertragen, allerdings, soweit wir bisher wissen, nur in Ausziigen.

Diese Bilinguen waren wohl recht verbreitet, wie man aus der inzwischen
betrichtlichen Anzahl solcher Fragmente schlieBen kann. Die bisher
bekannten Bruchstiicke gehoren zu Teiliibersetzungen aus allen vier Agama-

: A. Csoma de Kéros, Collected Works, Tibetan Studies, hrsg. von J. Terjék,
Budapest 1984, S. 350.

33



34

66 PETER ZIEME

Abteilungen. Sie wurden von M. Shogaito, K. Kudara, P. Zieme, Zhang
Tieshan ediert, einen generellen Uberblick bietet J. Elverskog (siche
Literatur).

Fiir diese auszugsweisen Ubersetzungen, die sanskritisch-tocharischen
oder sankritisch-uigurischen Bilinguen dhnlich sind, gelten unterschiedliche
Auswahlprinzipien. Da nur Verse zur Diskussion stehen, sollen hier nur die
dafiir in Frage kommenden Methoden genannt werden. Die aus einem Sitra
herausgenommenVerse wurden in wenigstens zwei unterschiedlichen
Verfahren zusammengestellt:

1. An den Anfang einer Vierer-Versgruppe wurde der erste chinesische
Vers komplett tibernommen (Version I).

2. Das erste chinesische Zeichen des jeweiligen Verses oder auch der
komplette chinesische Vers wurde an den Anfang der Verszeile gestellt
(Version II).

Das Candrasiitra ist im chinesischen Samyutta-Nikdya die Nr. 583.
Dessen kurzer Pali-Text unter dem Namen Candimasutta 148t sich wie
folgt zusammenfassen:

1. Einleitung.

1.a. Ort: Buddha in Anathapindikas Jetavana in Sravasti.?

1.b. Gegenstand: Der Mond wurde von Rahi? ergriffen (Mondfinsternis).

2. (I) Candima (die Mondgottheit) spricht Verse zum Buddha mit der Bitte
um Hilfe. Buddha solle helfen, den Mond aus Rahus Umklammerung
freizugeben.

3. (II) Verse Buddhas an Rahu. Buddha fordert Rahu auf, den Mond frei zu
lassen.

4. Rahu, den Mond frei gelassen habend, geht zitternd zu Vepacitta.

5. (III) Verse Vepacittas an Rahu mit der Frage, warum Rahu den Mond
freigelassen habe.

6. (IV) Verse Rahus. Rechtfertigung gegeniiber Vepacitta, daB er auf die

: Zur Problematik des Ortes vgl. Waldschmidt, S. 180.

! B 7% = Rahu, der erste Konig der Asuras, Hobdgirin 42a, HN 38a-b (Legende
tiber Rahu und die Verschlingung des Mondes), vgl. Saddharma-smrtyupasthina-
siitra (T. 721), L’Aide-mémoire de la vraie loi, S. 25; B84 Wogihara 440a;
DPPN 735-737.
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Aufforderung Buddhas hin den Mond freigelassen habe und da8 im Falle
der Zuwiderhandlung sein Kopf in sieben Stiicke gesprungen wiire.

Wie E. Waldschmidt erwihnt, hatte das Siatra “the privilege to be
translated from the Pali into the Tibetan in olden times.” Ebenso war es
auch E. Waldschmidt, der die entsprechenden Sanskritfragmente aus den
Turfanfunden aufgespiirt und ediert hat’ Da Waldschmidt auch eine
vergleichende Analyse der indischen, tibetischen und chinesischen
Fassungen gegeben hat, werde ich hier vor allem auf das Weiterleben der
chinesischen Version in der alttiirkischen Tradition eingehen. Einem
besonderen Gliicksumstand ist es zu verdanken, daB uns die Verse des
Candrasiitra in zwei unterschiedlichen Ubertragungen erhalten sind. Auf
diese Tatsache wurde schon in den Anmerkungen zur Handschrift F in
Agama (1) hingewiesen, doch erst das vorzustellende Fragment, das sich
direkt mit jenem zusammensetzen ld8t, ermoglicht den Textvergleich fiir
alle Verse, abgesehen von denjenigen, die in der von M. Shogaito edierten
Handschrift fehlen. Doch bereits die vorhandenen Verse lassen einige
interessante Moglichkeiten des Vergleichs zu, die deutlich werden lassen,
daB es auch den Uiguren der damaligen Zeit schwer fiel, die chinesischen
Sachverhalte richtig wiederzugeben. Davon legen iibrigens auch die 6fter
verwendeten Textalternativen Zeugnis ab, die durch X ... ymd ter “man
sagt auch so” eingerahmt wurden.

Deutlicher nun werden die Unterschiede, wenn unterschiedliche Autoren
an denselben Text herangingen. Die verschiedener Provenienz seienden
Bilinguen lassen sich in vergleichender Sicht wie folgt bewerten:

1) Unterschiedliche Genera verbi

1a) Kausativ versus Stammform: ozgur- = 0z-

1b) Passiv versus Stammform: akil- = ak-

2) Verschiedene Zeitformen

2a) -{ml§} versus -{dl}: apu-mi$-s(dn) = aput-diyg drsdr
2b) -{dl} versus -{mlI§} dr-: kdltim = kdlmis driir-m(d)n
2¢) Konverb versus finite Verbform: endldnmditin = -mddi

4 Waldschmidt, S. 179. Die 13 Texte sind im Tibetan Tripitaka (Peking edition)
die Nrr. 747-759 in Vol. XXI. Das Candrasiitra ist Nr. 758, XXI, S. 306.2.2-3.3.

s Waldschmidt. Vgl. die SHT-Katalognummern II 176, III 876, VI 1242 (dazu VII,
S. 288), VI 1263, VI 1284,
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3) Plural versus Singular

3a) bei Nomina: nidig = tidiglar

3b) bei Verba: biz = m(d)n

4) Unterschiedliche Lexeme

4a) korkup = titirdp bdzip

4b) kararp = mungul bolt saliluk bolti

4c¢) yanturu 1d- = tit-; 1dtur- = titdiir-

5) Verschiedene Wortpaare

karangu kararig = inurt karangu

6) Ein Wort versus Wortpaar

barca= alku barca

irinckd- versus irinCkd- tsuyurka-

7) Unterschiedliche Suffixe bei $lok: Slok-ug (geschrieben -wq) versus §6/0k-
iig (geschrieben -wk). Dies aber sogar innerhalb desselben Textes (Shogaito
214 gegen 217).

8) Unterschiedliche Syntagmenstellung

Objekt + Pradikat versus Préadikat + Objekt.

Dem in Agama (1), S. 296 edierten Textfragment U 5473 geht das hier
bearbeitete Bruchstiick U 5402 direkt voran, in der Weise, daB sich die
letzten vier Zeilen von U 5402 direkt mit den ersten vier Zeilen von U
5473 zusammensetzen lassen.

Transliteration von U 5402 (T 1 a)

01 JykkI[

02 ym’ mn typ “’qyq Pryn >rk* twyk>dmy( 1
03[ 1”lqm’z mn 2 *dkwdy *wqwp ywq yy[ ]
04 [ 1p’syq kwyny sync’ >wnk’rw syn ¢’ yylf ]
05[ 12 swyzPywr Pr % “mty ywkwnwr mn g’'m’(]
06[ Im’qlyqq fE “lgw tytyq tyn >wsq’l[ ]
07 13% mn ”mty twswp *mk’k kK> syqys q ]
08[ 1KlImys ’rwr mn ’yn’nq’ly # mn

09[ 18 ’yn’nq’y mn ’dkwn p’rmys q’ ¥

6 Offenbar fehlt ein -Haken.



VERSE DES CANDRASUTRA NACH CHINESISCH-UIGURISCHEN BILINGUEN 69

10[ 1’yrynck’d’cy tswywrq’d’cy ’rwr yyrtyncw

11[  Jswiwm wl >wsqwrw yrr'yg’zwn >swry

12[  lwqdyp "lqw ’ymyrt g’r'nkqw I'ryq J y[ ]

13[  JwyzZ’ twyzw y’rwt tcy kwyk @'lyqyq &

14[ Iyl Pni& “ryqsylyk y’rwq y’ltyryq *wyz’
15[ Jwtdcyq E “sw ry y’ “pytdynk rs’r kwyk ¢’lyqyq
16 ¥ trk £Brq tytkyl *we’r £Bysq’n kwyrklwkwk typ

17 ’rqw 7swry B[l ”nt’ qy’ >wq tytyp ’y tnkry k

18 [ Jync[ Jp y’ntwrw y’nty £8 twlp *’'wyzyn tyn ’lqw
19[  lyn tr qylyp BX tytyr’p p’syp kntw *wysy

20[ ]m’dy # kwynkwly mwnqwl pwlty kwynkwly s’cylty
21[  )g’r’yklyk kysy vk :: 2 Pswry y’ #& y

22[ ]tytm’kynk pyr @’c’n trk Br’q > # *ydw( ]

23[ ]kt ”lqw p’re’ Or ’qylmys B kK’ft’m

241  1q’rqys swiwkwg T~ trk £frq [ Jytm’s’r

251 13 ’sw ¢ ym’ p’sym y’ryl[ ]
261 Jm y’qynqy [ ]

Bearbeitung und Vergleich ® (Die untereinandergestellten Zeilen in folgender
Reihenfolge:

1) Pali 2.1.9 Candimasutta.

2) Sanskrit Candrasiitra (Waldschmidt und SHT).

3) Chinesisch T. 99, Nr. 583, Bd. I, 155a7-b4”

4) Uigurische Bilingue N (Shogaito, ZZ. 203-217).

5) Uigurische Bilingue U 5402 (nach obiger Transliteration) + U 5473
(ediert als Handschrift F in Agama (1)): U 5402, ZZ. 5-23; U 5473 Z.
2+US54027.24,U 5473 Z.3+US5402Z72.25,U5473Z.4+U
5402 Z.26,U 5473 ZZ. 5-8.

6) Ubersetzung von 5 (bisweilen unter Einbeziehung von 4.))

! Offenbar fehlt ein -Haken.
i Vergleich Sanskrit - Chinesisch bei Enomoto, S. 3.
s Die in T. 100 Nr. 167 (Bd. II, S. 436a5-bl) belegte Fassung ist inhaltlich mit

dieser identisch, aber der Wortlaut ist verschieden.

37



38

70 PETER ZIEME

Ia

1) Namo te buddhaviratthu vippamuttosi
sabbadhi'®

2) (namas te buddha vira)stu vipramuktaya sarvatah

SRR REfi— Y&

4) S5 B3 # amu yiikiiniirbiz kamagt[ ] alku tdiglartin ozgurgal

udacika
5) 4 amt1 yiikiiniir-m(#)n kamagt{a yeg tuy]lmakhgka fiE alku tidigtin

ozgali [
!
6) Jetzt verneige ich mich vor dem allerbesten Erleuchteten, vor dem, der
aus allen Hindernissen befreien kann.

Ib

1) sambadhapatipannosmi tassa me saranam bhavati"

2) sambadhaprati(panno ’smi tasya me Saranam bhava)

3) S EEY TR K

4) biz amt1 tus[ Jm(&)n anz iciin kiltim
inangali ::

5) # m(d)n amt1 tuSup dmgikki sikiska & amin m(d)n] kdlmis &riir-

m(d)n mangalt
6) Ich bin betroffen von Leid und Qual, deshalb bin ich gekommen, Zuflucht
zu nehmen.

Ic

0 ‘Rhys-Davids SN I, S. 71: “O Buddha! Hero! glory be to thee! / Thou that are
wholly set at liberty!”, oder Geiger SN, S. 80: “Verehrung sei dir, Held Buddha,
du bist vollkommen erlost,”.

Rhys-Davids SN I, 8. 71: “Lo! I am fallen into dire distress! / Be thou my refuge
and my hiding-place!”, oder Geiger SN, S. 80: “Ich bin in drangvolle Enge geraten:
sei du meine Zuflucht!”
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1) tathdgatam arahantam candima saranam gato'?
2) (loke sugatam arhantam candramah $aranam gatah
HWEAKRF AN
4) biz amti ay tyri un| ] [inangaybiz ddgiin
barmiska]
5) &k m(@)n [ay t(d)nri urt 1 B# 1nangay-m(d)n &dgiin
barmiska

6) Ich, der Mond-Himmelsssohn, werde Zuflucht nehmen beim Sugata.

Id

1) rahu candam pamuiicassu buddha
lokanukampakati"

2) (raho$ candra)masam muiica buddha
lokan(u)kampakah

3) P R FRfRE R

4) burhanlar irin¢kddaci y(a)rlikarlar [kiisiiSiim ol ozguru

y(a)rlikazun] asuri-tin

yertin¢iitakildrig tep

5) f# [burhanlar] irin¢kid4ci tsuyurkadaéi driir [BH kiilsii$iim ol ozguru
y(a)rlikazun asuri- yertinCii[tikildrig] t{in tep]

6) Die Buddhas [=der Buddha!]** sind mitleidsvoll und barmherzig fiir die
auf der Welt Seienden. Mein Wunsch: er mdge mich von dem Asura
befreien!

ITa

2 Rhys-Davids SN I, S. 71: “To the Tathagata, the Arahant / Hath Candima for
help and refuge gone.”, oder Geiger SN, S. 80: “Zu dem Tathagata, dem Vollendeten,
hat Candima seine Zuflucht genommen:”

B Rhys-Davids SN I, S. 72: “O Rahu, set the moon at liberty! / The Buddhas take
compassion on the world.”, oder Geiger SN, S. 81: “Rahu, gib dem Mond frei, es
haben die Buddhas Erbarmen mit der Welt.”

Es fragt sich, ob hier ein Pluralis majestatis vorliegt.
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1) yo andhakare tamassi
pabhamkaro

2) (yo hy andhakare na)bhasi
(p)r(abhakaro)

) WEEME B BR R 22

4) B R 5 R alku karangu karang| ] [yaruk yaSuk iizi] kok

kalikin

yarutdaci

5) [f#% ylokadip alku imirt karangu-larig ¥  yar[uk
yaSuk] iizd tiizii
yaruttaci kok kalikig

6) Er vernichtet alle déimmrigen'® Dunkelheiten mit dem Lichtglanz erleuchtet
er génzlich den Himmel.

IIb

1) verocano mandali uggatejo'®

2) (vairocano) - T -

3) & B EEAR THERLHEE

4) amt1 vajroan-a arg s ]

5) 4 [amt]i vai[ro&]an 15 ang silig yaruk yaltirik iizé
[yar]utdadig

6) Jetzt, o Vairocana! Den mit reinen und klaren Licht-Strahlen Leuchtenden,

IIc

1)

2) (raho §asa)nkam grasa mantarikse
3) MR R HIATR BB

" Vgl. ED 188b (sub inir); Qazaq tilinin sozdigi, Alman 1999, 759a: imurt “kiin
batip, onin qizih taraganga deyingi araliq, agdam mesgili”.

Die Pali-Verse fiir II a und b wurden entnommen dem Suriyasunta, vgl.
Waldschmidt, S. 182 Fufin. 28.
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4) rahu-y-a apitmi3 s(4)n kok kalik-ta térkin tavrak [ 1" tep
5) # asuri-y-a apitdin drsir kok kalik[-ta (?)] ## tdrk tavrak titgil udar
taviSgan korkliigiig tep

6) o Asura, hast du am Himmel verdeckt"! Schnell und rasch gib frei den,
der das Bild des fliegenden Hasen' hat!

1Id

1)

2) praj(@)pr(a)d(i)pa(m tvaritam
vimuifica)

3) BIEFEZE 2 Hmig

4) rahu asuri anta kya ok
yanturu 1td: ay t(d)nrig

5) [Z&] arahu asuri yanturu Bl anta kya ok
titip ay t(&d)grig [i]nd[i]p yanti

6) Der Asura Rahu entlie} sogleich den Mondgott und kehrte um.

Ile

1)

2)

3) BRETUAR™ BifirE%

4)[] [...] korkup k(d)ntii 6zi en¢linmaitin

Shogaito ergénzte kérkin, doch zeigt die Berliner Handschrift die richtige Form.
Das Verb apit- als Ubersetzung von 8 bi “bedecken, verbergen”.

? “Der Hase im Mond” Vgl. Jataka “Der freigebige Hase” Nr. 316 (am Schluf} des
Jataka versetzt Indra den opferwilligen Hasen in den Mond. Vgl. U IV D Hasenjataka
(Ende nicht ganz erhalten); BT XIII 1.4. Anspielung auf das Hasenjataka. Aber
auch in China gehorte die Vorstellung vom Hasen im Mond zu den alten
Vorstellungen, vgl. Miinke 246.

» = #¥ han “SchweiB”. Bestitigt durch T. 100, Bd. II, S. 436a20 und 24.
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5) £8 tolp 4t°6zintin alku [yinint}in®' tir akilip B
titirdp bézip k(d)ntii 6zi [enldn]midi.

6) Aus seinem ganzen Kérper, aus allen Gliedern floB SchweiB; zitternd®
und fliichtend fand er selbst keine Ruhe.

of

1)

2)

3) FHE ERKAL REAERA

4) 1dok koniili karari(p ] (kaltr agir iglig]
ki8i tdg

5) ## koniili mungul bolt kégiili saéilti M kaltl] agir
iglig kisi tig

6) Sein Sinn wurde blod®, sein Sinn verwirrte sich wie ein schwerkranker
Mensch.

Iila .

1) kinnu santaramano va rahu candam
pamuiicasi

2) kim nu sa(m)tvaramamo sau rahus candram
(v)imuiicasi**

3) PSR 1A

4) ZMEFT{E 28 rahu asuri-y-a ay [t

]

5) Z& asuri-y-a 2 ay [t(d)pgrig]

titmékir bir kaCan tirk tavrak

2' Die Ergédnzung nach Vers III b.

2 Hier hat das Verb ritrd- “zittern” einen eingeschobenen Vokal: titird-.

B Das Wort mungul ist hier mwnqwl geschrieben.

H SHT 876 R 2 candram=a[vas), dazu FuBn. 2: “Uber [vds]r steht ein ak7ara, das
Su gelesen werden kdnnte”.



VERSE DES CANDRASUTRA NACH CHINESISCH-UIGURISCHEN BILINGUEN 75

6) O Asura Rahu! Warum hast du ganz plétzlich den Mond freigegeben?

IIIb

1) samviggariipo dgamma kinnu bhito vati hasiti

2) samsvinnagatro vyathitah sam(badhito yatha narah)

3) FEEE MR RMERA

4) 1dok &t’6ziin yinintd barca tir akmi$ inC4 kalty agir [iglig kisi
tig]

5) #f 1dok [#t6ziin yini]ntd alku bar€a tir akilm§ 7%
6) Aus deinem heiligen Koérper und deinen Gliedern floB iiberall SchweiB,
wie bei einem schwerkranken Menschen.

IV &

1) buddhagathabihito 'mhi no ce muiiceyya candiman ti

2) ta(tra buddh)abhigitena muiiceyam §a§inam na cet

HEEZITB THEEBAHE

4) [gautam s6z] -ldti arvi§ savi$ §lokiig tdrk tavrak ay tyrig :dmasar-
mn

5) B8 gavtam [sozla]tiiktd? kargi$ $6lokig t(d)rk tavrak
titmésdr-[m(d)n ay torig]

6) Gautama hatte gesprochen die Zauberformel-Redeslokas®. Wenn ich
nicht sofort den Mond freigelassen hiitte,

IVDb

1) sattadhda me phale muddha jivanto na sukham labhe

2) (sa)ptadha me (sphalen mirdha jivan na sukham ap(nu)yam
” = ¥F hdn “SchweiB”.

% Offenbar wurde diese Verszeile vergessen.

v Die Reihenfolge von Pada a und b umgekehrt in Pali und Sanskrit.

“ Der Text ist in Agama (1) entsprechend zu korrigieren.

» Zur Erklirung vgl Agama (1). Hier nun erscheint kargi3, das meist “Fluch”

bedeutet. Vgl. Jedoch auch $b alki§, wo ersteres auf skt. §abha “Fluch” zuriickgeht.
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J)BEW LS R ICE
4) [azuca baSim yeti ...] tdgingdy drtim 6liim kdsddmi
dmgiakig tep

5) 8% azuca badim yanl[gay drti yeti] iili§ 5% tdgingdy &drtim 6lim
yakinki [dmgikig tep]

6) wire entweder mein Kopf gespaltet worden in sieben Teile® oder ich
hiitte dem Tod nahe Qualen erlitten.*'

Va

1))

2) (++++) madarS$i(na sambuddhah) (++++)

) BEAKEH ZRA

4) f# E 5k % 4 burhan[lar-nig] mungadintig  endgiiliig #sédngiiliig kilur
tanlantig ay™ yertin&ii-tiki-1drig

5) i E k%A burhan-lar-mpal ]* LB HRE  endgiiflig
munadinéig driir asdngiiliig] kilur {i¢lin

yertin&iitiki-larig
6) Den Buddhas ist Wunderbares, Erstaunliches eigen. Weil sie friedlich
und wohifiihlend machen die auf der Welt Seienden.

Vb

1)

2) (tesam gathabhigitena rahu$ candram vimuiicati)

MBS HEREIEH

4) soz[ldp ] Slok-ug udi kim rahu asuri-ka idturgali ay
t(d)nrig

* Zu diesem Topos vgl. Agama (1), S. 298 FuBn. 63.

. Besser zur indischen Vorlage paBt T. 100, II, 436a27: £2 ~ R& 44,

2 ay ist rétselhaft.

» Vielleicht zu afdinéig] mupadinéig zu erginzen, jedenfalls nicht [taplancig]

mugadincig.
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5) B IE[1B §ES soz]lap ar[v]is $olokiig udi kim  ZEEEFEIZ[H rahu
asuri]-tin titdiirgéli ay t(a)yri-g

6) Gesprochen habend diese Zauberformel-Slokas, konnte er den Mondgott
von dem Asura Rahu befreien.
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Candra

Addenda et corrigenda

S. 66 Z. 21: Candima > Candima.

S. 69 Z. 20: Candimasutta > Candimasutta.

S.70 Z.9:0zgali[und Z. 10 ] > ozgali [  ].

S. 71 Z. 8: Mond-Himmelsssohn > Mond-Himmelssohn.

S.717Z.15-17 sollte die richtige Wortfolge unter 4) wie folgt sein: burhanlar irin¢kadaci
y(a)rlikarlar yertinciitakildrig [kiisii$iim ol ozguru y(a)rlikazun] asuri-tin tep.

S. 71 ZZ. 18-19 sollte die richtige Wortfolge unter 5) wie folgt sein: [} [burhanlar]
irin¢kddaci tsuyurkadaci driir yertinéii[takilarig] 5 kii]stistim ol ozguru y(a)rlikazun
asuri-t[in tep].

S.727Z.1-2 sollte die richtige Wortfolge unter 1) wie folgt sein: yo andhakare tamassi
pabhamkaro.

S. 72 ZZ. 3-5 sollte die richtige Wortfolge unter 2) wie folgt sein: (yo hy andhakare
na)bhasi (p)r(abhakaro).

S. 72 ZZ. 7-9 sollte die richtige Wortfolge unter 4) wie folgt sein: JLIRFA[¥| I alku
karapggu kararig[ ] [yaruk yaSuk tizd] kok kalikin yarutdaci.

S.72 ZZ.10-12 sollte die richtige Wortfolge unter 5) wie folgt sein: [ yJokadip alku
imurt karangu-larig & yar[uk yasuk] tizd tiizii yaruttaci kok kalikig.

S.72 Z.13 (unter 6): Dunkelheiten > Dunkelheiten,

S. 73 Z. 14 ff. sollte unter 5) die richtige Wortfolge wie folgt sein: [5&] arahu asuri
yanturu H[] anta kya ok titip ay t(d)grig [i]n[i]p yantu.

S. 74 Fn. 24: “liber [vas]r steht ein ak 7 ara, das $u gelesen werden konnte”. > “{iber
[vas]r steht ein aksara, das $u gelesen werden kénnte”.

S. 78 Z. 15: Samyutta-Nijaya > Samyutta-Nikaya.

S. 78 Z. 10 von unten: Bukkydbunkkenkytijo kiyo > Bukkyd bunka kenkydjo kiyo.

S. 78 Z. 7 von unten: Rhys Davids > C.A.F. Rhys Davids; (Sanutta-nikaya) > (Sapyutta-
nikaya).

S. 78 Z. 5 von unten: Bahsi > Bahsu.
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INDISCHER SCHLANGENZAUBER
IN UIGURISCHER UBERLIEFERUNG

VON

PETER ZIEME (Berlin)

Im Ergebnis seiner zentralasiatischen Forschungsreisen wurde Csoma de Korés
zum Begriinder der modernen Tibetkunde. Ware ithm damals, als die Moglichkeit
cher gegeben war als heute, in einem tibetischen Kloster der legendére uigurische
Tripitaka, dessen Existenz G. Tucci nicht bezweifelt,! in die Hinde geraten, dann
sidhen heute die uigurischen Studien sicher anders aus. Erst rund 50 Jahre nach dem
Tode von Csoma de KoOros gelangten die Turfan- und Dunhuang-Funde ans
Tageslicht. Seither arbeiten Generationen von . Wissenschaftlern an der
Riickgewinnung der alten buddhistischen Schriften. Den seltenen Fall der
Uberlieferung desselben Textstiicks in drei verschiedenen Versionen mochte ich in
diesem kleinen Beitrag zum Gedenken an den 200. Geburtstag des bahnbrechenden
Zentralasienforschers vorlegen.

Zu Recht hat vor kurzem K. Rohrborn auf eine «Art Renaissance der Sanskrit-
Gelehrsamkeit» in der Mongolenzeit hingewiesen.? Als ein Aspekt dieser
Erscheinung kénnen die «gelehrten» Entlehnungen aus dem Sanskrit in einer Reihe
von uigurischen Texten betrachtet werden. In einem Punkt kann man sogar
weitergehen, als K. Réhrborn annahm. Dies betrifft uigurische Formen wie amoga-
tarsini fiir skr. Amoghadarsin oder amitayusi fiir skr. Amitayus. M. E. sind derartige
Formen nicht auf chinesische Vermittlung zuriickzufithren, wie K. Réhrborn
vermutete, sie lassen sich vielmehr ebenfalls der «gelehrten» indischen Schicht
zuordnen. Widerspruchsfrei und iiberzeugend konnen so einige Buddhanamen
erklart werden, die in der uigurischen Version des Sugatapaficatrimsatstotra (ETS
Nr. 10) vorkommen. Das vielleicht klarste Beispiel ist braxmani,? das sich als in der
obliquen Gestalt iibernommene und dann verselbstindigte Form aus namo
brahmane «Verehrung dem Brahma»* entpuppt. In derselben Weise kénnen uig.

! G. Tucci, Tibetan Painted Scrolls, Rom 1949, 1, 108: «The culture of China and of the peoples who
had come in contact with her, also had an echo in the great Sa skya convents, where, two editions of the
Tripitaka in foreign languages were preserved, one in Chinese and the other in Uiguric.»

2 K. Rohrborn, Zum Wanderweg des altindischen Lehngutes im Alttiirkischen, in: B. Spuler
Festschrift, Leiden 1981, 340.

3 R. R. Arat, Eski Turk Siiri (ETS), Ankara 1965, Nr. 10 Z. 127.

* P. Python, Vinaya-viniscaya-Upali-pariprccha. Enquéte d’Upali pour une exégése de la discipline,
Paris 1973, 33.
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amoga-tarsini auf skr. (namo) 'moghadarsine® und amitayusi auf skr. (namo)
‘mitdyuse® zuriickgehen.” Als ein anderer Aspekt der «Sanskrit-Gelehrsamkeit»
kann die vielseitige Anwendung der Brahmi-Schrift® genannt werden, die bei den
Uiguren der Mongolenzeit eine spite Bliitezeit erlebt zu haben scheint.

Die hier zu erorternden Texte, mindestens jedoch A und B, kénnen in dieser Zeit
entstanden sein, obwohl bei dem heutigen Stand unserer Kenntnisse sichere
Datierungen nicht méglich sind. Abgesehen von Kolophonen sind alle anderen
Kriterien der Zeitbestimmung mit &uBerster Behutsamkeit anzuwenden. Es ist wohl
dem Zufall zu verdanken, daB fast ein und dasselbe Textstiick in dreifacher Gestalt
wiedergefunden werden kann. Alerdings diirfte der Inhalt als wichtig genug
betrachtet worden sein, um vielfach kopiert zu werden.

Wihrend alle drei Texte, die im folgenden unter den Siglen A, B und C genannt
werden, die Gemeinsamkeit aufweisen, in uigurischer Schrift geschrieben zu sein,
liegen vollig unterschiedliche Sprachen bzw. verschiedener Textaufbau vor. A istin
Sanskrit abgefaBt, B ist ein Fragment aus einer Bilingue (Sanskrit—Uigurisch), und
bei C handelt es sich um eine rein uigurische Fassung.

Inhaltlich bieten die Bruchstiicke einen Teil aus einem Schlangenzauber, fiir
dessen Sanskritversion E. Waldschmidt eine groBe Verbreitung in Zentralasien
nachweisen konnte.” Die neuen Fragmente bestitigen dies nicht nur fiir den
Sanskrittext (A), sondern auch fiir die von ihm direkt (B) oder vermittelt (C)
abhdngigen uigurischen Versionen. Letztere folgen eng der Handschrift 1402 des
Upasenasiitra!® bzw. der verselbstindigten Fassung S 257.!! Im Zusammenhang
mit anderen Beschworungsformeln hat J. L. Panglung die Upasena-Erzdhlung
erortert.!2 Uigurische Fragmente wurden von F. W. K. Miiller als «Erzihlung von
der Macht der Liebe» ediert.!?

S ETS 10 Z. 86; Python 33.

¢ Die friihere Lesung amitayusi ist mit K. R6hrborn (S. 340 Anm. 10) aufzugeben, amirayusi geht auf
die oblique Form Amitayuse (infolge des Wirkens des Zerebralisationsgesetzes) zuriick. Merkwiirdig ist
allerdings, daB im Uig. nur diese Lautung bekannt ist.

7 Damit entfallen zwar die von K. R6hrborn genannten Beispiele fiir die These, daB indische Worter
durch chinesische Vermittlung in das Uig. gelangten, doch ist damit noch nicht bewiesen, daB dies im
Falle anderer Worter nicht doch so war.

8 P. Zieme, Zur Verwendung der Brahmi-Schrift bei den Uiguren, in: AoF XI [1984].

® E. Waldschmidt, Das Upasenasiitra, ein Zauber gegen Schlangenbiff aus dem Samyuktagama, in:
Nachrichten der Akademie der Wissenschaften in Géttingen, Phil -hist. Klasse, Jg. 1957, Nr. 2, S. 36.

10 Waldschmidt Upasenasiitra 43.

11 E. Waldschmidt, Ein zweites Dasabalasitra, in: MIO 6 [1958], Abschnitt E. Weitere Manuskripte
des Schlangenzaubers, S. 403-405.

12 J. L. Panglung, Zwei Beschwirungsformeln gegen Schlangenbif in Milasarvastivadin-Vinaya und
ihr Fortleben in der Mahamaydirividyaraji, in: Asiatische Forschungen Bd. 71, Wiesbaden 1980, 66-71.

13 F, W. K. Miiller, Uigurica I, Abhandl. der Preyf. Ak. d. Wiss. 1920, Nr. 2, S. 75-90.
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Aus folgenden Angaben kann geschlossen werden, daB der Titel des Werkes
Maitrisatra gewesen ist. Im Kolophon des Textes A steht: maitri sutur smpda =
(skr.) maitristitram samdpta «das Maitrisiitra ist beendet».!* Und in der
Handschrift C erscheint maitri sudur = (skr.) maitrisutra in der Paginierung.$
SchlieBlich sei noch die folgende Passage aus der uig. «Erzdhlung von der Macht der
Lieben» zitiert: 16 ydnd ok tng{ri] burxan inéa tip yrliqadi’: amramaq nizvani tilta-yinta
bo kotiirgiilitk ayiy qilinéiy upasini arxant kdntii 6zi ok qilmis drdi : ani ii¢iin ang
kinki aZunta tii§ birdi*? birék Sariput[ri]-a [bo arxa]nt toyin maitri suduruy [ .. .bJo
ayuluy yilan [ . . Jrmi$ adasin [ . . . Jrdi : «Weiter nun geruhte der gottliche Buddha
zu sagen: Infolge der Liebes-Leidenschaft hatte diese belastende schlechte Tat der
Arhant Upasena selbst begangen. Deshalb hat er in der letzten Existenz die Frucht
empfangen. Wenn, o Sariputra, [dieser] Arhant-Ménch das Maitrisiitra [hergesagt
hétte], dann hétte er den von dieser giftigen Schlange [hinzugefiigten] Schaden
[beheben konnen].» Unter den Fragmenten dieser Erzdhlung, einschlieBlich der
noch unpublizierten, gibt es keines, das einen Randtitel enthilt.

Obwohl sicherlich eine Beziehung zum Schlangenzauber bestanden hat,!® steht
der parallele Pali-Text nicht in den Mettasutten,!® sondern im Upasenasutta.2®
Allerdings hat E. Waldschmidt darauf aufmerksam gemacht, daB der Schlangen-
zauber selbst auch als ein selbstindiges Stutra vorkommt.2! Das diirfte auch fiir die
Texte A und B zutreffen.

Die Sanskrit-Handschrift 1402 fiihrt uns vielleicht ebenfalls zu der Annahme,
daBl der Schlangenzauber einem Maitrisiitra entstammt. Am SchluB dieser
Handschrift, Riickseite Zeile 3, findet sich der sonderbare SchluB maitrintah. Auf
Anfrage hin teilte mir D, Schlingloff zwei Erkldrungsmoglichkeiten mit: «Entweder
Maitri{ma)nt(r)ah oder Maitri(sitram samd)pta»** Im Lichte obiger
Ausfiihrungen mochte ich selbst der zweiten Deutungsméglichkeit den Vorrang
geben. ‘

Im aiten Buddhismus kam dem Begriff (skr.) maitri, (Pali) merta «Giite,
Wohlwollen» eine groBe Bedeutung zu, wie u.a. K. Seidenstiicker nachgewiesen

14 Text A, Z. 42-43.

15 Text C Riickseite. »

16 U III 89,,-90,,.

17 U 111 90,,. Auch F. W. K. Miiller las birdi und iibersetzte «empfangen». Sollte man vielleicht buldi’
(unter Auslassung eines /-Hakens) lesen kdnnen?

18 K, Seidenstiicker, Khuddaka-Patho. Kurze Texte. Eine kanonische Schrift des Pali- Buddhismus,
Breslau 1910, S. 28-34.

19 Vgl. Seidenstiicker, 33-34.

20 Vgl. Seidenstiicker, 29-31; Waldschmidt Upasenasiitra.

21 Waldschmidt; in: MJO 6 [1958], 403-405.

22 Fiir seine Unterstiitzung und Hilfe danke ich Herrn Prof. D. Schlingloff.
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hat.2*> Die Meditation konzentrierte sich auf die Gruppe der «Vier
UnermeBlichkeiten», deren erste maitri war.2* Eine Stelle aus einem unidentifizier-
ten Turfan-Fragment?’ lehrt uns, wie die Uiguren maitr? verstanden haben: maitri
timdk drsdr dntkdkéa til ol muni tirkéd yorsdr ddgii dgli kongiilig titir «<Was den
Ausdruck maitri betrifft, so ist er (aus der) indischen Sprache. Wenn man diesen
tiirkisch erkldrt, nennt man (ihn) Wohlgesinntheit26.»

Abb. 2) TI1 'Y 43 (U 5753) verso=A 29-43.

A. TII 'Y 43 (U 5753).27” Von der zweiten deutschen Turfan-Expedition in
Yarchoto geborgenes, vollstindig erhaltenes Blatt. Hohe: 10~ 11 cm, Linge: 33
cm, beidseitig in uigurischer Kursivschrift beschrieben. Da der Text beendet war,
blieb das letzte Drittel der Riickseite frei. Die Schrift ist zwar deutlich, wire
allerdings ohne die Identfizierung nur schwer zu lesen gewesen.

23 Seidenstiicker, 33-34.

24 H. Dayal, The Bodhisattva Doctrine in Buddhist Sanskrit Literature, Delhi-Patna-Varanasi 31975,
225, ff.; D. Schlingloff, Die Religion des Buddhismus, Berlin 1963, Bd. II, 92 ff.

25 T 11 939 (U 5341) verso (?) 7-10.

26 kongiiliig ist m.E. Akkusativ von kongiil «Sinn», hier fast wie ein Abstrakta bildendes Suffix
gebraucht, nicht vereinfachende Schreibung von kongiilliig.

27 Vgl. Abb. 1-2.
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Text A

[ 1Q1) karamit

rago tivifaca (2) moxaca

iti loki tiry-(3)-o visan

niriviso (4) bagavan®® buda -3°
(5) saty-a buda xatan (6) visan -
rago tivi-(7)-Sata moxaca

iti loki (8) tirayo visam3? :
nirviso (9) bagavan darma

sty-a (10) trma xatan visan *
rago (11) tivisac¢a moxéa

iti (12) loki tarayo visan

(13) niriviso bagavan (14) sanga
saty-a snga (15) xatan vifan -
xatan (16) visan gora visan

(17) kirtarakso pari grxa

(18) srvi xatan visan (19) buda-
~asita-vargo (20) xatan visan
xtan (21) visan goira®? (22) visan
kirtarakso (23) pari garxa

srvi (24) xatan visan drma-
-(25)asita-vargo xatan (26) visan
xatan visan (27) gora visan
kirdaraso®* (28) pari garxa

srvi (30)3% xatan visan sanga-
(31) -sita-vargo xatan (32) visan
(33) tatr’i-i-mani

(34) mantrapadani bavandi

S 52728

[ma me kaye visa] kramet
rdgo dvesas ca mohas ca
ete loke trayo visam
nirviso bhagava*! buddha
satyabuddhahatam visam
rago dvesas ca mohas ca
ete loke trayo visam
nirviso bhagavam dharma
satyadharmahatam visam
rago dvesas ca mohas ca
ete loke trayo visam
nirviso bhagava samgha
satyasamghahatam visam
hatam visam ghoravisam
krto raksaparigrahah
sarve hatavisa buddhas
tavorega hatam visam
hatam visam ghoravisam
krto raksaparigrahah
sarve hatavisa dharmas
tavorega hatam visam
hatam visam ghoravisam
krto raksaparigrahah
sarve hatavisa samghas
tavorega hatam visam
tattremani

mantrapadani bhavamti3®

28 Nach E. Waldschmidt, in: MIO 6 {1958], 404.

29 In uig. Schrift ist an allen drei Stellen bagavan geschrieben. Im Skr.-Text dagegen zweimal bhagava
und einmal bhagavam.

3¢ Das folgende Wort dieser Zeile ist getilgt worden.

31 E, Waldschmidt (S. 404 FuBn. 155) weist auf La Vallée Poussins Lesart bhagavam hin.

32 Beachte hier die Schreibung mit auslautendem -m gegeniiber -» an den ibrigen Stellen!

33 Beachte die Schreibung goira gegeniiber gora!

34 Der Schreiber hat offenbar -k - vergessen, vgl. die Schreibungen desselben Wortesin Z. 17 und Z. 22.

35 Dje erste Zeile der Riickseite (Z. 29) wurde getilgt, nachdem der Schreiber gemerkt hatte, daB er
diese Zeile schon kopiert hatte.

36 Zur nachfolgenden Dharani vgl. Waldschmidt Upasenasiitra 41 (Abschnitt 32). Die mit *
versehenen Worter stehen nicht oder nicht in dieser Form im Sanskrit-Text.
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(35) tatyada om tumbuli tadyatha otumbile

(36) tumbuli tumbi para-(37)tumbi tumbile tumbe pratumbe
nati sunati natte sunatte

(38) kivadi minayi sama-(39)-y-i kevatte munaye samaye
tati tatili datte *dattile

(40) nila nilakisi *nila nilakese

oli (41) onkoli ole onkole

bali balakuci (42) svaxa *vala *valakuce svaha
maitri sutur (43) smpda ‘ maitrisitram samapta®’

Dieser Text entspricht den Abschnitten 30-32 bei E. Waldschmidt,?® allerdings
in der Dreiteilung der Beschworungsstrophen, die sich auch in den Sanskrit-
Handschriften Berlin 1402 und S 527 wiederfindet. Die sich anschlieBende und das
Werk beendende Dharani weist hier folgende Besonderheiten auf:

1. Fiir skr. otumbile (Hs. 1402: odumbile, chin. 3%k %+ wu dan po 1i)* schreibt
der Uigure om tumbuli(Z. 35). Ob die Schreibung tumbuli fiir zu erwartendes tumbili
auf eine Unachtsamkeit des Schreibers oder eventuell auf eine andere Skr.-Form
zuriickgeht, 148t sich nicht entscheiden. Erinnert sei immerhin an den umgekehrten
«Fehler» bei minayi (Z. 38) fiir skr. munaye. Interessanter erscheint mir jedoch die
Aufteilung von orumbile in zwei Worter: om tumbuli. Da bekanntlich viele Dharanis
mit der Einleitungsformel (tadyatha)om*® beginnen, stellt sich die Frage, ob die
Textgestalt in A einen urspriinglichen Wortlaut mit om erschlieBen 1iBt. Beachtet
man den Umstand, daB die Sanskrit- und die chin. Versionen iibereinstimmen, ist
man eher geneigt, dem Uiguren, dem die haufige Dharani-Formel (tadyatha)om
vielleicht vor Augen gestanden haben kénnte, eine bewuBte Anderung des Textes
zu unterstellen.

2. Zwischen datte und nilakese steht im Text A (Z. 39-40) tatili nila, was sich in
den anderen Versionen nicht nachweisen 148t. Man kann allerdings vermuten, da
tatili, rekonstruiert zu skr. dattile, eine Erweiterung aus datte (vgl. tumbile tumbe)
darstellt, wihrend nila=skr. nila eine Vorwegnahme des nachfolgenden nila sein
kann. Lag dem Uiguren eine andere als die uns heute aus den Sanskrit-
Handschriften bekannte Fassung vor?

37 Dieser SchluB steht nicht im Skr.-Text, vgl. jedoch in der Handschrift 1402: maitrintah.

3% Waldschmidt Upasenasiitra 41.

3 Waldschmidt Upasenasiitra 43 (Riickseite Z. 2); Taisho Tripitaka Bd. 11, 6! b 19.

*° H. v. Glasenapp, Buddhistische Mysterien, Stuttgart 1940, 94: «Om (a+u+ m) versinnbildlicht die
Trinitdt: Buddha, Lehre, Gemeinde». Solite dem Uiguren dieser Sinn gegenwirtig gewesen sein, dann
wire die Hinzufigung von om vollkommen verstindlich, denn in allen diesen Versen geht es immer
wieder um das Vertrauen in das Triratna.
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Abb. 3) T I 635 (U 2503) recto=B 1-7.
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B 8-14.

Abb. 4) T 11 635 (U 2503) verso
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3. Es fillt auf, daB fiir skr. valakupe (Hs. 1402: [ . . Jlakape, chin. %#30fF po
luo ju bi)*! der Text A eine Entsprechung vermissen 1dBt. Zwischen onkoli und svaxa
(Z. 41) stehen jedoch zwei Worter, die sich mit valakupe in Beziehung setzen lassen.
Liest man jene bali balakuéi, konnte man folgende Skr.-Lautung rekonstruieren:
bala ( = védla?) balakuce ( = valakuce? ). Die Erscheinung des Wechsels b- ~ v~ istim
Sanskrit der buddhistischen Texte hinlanglich bekannt. Besondere Schwierigkeiten
bereitet die letzte Silbe -&i = skr. ce(?). In der vorauszusetzenden Brahmi-Schrift des
Sanskrit-Textes besteht zwischen den Aksaras pe und ce keine Ahnlichkeit, doch
sehen die Zeichen ve und ce zum Verwechseln dhnlich aus.4? Wenn man annimmt,
daB dem Uiguren eine Sanskrit-Form wie *valakuve (anstelle des uiberlieferten
valakupe)** vorgelegen hat, k6nnte die Schreibung balakuci leicht als Verlesung
erklart werden.

B. T II 635 (U 2503).4 Von der zweiten deutschen Turfan-Expedition
geborgenes, vollstandig erhaltenes Buchblatt. GroBe: 14,8 x 11 cm. Unmarkierter
Rand oben 1,5 cm, unten 2,0 cm. Beidseitig zu je 7 Zeilen in kalligraphischer Schrift -
beschrieben.

Text B Ubersetzung | Skr.-Text*s

[ éin kirtit burxan tarqarmis ayu]J(1)-luy  [Der wahre (Hend.) Buddha}ist [giftver-

drilr : nichtend].

rago divifaéa moXafca]*s rago dvesa$ ca mohas ca

az op(2)ka bilig-[s]iz bilig ymd Leidenschaft, Zorn und Unwissenheit:

idi loki (3) dirayo vi[§]an ete loke trayo visam

bolar yirtindii-td ii¢ (4) ayu-lar driir-ldr:  Diese sind auf der Welt die drei Gifte.

nirvifo bagavan drma nirviso bhagavam dharma

(5) ayusuz driir tngri burxan nomi Giftlos ist des gottlichen Buddha
Dharma.

satya*®” (6) Xatan vian : satyadharmahatam visam

éin kirtiinom targar(7)mis ayu-luy*®drir - Der wahre (Hend.) Dharma ist giftver-
nichtend.

41 Waldschmidt Upasenasitra 43 (Riickseite Z. 3); Taishd Tripitaka Bd. 11, 61 b 21.

42 F. Edgerton, Buddhist Hybrid Sanskrit, Grammar, New Haven 1953, § 2.30 (S. 17).

43 L. Sander, Paldographisches zu den Sanskrithandschriften der Berliner Turfansammlung,
Wiesbaden 1968, Tabelle 35 und 36 (Alphabete ¢ und ).

44 Vgl. Abb. 34.

45 Sanskrit-Text nach Waldschmidt M7O 6 [1958], 404-405.

46 #a, dem Text zufolge erforderlich, ist verwischt.

47 Der Schreiber hat nach satya das Wort drma vergessen, vgl. Skr.-Text.

48 Vor -luy ist -suz getilgt, Korrektur des Schreibers.
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rago divisac¢a (8) moxaca rago dvesas ca mohas$ ca

az opkd biligsiz bilig ymd Leidenschaft, Zorn und Unwissenheit:
(9)idi loki dirayo vifan ete loke trayo visam

bolar yirtinéii-td (10) i¢ ayu-lar Diese sind auf der Welt die drei Gifte.
driir-ldr

nirvi§o bagavan (11) sangga : nirviso bhagava samgha

ayu-suz drir : tngri burxan-ning (12) Giftlos ist des gottlichen Buddha Ge-
bursang guvrayi : meinde (Hend.).

saty-a sangga Xanta*® (13) vigan satyasamghahatam visam

&ifn] kirtii tarqarmiss® ayu-luy drir ©  Wahr (Hend.) und giftvernichtend ist
(14) bursang guvray die Gemeinde (Hend.).

Xatan visan gorvisan hatam visam ghoravisam

Wie A basiert auch dieser Text auf einem Sanskrit-Text, dessen Strophe 8 die
dreifache Ausgestaltung wie die Handschrift 1402 oder S 257 hatte. In dieser
Bilingue folgt jeweils auf einen Halbvers in Sanskrit eine wortgetreue Ubertragung
in Uigurisch. Trotz dieser strengen Abhéingigkeit von der Wortfolge der Vorlage
ergibt sich ein sinnvoller Text, weil die syntaktischen Mittel richtig angewendet
wurden. 5%

C. T I S 12 (Mainz 777).5! Ein zu den Funden der zweiten deutschen Turfan-
Expedition in Sdngim gehoriges, vollstindig erhaltenes Blatt im Pustaka-Format.
Das Schniirloch unterbricht die Zeilen 7 bis 9. Auf der Riickseite links vor dem Text
steht der Titel und die nicht mehr erkennbare Paginierung: maitri sudur 7. ..]
«Maitrisiitra, [. ...

Text C Ubersetzung*?

[munéu]-(1)-layu tért ygrmi uyus-luy [In solcherlei Weise] den vierzehn
[tor]t (2) torliig orun-luy qamay Stimmen zugehdrigen, den [vierer]lei
b[ir]gdrii (3) sdkiz ygrmi torliig ayuluy  Orten zugehorigen, gleichermaBen allen

49 Lies Xatan.

50 Die zunéchst vergessenen Worter bursang quvray hat der Schreiber am Beginn der folgenden Zeile
hinzugefiigt.

5% Der uig. Ubersetzer hat skr. bhagavén «erhaben» so aufgefaBt, daB es immer den «Erhabenenc,
Buddha also, bezeichnen miisse. Dies wiirde allerdings im Skr.-Text bhagavatah erwarten lassen. Fiir
diesen Hinweis wie auch fiir die Klarstellung der Ubersetzung der Sitze mit tarq}zrmi.s' ayuluy drir, mir
brieflich am 24. 2. 1984 mitgeteilt, danke ich Herrn Dr. D. Maue. Im iibrigen vgl. die Ubersetzung mit
derjenigen des Textes C.

51 Vgl. Abb. 5-6.

52 Die Gliederung in Abschnitte und Verszeilen erfolgte nach dem Sanskrit-Text.
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Abb. 5) T II S 12 (Mainz 777) recto=C 1-29.
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Abb. 6) T II S 12 (Mainz 777) verso=C 30-58.
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yvlag (4) luu-larga® munéulayu maitri
saginé (5) saginmis buyan ddgii
Gilin¢imzni kntii (6) ozldringd ok tiziikd
baréa (7) ong uliig dvirdr-biz :

bo (8) maitri saginé-imzning kiucin(9)td
aldu luu-lar baréa dmgdk- (10)siz
mdngilig bolzun-lar

gamay luu(11)lar igsizin kdmsizin drziin-
lar :

(12) alguyun

korz(13)in-ldr
ndng idi ayiy-ga yvlag>* (14) tdgmdziin-
lar :

inéip mn upazini>s : (15): : dgiirt : §otic :
sidrdtmis - (16) odiis birld : ayuluy yilan
af .. Jéi-lar(17)i-ning5%  ézintd  drir
drkdn yft]i (18) yvla§ ayuluy yilan
Gt'szimiiz  [iiz]d" (19) tisip isig
oziimiizni munéulayu (20) ardatyalir
drsdr : agmti biz angar yurin(21)[t]dg
kntii kirtii savimzni umuy inay (22)
[t]uta inca gut Golur-biz :

tizii  adasizin

anculayu (23) kdlmis tikdl bilgd tngri
tgnrisi-i (24) burxan drsdr :

algu yirtinciudd 4z(25)dliksiz distiinki yig
drur :

bo bizing (26) savimz &in kirtii driir
apam birok (27) bo bizing savimz éin o§
drsdr : (28) kirtii ok drsdr

ddgi

achtzehn Arten von giftigen, schlechten
Drachen wenden wir unser Verdienst, in
solcherlei Weise den Maitri-Gedanken
gehegt zu haben, ihnen selbst, allen
insgesamt (zu) Anteilen (Hend.) zu.
Kraft dieses unseres Maitri-Gedankens
mogen alle Drachen génzlich leidlos
und freudig sein!

Samtliche Drachen mdgen krankheits-
und gebrechenlos sein!

Insgesamt mdgen sie ganzlich ohne Not
Gutes sehen!

Keinesfalls mogen sie in Schlechtes, [in]
Boses geraten!

Wihrend nun ich, Upasena, und Ogiirt,
Qoti¢, Udritmis (oder) Odiis in Selb-
sten von [Fédngern?] giftiger Schlangen
sein sollten, werden wir, wenn Schlan-
gen mit sehr starkem Gift [auf] unsere
Korper fallen und unser Leben in sol-
cherlei Weise vernichten sollten, jetzt
(als) Heilmittel dagegen unsere eigenen
wahren Worte (als) Hoffnung und Zu-
flucht nehmen und so flehen:

Was den Tathagata, den vollkommen
weisen Gottergott Buddha, betrifft,
(so) ist er auf der ganzen Welt der
vortrefflichste und allerhéchste.

Dieses unser Wort ist wahr (Hend.).
Wenn aber dieses unser Wort wahr ist,
wenn es richtig ist,

53 Die Lesung von iww «Drache» (Aquivalent von skr. ndga) ist umstritten: /i, /6 oder lu, lo. Die hier
votliegende velare Form des Suffix zeigt, daB eine velare Aussprache, wenn nicht die einzige, so doch

auch eine mogliche war.
4 Erginze [ga]?

* In den Fragmenten der Erzihlung von der Macht der Liebe (U III 75-90) wird der Name immer
mit -s- geschrieben, wie man nach Skr. Upasena erwarten wiirde. Vielleicht liegt nur eine graphische

Variante vor.

%6 Es ist mir nicht gelungen, eine einwandfreie Erginzung der Liicke zu geben.
*7 K. Rahrborn, Uigurisches Wirterbuch, 209a erginzt zu [kd].
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ol ol ayuluy yvlag (29) luu-larning yti
yvlag ayu-[s]i

(30)biz[ing d]t'6ziimiizkd  idi
mdz(31)iin :

[nd] uciin tip tisdr :

aliu (32) yirtinéi yir suvda &in kirtii ayu
(33) drsdr :

az ovkd biligsiz driir © :

sing-

(34) anéulayu kdlmis tikal bilgd tngri
(35) tngrisi burxan

ol ayu-lariy (36) baréa aridi aritip birtdm
(37) iizmadldmis driir :

algu (38) yirtinéii yirs® suvda éin kirtil
ayu (39) drsar

az 6vkd biligsiz driir :

anula(40)yu kdlmis tikdl bilgd tngri
tngrisi (41) burxan-ning nomlamis nomi
alGu ayw(42)lariy baréa aridi birtim
tizmdldtdiir(43)ddéi driir . :

algu yirtinéii yir (44) suvda &in kirti ayu
drsdr
az dvkd (45) bilig{si]z driir :

anéulayu kdlmis tiikdl (46 ) bil[gd] tngri
tngrisi burxan-ning (47) [t6ziiJn bursang
Guvrayi

ol ayu- (48) lariy baréa aridip birtim
tizmdldigii- (49) kd Gatiylandadci driir .
bo munéulayu (50) angsiz uluy ddgiiliig
ddramlig anéu(51)layu kdlmis tiikdl
bilgd tngri tngri-(52) si burxan :

¢ dsanki-liy uzun (53) odtinbdrii maitri
ddgii ogli saginé-(54) By agat rasayan iizd .

dann moge das sehr starke Gift jener
giftigen, schlechten Drachen
keinesfalls in unsere Korper dringen!

Warum?

Was auf der ganzen irdischen Welt das
wahre (Hend.) Gift betrifft, (so) sind es
Leidenschaft, Zorn und Unwissenheit.

Der Tathagata, der vollkommen weise
Gottergott Buddha,

hat diese Gifte alle vollig beseitigt, total
vernichtet.

Was auf der ganzen irdischen Welt das
wahre (Hend.) Gift betrifft, (so) sind es
Leidenschaft, Zorn und Unwissenheit.

Der vom Tathagata, dem vollkommen
weisen Gottergott Buddha, gepredigte
Dharma

beseitigt alle Gifte vollig und total.

Was auf der ganzen irdischen Welt das
wahre (Hend.) Gift betrifft,

(so) sind es Leidenschaft, Zorn und
Unwissenheit.

Die [edle] Gemeinde (Hend.) des Tatha-
gata, des vollkommen weisen Gotter-
gotts Buddha,

ist bemiiht, diese Gifte ginzlich zu
beseitigen und total zu vernichten.
Dieser so auBlerordentlich groBe Giite
und Tugend besitzende Tathagata, der
vollkommen weise Gottergott Buddha,
hat seit den langen Zeiten von drei
Asamkhyeyas durch den Agada und das
Rasayana des Maitri-, des Wohlgesinnt-
heit-Gedankens

%8 yir wurde nachtriglich zwischen die Zeilen geschrieben.
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ovkd (55) nizvaniliy ayuy aridi targarip das Gift der Zorn-Leidenschaft

ganzlich vernichtet,

(56) antirdin étgiirii ii¢ tamu dmgdki-(57)  von daher (= dadurch) alle drei leidvol-
ninfg] tozi yiltizi bolmis jamay (58) len Gifte, die die Wurzel (Hend.) von
Gla]d[ yu]iuy ayu-lariy Galisiz kitdgrip: Héllenqualen sind, restlos entfernt.

Dieser Text C hat abweichend von den zuvor behandelten Fassungen folgenden
Textaufbau:

Z.1-7

Z 7-14

Z.14-22

Z.22-31

Z. 31
Z.3149

Z. 49-58

Verdienstiibertragung auf die 18 Nagas der 14 Familien und der 4 Orte.
Diesem Teil entsprechen in gewissem MaBe die Strophen, in denen der
Maitri-Gedanke gegeniiber allen Lebewesen, insbesondere den Schlan-
gen, dargelegt wird.*®

Mit Abschnitt 28 (Strophe 6)°° iibereinstimmende «Verse», die in ihrer
uigurischen Ubertragung keine metrischen Merkmale haben.
Einschub mit der Ankiindigung, daB gegen Schlangenbifl die nachfol-
genden «Verse» dienen.

Mit Abschnitt 29 (Strophe 7)%! iibereinstimmender Teil. Entsprechend
den 6 chin. Halbversen (im Skr. 4) 148t sich der uig. Text in 6 Einheiten
gliedern, ohne daB ein besonderes metrisches Prinzip sichtbar wiirde.
Zwischenfrage.

Mit Abschnitt 30%2 iibereinstimmender Teil, allerdings mit der in
einigen Sanskrit-Handschriften ebenfalls zu beobachtenden Auf-
fiacherung zu drei vollen Stanzen a 4 Zeilen fiir die Behandlung der drei
Glieder des Triratna: Buddha, Dharma und Samgha.

Mit Abschnitt 31 (Strophe 9)%3 iibereinstimmender Teil.

Eine besondere Erwidhnung verdient der Einschub (Z. 14-22). Neben dem
Monch Upasena der alten Uberlieferung®* treten hier vier Personen mit uigurischen
Namen auf, die moglicherweise die Spender oder die Auftraggeber der Handschrift
waren. Sie bezeugen eine Aktualisierung des Textes. Ahnliches ist sonst vor allem
aus den Siindenbekenntnistexten bekannt, wenn man einmal von den Kolophonen

absieht.

% Abschnitte 23-26 bei Waldschmidt Upasenasiitra.

60 Waldschmidt Upasenasiitra 40.

61 Waldschmidt Upasenasiitra 41.

62 Waldschmidt Upasenasiitra 41.

63 Waldschmidt Upasenasiitra 41.

64 G. P. Malalasekera, Dictionary of Pali Proper Names, London 1938, Bd. I, 404-406; J. L.
Panglung, Die Erzdhistoffe des Milasarvastivada-Vinaya analysxert auf Grund der tibetischen
Ubersetzung, Tokyo, 1981, 128.
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Fiir zwei der vier Personennamen lassen sich Parallelen aus bereits publizierten
Texten nennen, ohne dafl jedoch der Sinn der Namen klar wire: Qotic®® und
0diis.% Im Falle von Ogiirt kann man vermuten, daB eine Imperativform des Verbs
ogirt- «erfreuen»®” vorliegt. Beachtenswert ist jedoch der ungewohnliche Vokalis-
mus, der uns schon in dem aus recht frither Zeit stammenden Namen Ogiirtmis®3
begegnet. Letzterer diirfte sicherlich «Der, der erfreut hat» bedeuten.®® Der Name
Udrdtmis kann als «Der, der vermehrt hat» verstanden werden.’® In einem
unverdffentlichten Kolophon findet sich die Form Utrdtmis.”

65 W, Radloff, Uigurische Sprachdenkmdler, Leningrad 1928, Nr. 67 Z. 6.

¢ P, Zieme, Materialien zum uigurischen Onomasticon. 1., in: Tirk Dili Aragtirmalar: Yillig: Belleten
1977, Ankara 1978, 83 Anm. 67.

67 M. Erdal, Voice and Case in Oid Turkish, phil. Diss., Jerusalem 1976, 315-316.

8 F_C. Andreas, W. Henning, Mitteliranische Manichaica aus Chinesisch-Turkestan I, Sitzungsber.
d. Preup. Ak. d. Wiss 1933, S. 333 Anm. 1; W. Sundermann, Mitteliranische manichdische Texte
kirchengeschichtlichen Inhalts: Berliner Turfantexte X1, Berlin 1981, S. 81. Ein weiterer Ogiirtmis ist in
dem Fragment Ch/U 6414 belegt, vgl. bei G. Schmitt, Th. Thilo, Katalog chinesischer buddhistischer
Textfragmente: Berliner Turfantexte VI, Berlin 1975, S. 83.

9 Zu den Namen, die auf -mis enden, vgl. L. Rasonyi, The Psychology and Categories of Name Giving
Among the Turkish Peoples, in: Hungaro-Turcica. Studies in Honour of Julius Németh, Budapest 1976, S.
222.

70 R. Dankoff, J. Kelly, Compendium of the Turkic Dialects, Harvard 1982, S. 225.

71U 2477. .
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