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Einleitung

Der Koran bildet die Grundlage des Islam. Daher ist es notwendig, dass
ihn seine Leser — ganz gleich, ob sie Muslime sind oder nicht — verstehen.
Diesbeziiglich miissen vor allem zwei grofle Probleme bewiltigt werden:
Erstens unser etwa 1400jdhriger Abstand zur Offenbarungszeit und zweitens
unser Unvertrautsein mit der urspriinglichen Beschaffenheit des Koran.

Es muss wohl nicht erwidhnt werden, dass sich die Gegebenheiten und
Lebensumstinde vor eintausendvierhundert Jahren auf der Arabischen
Halbinsel in der kleinen Oasen- und Handelsstadt Mekka, in Medina und
Umgebung von unseren um einiges unterscheiden. Ebenso ist klar, dass
sich die urspriingliche Ansprache der Offenbarung an die damals dort le-
benden Leute richtete. Daher eriibrigt sich auch die Frage, ob die Adressa-
ten des Koran die an sie gerichtete Botschaft, die sich in einem bestimm-
ten Zeitraum in der ihnen vertrauten Sprache und in ihrem Kulturraum ge-
staltete, verstanden haben oder nicht'. Die Offenbarung wirkte sich so-
wohl auf die Anhinger des Propheten Muhammad als auch auf seine Geg-
ner aus, weil sie sich einerseits situationsgemif} und andererseits in Form
einer miindlich gefiihrten Anrede gestaltete.

Der Koran, den wir heute vor uns haben, ist demnach kein gewohnli-
ches Buch, sondern eine Sammlung von offenbarten Reden, die durch den
Propheten an die Offentlichkeit getragen wurden. Die folgende Generation
— at-Tabi‘tn genannt — hat durch Anfragen bzw. Nachahmen der Zeitge-
nossen des Propheten versucht, den Kontext oder den Sinn mancher Verse
zu verstehen. Allerdings standen auch sie vor der Tatsache, dass ihre Ge-
gebenheiten und Lebensumstinde mit denen der Offenbarungszeit nicht
mehr iibereinstimmten. Dementsprechend konnten auch sie sich an den
Koran nur noch als einen schriftlich fixierten Text bzw. als ein Buch wen-
den und ihn als solches wahrnehmen. Natiirlich kann die Wahrnehmung
des Korantextes — als abgeschlossene Offenbarungsschrift der ersten und
folgenden Generationen — nicht mit der unsrigen verglichen werden, doch
gleich bleibt, dass wir die Liicke zwischen dem sprachlichen Ausdruck
und dem gemeinten Inhalt selbst fiillen miissen.

1 Die Informationen aus den Haditsammlungen oder Koranauslegungen belegen
dies ebenfalls weitgehend. S. Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde
Erken Donem Tefsir Faaliyetleri. Ibn Abi Hatim (6. 327/939) Tefsiri Orneginde
Bir Literatiir Incelemesi. kitabiyat. Ankara 2003.
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So haben sich durch die Jahrhunderte hindurch Gelehrte aus den unter-
schiedlichen Fachbereichen der islamischen Theologie im Rahmen ihrer
Moglichkeiten bemiiht, den Koran zu deuten und einen Zugang zu seinen
Lesern zu ermdglichen®. Zieht man aber mehrere klassische Koranausle-
gungen z.B. wie die von at-Tabari (310/923), az-ZamahSari (538/1143)
oder ar-Razi (606/1209) gleichzeitig heran, um einen Vers oder eine Vers-
passage zu verstehen, kommt es oft vor, dass die Erkldrungen und An-
sichten weit auseinandergehen oder sich sogar gegenseitig ausschlieB3en.
Je groBer der zeitliche Abstand zur Offenbarungszeit wird, um so mehr
sind die Auslegungen gefiillt mit Uberlieferungen, grammatikalischen Er-
kldrungen, Informationen zur Lesart mancher Worter oder Diskussionen
zu den derzeitig géngigen theologischen Ansichten u.d. Diese — sehr wert-
vollen Erkldrungen — betreffen nicht immer den Kontext der Offenbarung
und verlangen oft anderes Hintergrundwissen des Lesers. So machen
schon die friihesten Koranauslegungen zeitweise den Eindruck, dass in die
Verse Deutungen hineininterpretiert werden, die dem Kontext der Offen-
barung nicht zu entsprechen scheinen. Hierzu gehort meines Erachtens
auch die Auffassung vom Begriff Licht (Nir), der u.a. im 35. Vers der
Sira 24 an-Nar’ vorkommt. Diese ebenfalls als Lichtvers bekannte Stelle
ist der Namensgeber der Siira und bildet den Gegenstand der Arbeit:

Allah ist das Licht von Himmel und Erde. Das Gleichnis seines
Lichtes dhnelt einer Nische, in der sich eine Lampe befindet. Die
Lampe ist in einem Glas, das einem funkelnden Stern gleicht. Sie
brennt von einem gesegneten Baum, einem Olbaum, der weder
ostlich noch westlich ist. Sein Ol leuchtet schon fast, ohne dass
Feuer iiberhaupt daran gekommen ist. Pures Licht. Allah fiihrt

2 Zwei traditionelle Richtungen treten diebeziiglich in der frithen islamischen
Theologiegeschichte besonders hervor, die die Deutung des Koran je nach der
Wahrnehmung seiner Beschaffenheit gestaltet haben, ndmlich die sunnitische
und die mu‘tazilitische. Es sollte dabei nicht vergessen werden, dass die den Ko-
ran betreffenden Auffassungen der Strémungen mit der Vorstellung von Gott in
enger Verbindung stehen.

3 Die Suira 24 an-Nir besteht aus insgesamt 64 Versen und ist in Medina offenbart.
In ihr werden hauptsichlich moralische sowie ethische Verhaltensweisen im 6f-
fentlichen und hiuslichen Alltag vorgeschrieben. Der wesentliche Grund fiir die
Regelungen ist die Verleumdung an “A’i3a (58/678), der Ehefrau des Propheten
Muhammad. Dieses Ereignis ist in die islamische Geschichte als Ifk (die Ver-
leumdung) eingegangen. S. Aba Ga’far Muhammad b. Garir at-Tabari, Tafsir
at-Tabari. Gami‘u *I-Bayan “an Ta’wili Ayi °I-Qur’an, 3. Aufl., Misr 1968/1388,
Bd. 28, S. 86-100.
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zu seinem Licht, wen er will und er prdgt den Menschen die
Gleichnisse. Allah weif; iiber alles Bescheid.

Auf den ersten Blick entnimmt man aus dem Vers eine metaphorische
Darstellung Gottes. Darin wird Gott zunéchst als das Licht der Himmel
und Erde bezeichnet und im Anschluss wird in weiteren Bildern sein Licht
beschrieben. Man konnte meinen, dass die Verspassage sich teilweise
selbst auslegt: der erste Satz des Verses wird durch den zweiten erortert.
Zieht man hierzu einige Auslegungen heran, dauert es nicht lange, bis man
sich mit den oben erwihnten Problemfeldern konfrontiert sieht. Doch der
Bezug des gesamten Verses zu Gott ist evident. Deshalb scheint es mir zu-
ndchst wichtig, einerseits nach der Gottesdarstellung im Kontext der Of-
fenbarung zu fragen und andererseits nach der Bedeutung des Lichtes. An-
schlieBend soll der Frage nachgegangen werden, wie er in der islamischen
Gelehrsamkeit verstanden worden ist. Das 1. Kapitel der Arbeit beinhaltet
daher die koranische Darstellung Gottes. Diese lésst sich in fiinf Haupttei-
le gliedern: das Wesen Gottes, seine anthropomorphen Besonderheiten,
seine Eigenschaft als Schopfer sowie seine richterliche Funktion und seine
Allmacht. Bis auf den zweiten sind alle Hauptteile in vier Abschnitte ge-
gliedert, von denen die ersten drei die mekkanische Periode betreffen und
der letzte die medinensische.

Im II. Kapitel geht es um die Erorterungen jener Verse im Koran, in
denen der Begriff Licht (Nur) vorkommt. Ich hielt es fiir notwendig, her-
auszufinden, in welchen Bedeutungen wir ihm in der Offenbarung begeg-
nen und wollte auBBerdem wissen, ob er in diesem Rahmen eine Bedeu-
tungsentwicklung durchgemacht hat. Deshalb habe ich diese Verse zusam-
mengestellt und kommentiert. Dabei war es mir wie im 1. Kapitel wichtig,
die Deutung moglichst aus dem Kontext der Offenbarung selbst zu er-
schlieBen. Im Anschluss daran habe ich das sich aus dem 1. Kapitel erge-
bende Gottesbild mit dem in den einzelnen Versen vorkommenden Begriff
Licht (Nar) aus dem II. Kapitel zusammenfassend bewertet.

Gegenstand des III. Kapitels bildet die Auffassung und Auslegung des
Lichtverses in der islamischen Gelehrsamkeit. Da meine Untersuchungen
einen kausalen Zusammenhang zwischen dem 35. Vers und den Versen
36-40 ergeben haben, hielt ich es fiir angebracht, die Auslegungen der fol-
genden Verse mit in Betracht zu ziehen. Dieses Kapitel ist chronologisch
nach den Sterbejahren der Gelehrten geordnet und besteht aus zwei Tei-
len: Der erste Teil umfasst einen zeitlichen Rahmen von etwa neun Jahr-
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hunderten. Bis auf eine Abhandlung handelt es sich hier um eine Auswahl
von sechs Koranauslegungen. Dabei habe ich darauf geachtet, klassische
Vertreter unterschiedlicher Glaubensrichtungen bzw. Stromungen zu Wor-
te kommen zu lassen. IThre Bedeutung geht nicht nur dadurch hervor, dass
sich ihre Interpretationen in der klassisch-islamischen Theologie lange
Zeit durchgesetzt haben, sondern auch dadurch, dass sie in der gegenwér-
tigen Theologie hohen Stellenwert genieBen. Thre Ansichten werden zur
Unterstiitzung oder Widerlegung einer These oder eines Standpunktes im-
mer noch gerne herangezogen. Der zweite Teil hingegen besteht bis auf
einen aus tiirkischsprachigen Koranauslegungen oder Aufsitzen von Ge-
lehrten des 20. Jahrhunderts. Deren Besonderheit ist, dass ihre Kommenta-
re von der frommen Bevolkerung gerne gelesen werden. Ich hielt es aus
zwei Griinden fiir wichtig, einen Blick auch in diese zu werfen: Da die
klassisch arabischen Werke nicht jedem tiirkischen Leser leicht zuging-
lich sind, wollte ich wissen, ob — und wenn ja —, wie der Transfer der In-
terpretationen stattgefunden hat. Zweitens fand ich es interessant, zu
schauen, wie sich die Auslegungen der Tiirkischen Republik gestalteten.
Im letzten Teil werden die Ansichten der Gelehrten zusammenfassend ver-
glichen und ausgewertet.

In meiner Vorgehensweise hielt ich mich weitgehend sowohl an die
chronologische Aufstellung der mekkanischen und medinensischen Suren,
wie sie Theodor Noldeke (gest. 1930) in seinem Werk Geschichte des
Qorans dargestellt hat, als auch an die thematisch geordnete Zusammen-
stellung des Koran von Prof. Dr. Omer Ozsoy und Prof. Dr. {lhami Giiler
in Konularina Gore Kur'an (Sistematik Kur'an Fihristi). Die in den mek-
kanischen Suren vorkommenden medinensischen Verse habe ich in den
Teilen, die die mekkanische Periode betreffen, auler Acht gelassen. Zum
Verstehen einiger Stellen zog ich hauptséchlich die Auslegung von at-Ta-
barT (327/939) zu Rate. Die Ubersetzungen aus dem Koran und aus den
arabischen und tiirkischen Texten sind von mir und wurden durch Kursiv-
druck hervorgehoben und eingeriickt. Wichtige arabische Worter habe ich
zusitzlich nach den Vorgaben der Deutschen Morgenldndischen Gesell-
schaft in Umschrift wiedergegeben. Handelt es sich in der Arbeit um ein
Wort oder eine Wortgruppe aus einem Koranvers, so habe ich diese(s)
kursiv wiedergegeben, doch wenn es um die Erorterung eines Verses geht,
dann habe ich den in der Erorterung vorkommenden Vers oder die Worter
aus dem Vers in eckige Klammern gesetzt.
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I Allah im Quran

A Das Wesen Allahs

1. Das Wesen Allahs in der frihmekkanischen Periode

In der Offenbarung geht es nicht um den Beweis der Existenz Gottes; sie
wird vorausgesetzt. Die Frage, die man sich zu stellen hat, ist, in welcher
Weise sich die Gottheit Allah von den in der Vorstellung der mekkani-
schen Gesellschaft existierenden anderen Gottheiten unterscheidet. Sira
112 al-Ihlas bietet zu Allah eine kurze, jedoch prizise Darstellung:

Sprich: Er ist Allah, ein einziger. Durch und durch Allah. Er hat
nicht gezeugt, und er wurde nicht gezeugt. Niemand ist ihm
gleich. 112 al-Iplas 1-4*

Diese Verse enthalten Grundinformationen zu Alldh: Es gibt nur eine ein-
zige Gottheit. Sie hei3t Allah. Sie hat keine Teilhaber, bzw. es gibt keine
anderen Gottheiten. Das bedeutet, dass andere Gottheiten nicht existieren.

Die Einsheit Allahs wird zuerst in Stra 51 ad-Dariyat 51° und 52 at-
Tir 43° erwihnt. Auch 73 al-Muzzammil 97, die vor allen drei Stellen of-
fenbart wurde, weist auf die Einsheit Gottes hin. Allerdings geht hier aus
dem Kontext hervor, dass sich dieser Vers an die Person des Propheten
richtet, wihrend alle anderen Stellen sich an die in Mekka lebenden Leute
richten.

4 at-Tabari gibt an, dass diese Verse als Antwort auf eine Frage der polytheisti-
schen Mekkaner offenbart wurde, welcher Abstammung Gott sei. Desweiteren
wird von ihm angegeben, dass nach einigen Uberlieferungen Juden iiber Gott fol-
gendes aussagten: Dieser Gott hat die Geschopfe erschaffen. Ja aber, wer hat ihn
denn erschaffen? Darauthin seien diese Verse offenbart. Nach einer dritten An-
gabe hitten wieder die polytheistischen Mekkaner im Rahmen der ersten Frage
den Propheten aufgefordert, dass er ihnen seinen Gott vorstellt bzw. beschreibt.
Dann sei dieser Vers offenbart. S.at-Tabari, Gami‘u *[-Bayan, Bd. 30, S. 342-
343.

5 Und setzt mit Allah keine anderen Gottheiten zusammen.

6 Haben sie eine Gottheit aufser Allah? Allah sei gepriesen iiber das, was sie ihm
beigesellen.

7 Der Herr des Ostens und des Westens. Es gibt keine Gottheit, aufler ihm. Nimm
ihn darum als Sachwalter.
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Der Vers [Allahu >s-Samad], der hier mit [durch und durch Allah] wie-
dergegeben ist, hat einen breiten Bedeutungsrahmen. [Samad] bezeichnet
etwas, das kein Bediirfnis zu essen, zu trinken oder zu verdauen hat. Es
beinhaltet auch Bedeutungen wie Herr, Fiihrer oder oberste fiihrende In-
stanz® oder wird auch insofern umschrieben, als das die gesamte Schop-
fung Allah notig hat, wihrend er selbst gar nichts benétigt’. Als Verb im 1.
Stamm bedeutet es auch sich begeben oder sich zuwenden. So konnte der
Vers in dem Sinne verstanden werden, dass Allah die alleinige Gottheit
ist, der man sich zuwenden muss. Dass Allah nichts bedarf, hingt vermut-
lich damit zusammen, dass er den Menschen als ein auf ihn angewiesenes
Geschopf betrachtet. Denn gerade, weil der Mensch seine Abhingigkeit
von Allah ignoriert, wird er von ihm mittels Muhammad daran erinnert
und ermahnt.

Dass Allah weder zeugt noch gezeugt wurde, ist vielleicht eine Ant-
wort auf die weiblichen Gottheiten, die in der Ka‘ba verehrt und in Suara
53 an-Nagm 21'% als Allahs Tochter bezeichnet werden. Dies ist die einzi-
ge Stelle in der Periode, in der die G6tzen namentlich genannt werden. Sie
heiflen al-Lat, al-‘Uzza und Manat. Abgesehen davon fallen bei der Be-
trachtung der Verse in Stra 112 al-Ihlas 1-4 und 53 an-Nagm 19-23 die
Gegensitzlichkeiten zwischen Allah und den Gottheiten auf. al-Lat, al-
‘Uzza und Manat sind weibliche Gottheiten, die als Gotzen verehrt wer-
den, also sinnlich erfassbar sind, wihrend Gott, weder wenn er zeugt,
noch gezeugt wurde, ein Geschlecht hat. Allah existiert demnach aus sich
selbst heraus. Die liberdimensionale Darstellung Gottes in Siira 112 1dsst
eine sinnlich erfassbare Vorstellung nicht zu. Dort ist Allah im weitesten
Sinne fern von jeglicher Vergleichbarkeit. In 53 an-Nagm 23 werden die
weiblichen Gottheiten als blofle Hiillen abgetan. Allah sieht sie in keiner
Weise in Verbindung mit sich und sie werden auch nicht als irgendwelche
Gottheiten betrachtet. Er distanziert sich ginzlich von ihnen und betont le-
diglich, dass ihnen ihre géttlichen Eigenschaften von Menschen zugespro-
chen wurden, wofiir diese im Grunde keine Autoritit hitten. Je nidher die

8 Vgl at-Tabari, Gami‘u ’I-Bayan, Bd. 30, S. 345-346.

9  Vgl. Abi °1-Qasim Garu *1lah Muhammad b. “Umar az-Zamahgari, al-Kassaf ‘an
Haqa’iqi *t-Tanzil wa ‘Uyianu ’l-Agawil fi Wugithu *t-Ta’wil, 2. Aufl., Bayrat-
Lubnan 1318, Bd. 4, S. 818.

10  Die Stira 53 an-Nagm 19-23 gehort zu den problematischsten Stellen der Tafsir-
geschichte. Einzelheiten kénnen bei at-Tabari, Gami‘u *I-Bayan, Bd. 27, S. 58-62
nachgeschlagen werden.
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