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Yorwort.

Die Bestimmung dieses Buches ist eine bescheidene. Es
soll den Anfinger, vorab den jungen Theologen, in das Gebiet
der Allgemeinen Rcligionsgeschichte einfiiliren.  Scit 22 Jahren,
wihrend welcher ich dieses Fach in akuademischen Vorlesungen
behandelt habe, ist mir hiufig der Wunseh nach einem solchen
Handbuch geiiussert worden; auch heute noch ist aut diesem Ge-
biet fir den Anfinger am wenigsten gesorgt. Daher habe ich
mich, der Anregung des Herrn Prof. Dr. Lemme lFolge leistend,
zur Herausgabe eines Lehrbuches verstanden, welches das zur
heutigen theologischen Bildung unentbehrlichste Material enthalten
soll, nicht ohne auf die vom Standpunkte christlicher Erkenntnis
sich zu dessen Beurteilung darbictenden Gesichtspunkte hinzuweisen.
Dass ich bei der Auswahl der aufzufiihrenden Litteratur aus der
bald iberrcichen Zahl der Bearbeitungen cinzelner Partieen und
Gegenstinde die dem Theologen zugédnglicheren Schriften bevor-
zugte, rechtfertigt sich aus dem angegebenen Zweeke des Ganzen,
Aber auch Nichtthicologen innerhalb und ausserhalb des Lehrstandes
empfinden heuntzutage das Bediirfnis nach ciner Orientierung tiber
die ausscrbiblischen Religionen, wie ich &fter wahrzunechmen Ge-
legenheit hatte. Ich hoffe, die vorliegende Darstellung wird auch
ihnen einigermassen dienlich scin kénnen. Es war mein Bemiihen,
gemeinverstiindlich zu scin und mit Vermeidung eines erdriickenden
gelehrten Apparats doch denen, welche wcitere Belechrung suchen,
dafiir Wegleitung zu geben.  Sachlich war ich bestrebt, die Volker-
religionen nicht zu idealisieren, ihre Schranken und Fehler nicht
zu verwischen, aber cbenso auch das dank dem Adyos omepuariés
tiber die heidnische Menschheit verstreute, aus Gott stammende
Licht zur Geltung zu bringen. — Die Zahl der Freunde, welchen
ich im Laufe der Jahre Belehrungen iiber den cinen und andern
Punkt verdanke, ist eine so grosse, dass ich meinen Dank dafiir
nur summarisch abstatten kann. Hingegen sei noch das Verdienst
des Herrn Pfarrer Kappeler in Neunforn (Thurgan) um die An-
fertigung des Registers hervorgehoben, welches den Lesern will-
kommen sein wird.

Basel, 10. Juni 1899.
Der Verfasser.
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Einleitung."

1. Die Religion im allgemeinen,

Das Wort y2Religion* wird in subjektivem und in objektivem
Sinne gebraucht. In ersterem versteht man unter Religion das
Verhalten des Menschen zur Gottheit, soweit diese mit unmittel-
harer Gewissheit in sein Bewusstsein getreten und fiir dasselbe
Autoritit geworden ist. Dieses im Innersten des Menschen wur-
zelnde Verhiltnis wirkt sich im Gefiihl, Intellekt und Willen des
Menschen aus. Die unmittelbare Empfindnng des Géttlichen spricht
sich im Kultus aus, das verniinftige Bewusstsein davon prigt sich
aus in Symbolen, Mythen, Lehren u.s.w. Das praktische Be-
stimmtsein durch das Gottliche tritt zu Tage in Sitten, Rechten,
Gesetzen, ethischen Grundsiitzen. Die Gesamtheit dieser Lebens-
dusserungen des religiosen Bewusstseins nennt man Religion im
objektiven Sinne.

Bestimmt man die Religion einfach als das Verhiltnis des
Menschen zu Gott, so ist der Begriff zu weit gefasst. Alles End-
liche, auch Tiere und Pflanzen stehen zu Gott in einem Verhiltnis.
Aber Religion hat nur der Mensch, bei welchem dieses Verhiiltnis
cin bewusstes ist. Dies liegt auch schon in dem urspriing-
lichen Sinne des Wortes religio, das, wie immer man es etymo-
logisch ableite?), cin subjektives Verhalten, bewusste Ehrfurcht vor

1) F. Max Miiller, Vorlesungen iiber den Ursprung und die Ent-
wicklung der Religion, Strassb. 1880. — Derselbe, Einleitung in die
vergleichende Religionswissenschaft, Strassb. 1876. — Derselbe, Essays,
2 Bandchen, Leipzig 1869. — Victor von Strauss und T01ney, Essays
zur Allg. Religionswissenschaft, Heidelb. 1879. — J. G. Miiller, Uber
Bildung und Gebrauch des Wortes Religio, Programm, Basel 1834 und
TSK 1835, Heft 1. — J. K6stlin, Art. ,,Religion“ PRE?Z 12, 638ff. —
A, Réville, Prolégoménes de |'Histoire des Religions, Paris 1881,

2) Bekanntlich stehen sich gegeniiber die Ableitungen Ciceros
von relegere und diejenige des Liactanz von religare. Cicero sagt
De nat. deorum 2, 28: Qui omnia quae ad cultum deorum pertinerent,
diligenter retractarent et tanquam relegerent, religiosi dicti sunt ex rele-
gendo, ut eleganter ex eligendo, tanquam a deligendo diligenter, ex in-
telligendo intelligenter; his enim in verbis omnibus inest vis legendi
eadem .quae in religioso. Es bedeutet dann religio eigentlich das Wieder-
lesen, Uberlegen, Uberdenken, die Bedenklichkeit, Scheu (J. G. Miiller)
oder das Wiederlesen und fleissige Durchnehmen religioser Satzungen

Orelli, Religionsgeschichte, 1



9 Einleitung.

dem (:6ttlichen ausdriickt. In obiger Definition ist aber auch die
Beschrianktheit und der relative Charakter des Verhiiltnisses zu
Gott angedcutet. Religion findet sieh auch da, wo der uns Christen
bekannte Gott ein unbekannter ist und nur spiirliche, schr getriibte
Lichtstrahlen seines Wesens ins Bewusstsein der Menschen gefallen
sind. Gerade um seiner Unbestimmtheit und Allgemeinheit willen
ist fiir diese Scite des Lebens der Menschheit der Ausdruck ,Re-
ligion® unentbehrlich, so wenig cr in den kirchlichen Sprachge-
brauch gehort, in welchen er seit der Zcit des Rationalismus ctwa
cingedrungen ist. Treffender als das lateinische religio driickt
jenen allgemeinen Begriff aus das hebriiische jirath Elohim (Gen.
20, 11), ,Furcht der Gottheit®, welehe aueh Heiden zugeschrichen
wird und auch bei diesen sittlich wirkt (Gen. 42, 18). Doch liisst
sich die Unbestimmtheit und Relativitiit, dic in dem hebr. Elohim
liegt, nicht iibersctzen. Nahe verwandt ist auch das griechische
deisidaimonia (Apost, 17, 22; vgl. 25, 19), Angstlichkeit vor den
unsichtbaren Michten (Didmonen). Doch wiire mit diesem Worte
das Relative zu stark ausgesprochen, als dass wir auch die Gottes-
furcht der Juden und Christen daraunter begreifen konnten.

Schon aus dem bisherigen geht hervor, dass nicht jedes Be-
wusstsein vom Uberirdischen schon religios ist oder gar das Wesen
der Religion ausmacht. Es lisst sich cin blos verstandesmiissiges
Bewusstsein von cinem Unendlichen, Absoluten, Ewigen denken,
das durch Operation des Verstandes gewonnen ist. Ein Philosoph,
der auf solchem Wege zu einem Gottesbegriff gelangt, hat darum
noch nicht Religion. Erst dann wird man ibm solche nicht ab-
sprechen konnen, wenn dieser Giott, den er durch umstindliche
logische Arbeit gefunden hat, mit unmittelbarer (rewissheit
von ihm cmpfunden und fir sein Leben Autoritit geworden ist.
Nicht selten freilich sind Religionen intellektualistiseh ge-
worden; aber durch die cinseitige Betonung des Wissens um den
Inhalt ihres Glaubens ist jedesmal ihr Leben erstarrt. Darauf folgte
ctwa eine Reaction, indem ebenso einseitig die praktische Tugend
als das wesentliche an der Religion angepriesen wurde, d. h. das
Bestimmtsein des Lebens durch die gottliche Norm.  Allein so un-
veriiusserlich jeder gesunden Religion die Ausgestaltung im sitt-
lichen Leben ist, so ist doch das sittliche Handeln an sich nicht

(Kostlin). Dass der Uhergang der Bedeutungen sehr durchsichtig sei,
kann man nicht behaupten. Doch ist diese Ableitung sprachlich immer
noch etwas wahrscheinlicher als die des Lactantius, welcher (Instit.
div. 4, 28) sagt: Hoc vinculo pietatis obstricti deo ct religati sumus; unde
ipsa religio nomen accepit, non, ut Cicero interpretatus est, a relegendo.
Religion wire also das Gebundensein, bezw. Sichgebundenwissen, von
ciner hgheren Macht. Der Sinn wire schon, fast zu logisch. Diese eine
Zeit lang ganz fallen gelassene Erklirung findet neuerdings wieder nam-
hafte Vertreter. Dass von religare das Subst. religio gebildet wurde, ist
in der That moglich, wic die Beispiele optio, rebellio, internecio, von
optare, rebellare, internecare u. a. beweisen,
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notwendig religios.  Bekanntlich hat Schleiermacher der intellek-
tualistischen und der moralistischen Fassung der Religion eine dritte
gegeniibergestellt!), welche sich noch immer des meisten Beifalls
erfreut. Nach ihm ist das Gebict der Religion das menschliche
Gemiit, ihr Wesen ein bestimmtes Gefiihl, das er ndher als ,ab-
solutes Abhiingigkeitsgefiihl® bezeichnet hat. Sobald man unter
diesem Gefiibl nicht ein blos zustéindliches, sondern ein gegenstind-
liches mit objektivem Inhalt versteht, so leuchtet ein, dass damit
cine hohe Wahrheit, wenn auch nicht ohne Einseitigkeit, ausge-
sprochen ist. Licgt es doch in dem Wesen des Absoluten, Gott-
lichen, dass e¢s nicht von den Kategoricen des Verstandes erfasst,
sondern nur vom Gemiit empfunden werden kann. Gefiihle sind
dic ersten Regungen des Gottlichen im Menschen, und die innigste
Art, wic er das Gottliche in siech aufnehmen kann, bleibt bis zuletzt
noch Gefiihl. Allein darum ist noch nicht dic Religion reine Sache
des Gefiihls oder das blosse Gefiihl des Unendlichen, Gottlichen
schon Religion. Wir haben das religiése Gefiihl als ein gegen-
stiindliches bhezeichnet; der Gegenstand, welcher dasselbe hervor-
ruft, muss notwendig ins Bewusstsein treten. Damit ist dem intel-
lektuellen Faktor ebenfalls ein konstitutives Recht in der Religion
cingerdumt. Ohne dass diescr den gottlichen Inhalt zu erkennen
sich bemiiht, kommt cs zu keiner Religion. Auch ist nicht richtig,
dass, wie man nach Schleiermacher mcinen sollte, das Mass der
Frommigkeit blos vom Mass der religiosen Empfindung oder Ge-
fiblswirme abhange. Die Frommigkeit ist auch durch die Er-
kenntnis Gottes und nicht am wenigsten durch den Gehorsam be-
dingt, welchen der Mensch der von ihm empfundenen Gottheit
leistet. Daher ist auch diese Darstellung, welche wieder die Religion
einem bestimmten psychischen Organ zuteilt oder in eine bestimmte
Gattung psychischer Funktionen verweist, einseitig. Das richtige
ist, dass die Gotthecit am Innersten des menschlichen Personlebens
offenbar wird und sich deshalb im Gefiihl, Intellekt und Willen
auswirkt?); dass es verkriippelte oder doch einscitig entwickelte

1) Siehe besonders seine zweite Rede iiber die Religion. Die Be-
nennung ,absolutes Abhiingigkeitsgefiihl® erscheint erst spiter in seiner
Glaubenslehre.

2) Vgl. J. T. Becks Christl. Glaubenslehre I (Giitersioh 1886), 160:
yDiese Darstellungen (allgemeinen gottl. Offenbarungen) einer Liebe er-
wcecekenden Giite, einer Furcht erweckenden sittlichen Macht, einer alles
beherrschenden intelligenten Macht oder Weisheit in Natur und Geschichte
— sic dringen dem Menschen, bevor er sich noch besinnen kann, ins
Herz oder wenigstens an das Herz; sie ergreifen durch ihre Viclseitig-
keit und Wechsel alle Seiten unseres geistigen Lebens: Gemiit, Gewissen,
Willen, Verstand . . . sie ergreifen alle jene geistigen Lebenspunkte des
Menschen einheitlich im tiefen Centrum seines personlichen Lebens als
iiberlegene hochste Macht.“ Albr. Ritschl, Rechtfertigung und Verssh-
nung? III, 185: ,Die geschichtlichen Religionen nehmen alle geistigen
Funktionen in Anspruch, das Erkenncn fiir die Lehriiberlieferung, d. h.
fiir die besondere Weltanschauung, das Wollen fiir den gemeinsamen
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Religionserscheinungen gibt, bei wclehen dic cine oder andere
Scite zu fehlen scheint, kann die Thatsache nicht wmstossen, dass
dicse drei Seiten zu einer gesunden Entwicklung der Religion not-
wendig sind.

Bei der Macht, mit welcher die Gottheit auf das Innerc des
Menschen cinwirkt, kann es nun nicht anders sein, als dass der
Mensch dem Verhiltnis, in welchem zu ihr zu stehen er sich be-
wusst geworden, auch nach aussen Ausdruck giebt. Dies ge-
schieht den Grundanlagen des Menschen entsprechend, auf dreierlei
Weise. Die unmittelbare Bezichung des Menschen auf die Gott-
heit spricht sich unwillkiirlich aus in der Anbetung. Dic Bezeu-
gung Gottes am Herzen des Mcenschen lockt von selbst cine Antwort
von secitcu des Menschen an das hohere Wesen hervor, dessen er
bewusst geworden. Ob in blossen Anrufungen oder zugleich in
Opfern, cs ist dem Menschen ein natiirliches Bedtirfnis dieser hoheren
Macht seinc Anerkennung auszusprechen, und gerade in diesen
ITuldigungen wird seine Vorstellung von der Gottheit und seinem
Verhalten zu ihr besonders getren zu Tage treten.

Allcin auch naeh theoretischem Ausdruck strebt die Religion.
Der Mensch besinnt sich notwendig auf den Inbalt scines religiosen
Bewusstseins, dessen Gegenstand ibhm der chrwiirdigste, wichtigste
ist. Aus den religiosen Vorstellungen, Darstellungen und Lehren,
dic sich unter Mitwirkung der Vernunft gebildet haben und viel-
leieht miindlich, vielleicht in Symbolen, vielleicht schriftlich tiber-
liefert werden, wird sich erkennen lassen, was er sich bei seiner
Verehrung eines hoheren Wesens denkt.

Endlich aber wird jede Ilcbenskriftige Religion auf Leben
und BSitte liberhaupt zuriickwirken. Denn, ist das gottliche Wesen
Autoritit, ja hochste Autoritdt fiir den Menschen, so wird das Be-
streben walten, das Leben nach ihrem Willen oder Wohlgefallen
Zu ordnen. Also nicht blos die kultischen Gebriduche im engern
Sinn, sondern auch die gesamtc Lebensordnung ist ein Gebiet, wo
der Einfluss der Religion herrscht und ibre Eigenart sich nach-
weisen lisst, Sehr hiufig wird nun freilich gesagt, auf den un-
tersten Stufen der Religion habe diese mit der Ethik nichts zu
thun. Erst auf einer hoheren Entwicklungsstufe vollziehe sich dic
Verbindung zwischen beiden. Dies beruht auf einer Verwechslung
des Sittengesetzes im allgemcinen mit dem, was fiir uns Inhalt
desselben ist!). Von der Religion sind gewisse Anforderungen an

Kultus, das Gefiihl fiir den Wechsel der Befriedigung und Nichtbefrie-
digung, in welchen Stimmungen sich das religiose Leben von den ge-
wohnlichen Verhiiltnissen abhebt, Hier ist nur das Wollen einseitig auf
die Handlung nach der Gottheit hin bezogen, withrend das Handeln nach
der Welt hin mindestens ebensosehr in Betracht kommt.

1) So z B. bei Th. Waitz, Anthropologie der Naturvilker?2 I
(Leipzig 1877) S. 323 f.: ,Sittliche Vorstellungen pflegen mit den religivsen
Angichten urspriinglich gar nicht in Verbindung zu stehen. Iis mag ge-
niigen . . . . nur das eine Beispiel der Kamtschadalen zu nennen, denen
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das Verhalten des Menschen unzertrennlich.  Die Ethik hat aller-
dings noch cine andere Quelle in den sozialen Beziehungen und
Riicksichten. Aber schon auf ciner schr niedrigen Stufe werden
auch diese von der religidsen Autoritiit getragen, wic der niichste
Abschnitt zeigen wird!).

Wic oben angedeutet worden, dass dic drei Geisteskriifte, in
welchen das religiose Leben pulsiert, nicht iiberall gleich kriiftig
davon crfasst werden, so ist hicr zu sagen, dass dic eine ILcbens-
iiusserung auf Unkosten der andern vorherrschen, oder hinter ihnen
zurticktreten kann. Es kann die Religion vom kultischen Brauch
oder von der Lehre oder auch von einer Moral tiberwuchert und fast
absorbiert werden. Man kann im Zweifel sein, ob einc Norm des
Glaubens oder eine Einwirkung desselben auf das Leben iiberhaupt
vorhanden war. Doch werden wenigstens Ansiitze zur Ausgestal-
tung der Religion nach diesen Richtungen allen oder Uberreste
derselben allenthalben sich finden.

Der Inhegriff dicser Entfaltung und Lebensidusserungen des
religiosen Bewusstseins nun nennt man Religion im objektiven,
oder positiv-historischen Sinn.  Warum es cine Mehrheit solcher
positiven Rcligionen gibt, wird sich alsbald zeigen.

2. Allgemeine Religionsgeschichte.

So nennt man dic historische Darstellung des oben bestimmten
Verhiiltnisses zwischen Gott und Mensch, soweit dassclbe als ob-
jektive Religion in den einzelnen Teilen der Menschheit Gestalt
gewonnen hat.  Aus einer Geschichte der Religionen erwiichst all-
miihlich eine Geschichte der Religion.

Dass das angegebene Verhalten der Menschen zur Gottheit
sehr verschicdene Gestalt annehmen musste, lisst sich im voraus
denken. Selbst wenn Gott sich allen Menschen in gleicher Weise
offenbarte, wiren diese sehr verschieden beanlagt, ihn zu erkennen

cinzig die Ubertretung ihrer abergldubischen Gebriuche als Siinde gilt:
Kohle mit dem Messer zu spiessen, Schnce von den Schuhen mit dem
Messer abzuschaben u. dgl. halten sie fiir grosses Unrecht und leiten die
Krankheiten als Folge davon ab, wihrend die grobsten Laster ihnen als
unvertinglich erscheinen.* Also Siinde und Unrecht sind ihnen geliutige
Begriffe.  'Welchen Inhalt sie damit verbinden, ist uns hier gleichgiltig.

1) Vgl. Robertson Smith, Religion of the Semites (London 1894)
S. 53: ,S0 schen wir, dass die Religion selbst in ihrer rohesten Form eine
moralische Macht war; die Miichte, welche Menschen verehrten, standen
auf seiten der sozialen Ordnung und des Stammgesetzes, und die Furcht
vor den Gdottern war ein Motiv, das dic Gesetze der Gesellschaft stark
machte, welche zugleich die Gebote der Moral waren. Und S. 267: ,In
der alten Gesellschaft waren das im sozialen Gottesdienst ausgedriickte
religivse Ideal und das ethische, das Benehmen im tiglichen Leben regie-
rende, Ideal villig iibercinstimmend und alle Moral — wie man damals
Moral verstand — war geheiligt und bekriftigt durch religiose Beweg-
griinde und Weihen.“
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und zu cmpfinden und in ungleichem Masse willig, sich ihm zu
unterwerfen.  Auch die Befiihigung, ibrem Verhiltnis zu Gott
dusscrlich Ausdruck und Gestalt zu verleihen, wiire ecine schr
mannigfaltige. Doch haben wir c¢s nicht ctwa mit einer Unzahl
unzusammenhiingender personlicher Religionen zu thun. Von Re-
ligionen sprieht man itherhaupt erst da, wo eigenartige Gestaltungen
des religivsen Lebens bei grosseren, durch nationale Einheit oder
doch ethnographische Verwandtschatt oder wenigstens dureh ge-
schichtliche verbundencn Komplexen auftreten.  Gleiche Sprache,
glciche psychische Anlage, gleiches Klima, gleiche Kulturstufe begiin-
stigen gleiche Gestaltung der religiosen Vorstellungen und Gebréuche.
Auch ist zu bedenken, dass diec Anforderungen der Gottheit, welehe
mit so dberlegener Macht an den Menschen herantreten, notwendig
auch auf scine Umgebung sich crstrecken werden, daher cr he-
strebt scin wird, seinem Hause, Gesehleeht, Stamm, Volk diesclbe
Erkenntnis und Verchrung der Gottheit beizubringen. Immer
werden Einzelne ibre lebendigere Empfindung  der Gottheit, ihre
tictere Erkenntnis der Oftenbarung, ihren heiligeren Eifer fir das
gottliche Gebot andern mitteilen und diese sich ibnen unterordnen,
indem sie sich von ihnen unterweisen und belehren lassen.  Dices
ist auch da geschehen, wo nicht ein cinzelnes Genie die Religions-
genossenschaft so  offenkundig in den Augen der Nachwelt be-
herrseht, dass man von Religionsstiftern reden kann, wie bei cinem
Mose, Buddha, Mubammed, Zarathustra u. a.

Ausscrdem wird dieses geistige Besitztum sorgtiiltig den Kin-
dern und Nachkommen tibergeben.  So lebt die Religion gesehicht-
lich fort. Dass cine Linheit vorhanden sei in dem religiosen Leben
der Generationen, das verbirgt diese Vercrbung. Aber auch an
Bewcegung und Verinderung, wie sie zu ciner ,Geschichte® ge-
horen, wird kein Mangel scin. Sclbst wenn das von den Viitern
Uberkommene mit aller Starrheit festgehalten wiirde, so bliehe cs
nicht dasselbe; die Tradition wiirde cine unverstandenc und miss-
verstandene, die religiose Institution eine tote oder auch ihrem
urspriinglichen Sinne entfremdete werden. Uberdies werden spiitere
Geschlechter neue Wablrheitsmomente ihrer Religion entwickeln;
viclleieht auch wird den Jiingern die Mangelhaftigkeit oder Unhalt-
barkeit ihrer religiosen Vorstellungen und Einrichtungen zum Be-
wusstscin kommen, sic werden den Bestrebungen cines neucn Pro-
pheten aus ihrer Mitte zufallen, der als Reformator oder Neuercr
auftritt. Auch sind ja die Grenzen zwischen den cinzelnen Reli-
gionsgebieten nichts weniger als uniibersteiglich. Es finden be-
rcichernde oder zerstorende Einfliisse von aussen Eingang, welche
sogar dahin fiihren konnen, dass die eine Religion die anderc aus
ihrem Gebiecte verdriingt, sci es mit iusserer Gewalt oder durch
ihr geistiges Ubergewicht,  So hat die einzelne Religion ihr Werden
und Wachsen, ihre Phasen der Entwicklung, ihre Leiden und
Kémpfe, ihren Niedergang und Untergang ganz dbnlich wie die
cinzelne Sprache. Und wie bei den Sprachen zeigen sich bei den
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historischen Religionen solehe Gruppen, die man als Familien be-
zeichnen kann, da dic Ahnlichkeit ihrer Glieder niheren gemein-
samen  Ursprang  verriit,.  Das  Ziel der allgemeinen Religions-
geschichte witre, nachdem sie den Lebensprozess der cinzelnen Re-
ligionen durchforseht hiitte, diesclben am rechten Ort in die Ge-
samtentwicklung cinzurcihen und schliesslich dic Gruppen oder
Familien aus cinem fritheren Ganzen abzuleiten. Irst dann hitte
man einc erschopfende Geschichte der Religion. Doch dies liegt
in weitem Feld, Statt dessen wird man sich fiir lange — wenn
nieht fiir immer — mit einer geschichtlichen Darstellung der Re-
ligionen begniigen miissen, genauner der Religionen, welche der
Neuzeit hekannt geworden sind.  Erlangen wir so  freilich nur
Bruebstiicke, so liegt cin Trost darin, dass gerade die wichtigsten,
geistig einflussreichsten Religionen, welehe in der That historische
Michte geworden sind, auch dic zuverlissigsten Zeugnisse ihres
Dascins hinterlassen haben,  Damit ist nicht gesagt, dass die schein-
bar unwichtigsten, weil kaum geschichtlich zu nennenden Religions-
gebilde der niedrigsten Stiimme der Menschheit fiir unsere Disciplin
nicht von hoher Bedeutung wiiren. Wice fiir den Philologen die
roheste Mundart oft besonders Ichrreich ist, so fiir den Religions-
forscher dic Vorstellungen und Briuche der untersten Religions-
stufc.  Aber hier gerade kann am sichersten aus bekannten Gliedern
auf unbckannte geschlossen werden, da dic Analogic hicr am
meisten massgebend ist.

3. Religion und Kultur.

Unter Kultur verstehen wir das Verhiltnis des Menschen
zur Welt, soweit diese durch seine verniinftige Thiitigkeit bestimmt
ist, Zwischen Religion und Kultur bestcht nach der Bestimmung
des  Mcenschengeschlechts und den Lehren der Geschichte ein
Wecehselverhiiltnis, wonach sie sich gegenseitig bedingen und be-
fruchiten. Eine Entzweiung und Befehdung dagegen tritt zwischen
beiden c¢in, wenn jene beiden fundamentalen Bestrebungen des
Menschen auseinanderfallen. Es geschieht dies, wo eine Kultur
sich zum Selbstzwecke setzt und dadurch den hoheren Anspruch
des Gottlichen verkennt, oder aber, wo cine Religion die Entwick-
lang der anerschaffenen Anlage des Mcnschen hemmen will und
so scine Weltbestimmung missachtet.

Naturgemiiss besteht cine cnge Wechselbezichung zwischen
dem Verhiltnis des Menschen zu Gott und demjenigen, in welchem
cr sich zu der von ihm verniinftig bestimmten Welt befindet. Man
nennt dic auf letztere gerichtete Geistesarbeit Kultur, seit Zschokke
das Wort in diesem allgemeinen Sinne in die deutsche Litteratur
cingefithrt hat. Trotz des tppigen Missbrauchs, welcher mit dem
Worte getriecben wird, ist es eben um der Allgemeinheit willen
nicht zu entbehren, mit welcher es, subjektiv gebraucht, die ge-



8 ’ Einleitung.

samte auf die Welt gerichtete Arbeit des Menschen, und objektiv
gemeint, die gesamte Frucht dieser Thiitigkeit umfasst. Auch dicser
Weltberuf des Mensehen nimmt alle seine Geisteskriifte in Anspruch,
den Intellekt, welcher dic Wissenschaft crzeugt, den Willen, der
dic Kraft zur Erreichung verniinftiger Zweeke in Bewegung sctzt
in Bearbeitung des Bodens und Verwertung der Stoffc und Kriifte;
das Gefiihl zur Darstellung des Schonen in der Kunst und Forde-
rung der Harmonice im Leben.

Fasst man den Begrift der Kultur in dieser Aligemeinheit, so
ist dicselbe nicht nur cinem Teil der Menschheit, sondern allen
Menschen zuzusprechen, so cinleuchtend es ist, dass die Entfaltung
dieser Thiitigkeit bei den einzelnen Stimmen und Volkern in sehr
ungleichem Masse fortgeschritten ist.  Findet man doch z. B. bei
allen Mcnsehen eine Sprache, eine solche aber ist schon c¢in Werk
der Kultur; wir haben nimlich diese absiehtlich nieht als ein
Verhiiltnis zur Aussenwelt bezeichnet; dic Pflege der dem Menscehen
innewohnenden Kriifte und anerschaffenen Organc gehort auch zur
Kultur und bildet cinen ihrer wichtigsten Teile. Und wic es ohne
verniinftiges Bewusstsein wohl zu Naturlauten, nicht aber zu ciner
Sprache kiime, so kiime es durch blosse Naturtricbe nieht zu ciner
Familie oder zu gcordncten Stammmverhiiltnissen. Wo wir solche
finden, ist immer auch cin gewisser Kulturgrad vorhanden. Aber
allerdings sind jenc Welt- und sclbstbestimmenden Kriifte nicht
allen in gleichem Massc zugeteilt und werden nicht von allen mit
demsclben Fleisse bentitzt,  Denn auch hier ist die mensehliche
Willensfreilieit mit im Spiel; jenem Mangel an Frommigkeit, den
wir dic Religion beceintriichtigen sahen, entspricht hier der Mangel an
Encrgie, dic Trigheit. Im {ibrigen ist aus nahcliegenden Griinden
auch die Kultur das Eigentum ciner grossern Gescllschaft, und so
redet man von einer bestimmten Kultur im objcktiven, historischen
Sinnce und versteht darunter den Inbegriff der Erscheinungen, in
welchen uns die verniinftige Welt- und Seclbstbestimmung cines
Stammes oder Volkes oder einer Zeit entgegentritt. Denn auch
diese Seite des Menschenlebens hat ihre Geschichte, und gerade hier
ist die Vererbung am besten gesichert, der Fortschritt deshalb
regelmissiger als auf der religidsen Seite.

Wie verhalten sich nun Religion und Kultur zu cinander?
Kcinesfalls kénnen zwei Lebensgebiete, welche beide den ganzen
Menschen in Anspruch nehmen, sich vollig gleichgiltig bleiben.
Da in der Kultur das menschliche Denken, Fithlen, Wollen sich
dic Welt unterordnet, wic ¢s in der Religion sich und die Welt
der Gottheit unterordnet, so wire zu erwarten, dass dic Lisung
dieser doppelten Aufgabc nach beiden Seiten gleichmiissig fort-
schritte und jeder Fortschritt am einen Ort cinen solchen am
andern mit sich briichte. Diesc Frwartung bestiitigt sich in hohem
Girade durch die Geschichte, welche eine stetige Wecehselwirkung
von Religion und Kultur aufweist.

Fassen wir zuerst dic foérdernden Einwirkungen der
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Religion auf die Kultur ins Auge. Je hoher wir ins Altertum
hinaufsteigen, desto mchr finden wir dic Kultur von der Religion
umfangen und von ihr gewissermassen ausgebriitet. An die Spitze
stellen wir das Wort des Schopfers an die Neugeschaffenen: ,Seid
fruchtbar und mehret cuch und fiillet dic Erde und machet sic
unterthan!® Das ist das #lteste Kulturgebot, mehr noch cinc
Verheissung  als cin Gehot zu nennen. Es wire nicht moglich,
knapper und treffender die Kulturaufgabe auszusprechen, an wel-
cher dic Menschheit von ihrem ersten Anfang bis auf die Gegen-
wart unabldssig gearbeitet hat, als cs hier in einem Gotteswort an
die ersten Mensehen geschieht.  Der erleuchtete Erziihler hat diese
chrenvolle Aufgabe auf cine Willensiusserung Gottes zuriickgefiilirt.
Und auch jener Sehicksalsspruch Gen. 3, 17 ff. weiss nicht anders,
als dass diec Arbeit von Gott dem Menschen verordnet ist. Nur
mehr wie cin Joch der Kneebtsehaft als wic ein Vorreeht des
Herrn der Welt nimmt es sich jetzt aus (nach demn Siindenfall):

wIm Schweisse deines Angesichts — sollst du den dornenrcichen
Acker bebauen; aber die Bestimmung des Menschen ist dieselbe
geblicben.

Dass aber auch nach der Anschauung der heidnischen Volker
diec Arbeit etwas von der Gottheit geordnetes war, haben sie in
ihrer religidsen Sprache, der Mythologie, mannigfach hezeugt. Kein
Fortschritt in der Kulturgeschichte ist so folgenrcich wice der Uber-
gang zum Ackerbau. So lange die Menschen nur der Befriedi-
gung des augenblicklichen Bediirfnisses leben, Beeren pfliicken,
Tiere schlachten, wenn sie gerade Hunger haben, sonst aber missig
gehen, kaon es zu keinem geordneten Dasein in Raum und Zeit
kommen. Ganz anders, wenn dic Erde bebaut und das Wachstum
ihrer Frucht abgewartet wird. Dann gestalten sich fester die Be-
griffe des Eigentums und des Rechtes iiberhaupt, dann wird die
Beobachtung der Natur, die Messung der Zeitriiume, dic Anferti-
gung kiinstlicher Werkzeuge erforderlich. Was lehren die Mythen
der Volker iiber den Anfang des Ackerbaues? Sie fiithren ihn
cinhellig auf dic Goétter zuriick. Osiris hat die Menschen das Feld
bewiissern und bebauen gelehrt nach der Sage der Agypter, De-
meter that ihmen diesen Dienst nach dem Mythus der Hellenen.
In China ist noch heute das Fiithren des Pfluges cin gottesdienst-
licher Akt, den der Kaiser verrichtet. Die Pcruaner erzihlen, dic
gottliche Sonne habe zwei ihrer Kinder, Manko Kapak und Mama
Ogllo gesandt, um die rohen Menschen den Ackerbau zu lehren
u. s. w. Damit ist angedeutet, dass die planmissige und geordnete
Arbeit und der Rechtszustand nur unter dem Schutze der Gottheit
sich entfalten konnten.

Auch dic staatliche Ordnung, die politische Gewalt, die Ge-
setzgebung sind im hoéhern Altertum iiberall aufs engste mit dem
Glauben an die Gottheit verkniipft. Die &ltesten Konige sind
Priesterkénige oder geradezu Stellvertreter, ja Incarnationen der
Gotter in Babylonien wie in Agypten, in Peru wie auf den Inseln
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der Sidsee, nach Aristoteles und Servius auch im éltesten Griechen-
land und Italicn. Auch in Kanaan begegnet der Priesterkonig
Mclehisedek und in Israel ist der Kénig der ,Gesalbte Jahvel's®,
Dies zceigt deutlich genug, dass bei Entstchung ciner geordneten
Regicrung die Religion stark beteiligt war und oline diese cine
solehe sich gar nicht hitte bilden konnen. Wie stark bei der
Entstchung des nationalen Gemeinbewusstseins die Religion mit-
wirkte, hat Schelling, mit Reeht, wenn auch nicht ohne Ubertrei-
bung, hervorgchoben.

Dic Religion verleiht aber nicht blos zum menschlichen Da-
sein die fiir feste Ordnung unentbehrliche Autoritit, sie gewiihrt
auch zur mannigfachsten hohern Thittigkeit den Anstoss und  das
crhabene Ziel.  So sind alle schonen Kiiuste von der Religion her-
vorgelockt worden.  Was hat dic Baukunst iiber den Dicnst der
hlossen Niitzlichkeit und Bequemlichkeit hinausgehoben? s war
das Bestreben, der Gottheit cine wirdige und erhabene Wohnung
cinzurichten, was dic schinsten Entwiirte bervorbrachte und  dic
Menge zu gewaltigen Opfern und Anstrengungen hinriss.  Plastik
und Malerei gingen aus dem Drang hervor, das Gottliche in edler
Symbolik davzustellen.  Die diltesten Dichtungen sind fast diberall
Hymnen an dic Gottheit.  Mit der Poesic warcn dabel die Musik
und Mimik cng verbunden. Auch dicse beiden, insbesondere dic
Orchestrik, konnen ihren Ursprung aus geweilitem Boden nicht
verleugnen.  Aber auch dic Wissenschaften sind aus demn Trieb
erwachsen, das Gottliche zu erkunden. Die Astrologice, die Mutter
der Astronomic, war sclber ein Kind des Glaubens, dass dic Ge-
stirne gottliche Wesen seien, welche den Gang der Dinge auf Fr-
den beherrsehten, womit das Interesse am IFestkalender zusammen-
hiingt. Die Geschichte ferner dankt ihre Entstehung dem Bestreben,
gottliche Begebenheiten zu tiberlietern, welche lange vor den mensch-
lichen der Aufzeichnung wert gehalten wurden. Die Sehrift sclbst,
dicses unschiitzbare Werkzeug der Geistesarbeit, ist aus der reli-
givsen Zcichenmalerei hervorgegangen. Dic Medizin, durch prak-
tische Bediirfnisse nahe genug gelegt, war bei viclen Volkern Sache
der Priester, welche iiberhaupt alle hohere Bildung vereinigten und
pflegten. Die Philosophie cndlich cntwickelte sich aus der Theo-
logie. Die Frage nach dem hochsten Wesen war die erste, welche
den denkenden Geist fesselte. Kurz, je weiter wir hinauf gehen,
desto mehr finden wir alles hohere geistige Leben im religivsen
heschlossen, von diesem umbegt und getragen, aber auch geweccekt
und grossgezogen.

Aber die Religion ist nicht nur das, was den Intellckt zu-
erst umfingt und zur Erforschung der Wahrheit die miéichtigste
Anregung gibt; sie ist es nicht blos, welehe den Sinn fiir das Schone
amm grossartigsten weckt und ihm dic wiirdigsten Objekte zufiihrt.
Thr dankt der Mensch namentlich auch die Autoritdt, nach welcher
sein moralisches Bewusstsein gut und bose unterscheidet. Welch
eine starke uncntbehrliche Stiitze die Religion fiir die gesetzliche
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Ordnung ist, leuchtet cin, sobald man erwiigt, dass, wie ohen he-
merkt wurde, dic Regierungsgewalt ohne religiose Weihe in der
frithesten Zcit gar keine Anerkennung gefunden hédtte.  Aber weiter
beachte man, wie bei den Afrikancrn und Polynesiern ctwas nicht
anders gesetzlich wirksam geschiitzt werden kann, als indem man
¢s fiir Wohnung des IFetisches, bezw. Tabu, erklirt. Zwar hat nicht
alle Reeltssitte religiosen Ursprung. Man findet z. B. bei tief-
stchenden Afrikanern, dass die Sittlichkeit sich fiir sie crschopft
im Thun wic dic andern, alles ungewdhnliche Gebaren dagegen
als Verstoss crscheint.  Jeder baut scine Hiitte genau wic der
andere, sonst wiirde man ihm dies 1iibel nehmen. Allein dieses
Herdengewissen reicht nieht aus, sobald auch nur die ersten Schritte
auf dem Wege zur Civilisation gethan werden. Da muss jede
Ordnung, um nicht willkiirlich zu scheinen, sondern Anschen ein-
zuflossen, einen gittlichen Grund oder Ursprung haben, wic wir
chen  beziiglich der Neger und Ozeanier crinnerten, denen ihr
Fetisch und Tabu den religiosen Grund fiir ihre Verordnungen
liefert. IEbenso beachte man, dass bei den alten Germanen und
Kelten, also Volkern, welche von der rohen Barbarei sochen auf
cine gewisse Bildungsstufe emporsticgen oder gestiegen waren,
dic Priester durchaus die Verwalter des Rechtes sind. Damit ist
deutlich ausgesprochen, dass sich dasselbe auf religiosc Autoritilt,
auf dic Gottheit stiitzen musste, um Achtung zu finden. Fchite
solche Autoritiit oder wurde sic crschiittert, so gingen gewdohnlich
dic Civilisationen rasch zu Grund.

Wie ftorderlich die Religion der Kultur werden kann und
soll, das zeigt auch dic Geschichte der christlichen Kirche. Die
frommen irischen Sendboten, welche das Evangelium nach den
Bergthéilern der Schweiz brachten, erwicsen sich als hervorragende
Vorkédmpfer der XKultur, #hnlich die roémischen in Germanicn.
Karls des Grossen Ideal war cin ,heil. romisches Reich deutscher
Nation“, d. h. dic roémische Kultur, vom Christentum angeeignet,
und dem deutschen Volke zugeeignet. Was fiir bahnbrechende
Dicnste die christliche Mission der Neuzeit der Bildung und Civi-
lisation auch bei den rohesten Vélkern leistet, liegt vor Augen!).

Umgckehrt aber ist auch die Kultur der Religion for-
derlich, ja unentbehrlich wie der Leib fiir die Scele. Dadurch,
dass der Mensch seine Geisteskriifte braucht, wichst er selbst und
wird auch fihiger, Gott zu erkennen und ihm zu dienen. Der
Landmann, welcher auf den wundervoll eingerichteten Haushalt
der Natur merken gelernt hat, weiss besser um die Weisheit und
IFirsorge scines Gottes als der Wilde, welcher ohne selber zu
sorgen und zu rechnen, von der Gunst des Augenblicks und vom
Zufall lebt, fur welchen daher aueh das Gottliche nur in Gestalt
von zufillig vorhandenen, willkiirlich waltenden Michten existiert.

1) Siche Gustav Warneck, Die gegenseitigen Beziehungen
zwischen der modernen Mission und der Kultur, Giitersloh 1879.
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Jeder Fortschritt in der mensehlichen Erkenntnis der Welt setzt
dic Allmacht und das harmonische Walten der Gottheit besser
ins Licht.

Und wic konnte der Mceosch scinen Empfindungen, welehe
dic Gottheit in ihm wecekt, wiirdigen Ausdruck gceben, wenn die
im Menschen schlummernden Krifte nicht erwachten, um das
Sehone und Erhabene zu bilden und zu gestalten? Dic hoheren
Religionen sctzen iiberall auch cinen nicht unbedeutenden Bildungs-
grad voraus und bemiihen sich eben deshalh die Vélker auf den-
sclben zu crheben, weil sic seiner bendétigt sind.,  Nehmen wir
auch hier Beispiele von der bekanntesten, der christlichen Religion.
Dic grossc Epoche der Reformation liesse sich kauwm denken, wenn
nicht die Ertindung der Buchdruekerkunst vorausgegangen wiire.
Aber auch der Humanismus der Renaissance musste vorausgehen,
um die Riickkelr zum  biblischen Christentum  zu  crmoglichen.
Und wenn die christliche Mission iiberall, wolin sic kommt, Civi-
lisation cinfithrt und darauf besteht, den ungebildetsten Stdmmen
nicht nur sittsame Kleidung und Lebensweise, sondern aueh Lesen
und Schreiben beizubringen, so rithrt das daher, dass diese Reli-
gion, wenigstens in ihrer cvangelischen Gestalt, dieser Kulturer-
rungenschaften zu ihrem cigenen Bestande gar nicht entraten kann,

Nach dem Gesagten koénnte man denken, diese beiden Seiten
des menschlichen Geisteslebens werden sich stets cintrichitig ent-
falten uwnd jeder Fortschritt auf der cinen aucli cinen entsprechen-
den auf der andern Seite zur Folge haben. Ist e¢s ctwa crst der
Neuzeit vorbehalten gewesen, das traurige Gegenteil dieser Har-
monic hervorzubringen: cinen Zustand gegenseitiger Anklage und
Anfeindung, wo Bildung oft nur aut Unkosten der Frommigkeit
und Frémmigkeit nur durch Verzicht auf Bildung mdéglich seheint,
cinen ,Kulturkampf“, wo Religion und Kultur sich gegenseitig ihr
Dascin schmilern, wo nicht untergraben wollen? Keincswegs.
Vielmehr kann aus verschiedenen Ursachen ihr friedliches Ver-
halten zu cinander in Zwiespalt umschlagen und in Ifeind-
schaft ausarten, was freilich auch cin Beweis dafiir, dass beide
nicht gleichgiltig gegen einander bleiben koénnen.

Eincrseits niimlich liisst sich denken, dass ein viclleieht schr
intensives, aber wenig geliutertes Gottesbewusstsein den Menschen
von scinem Weltberufe zuriickhalten will und scine korperlichen
und geistigen Fiahigkeiten lahmlegt. s gibt kulturfeindliche Reli-
gionen, wie Buddhismus und Islam. Es gibt auch Fille, wo cine
an sich kulturfreundliche Religion wie das Christentumn in eciner
gewissen zeitlichen Gestaltung so mit einer bisherigen Kulturstufe
zusammengewachsen ist, dass von ihren Vertretern dem Fortschreiten
zu einer hoéhern in missverstandenem religiosen Interesse Wider-
stand entgegengesetzt wird. Anderseits aber kann es vorkommen,
dass ein vielleicht sehr cxpansiver Kulturdrang den Menschen so
absorbiert, dass er daritber die Sammlung unter dem Gesichts-
punkte des Gottlichen verliert und dicsc Welt oder scin eigenes
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Ich als Sclbstzweek ansieht, statt die von ihm angccignete Welt
wie sich selbst der Gottheit unterzuordnen. Es gibt religionsfeind-
liche Kulturen und hat sie immer gegeben. Schon in der Genesis
sehen wir die von Gott abgewandte Menschheitslinic am schnellsten
in der Kultur fortschreiten, und diec hohe Kultur des salomonischen
Zcitalters brachte fiir die strenge Jahvehreligion die ernstesten
Versuchungen zur Verweltlichung. Auf ganz anderem Gebiete
zeigt sich die Gefahr, dic von seiten der schénen Kunst der Re-
ligion erwachsen kann, im alten Hellas. Das geistesmiichtige Hei-
dentum tiberhaupt verlor sich leicht in seinen Welterfolgen und
sciner Selbstschiitzung, gegen welche das Bewusstsein der Abhingig-
keit von einer hoheren Macht kein geniigendes Gegengewicht bildete.

Welches aber das normale Verhalten zwischen Religion und
Kultar sei, dartiber kann gerade im Lichte des Christentums kein
Zweifel walten. Oder wiren diejenigen im Recht, weleche behaup-
ten, das wesentliche oder wenigstens etwas wesentliches an der
Lehre Christi sei die Weltflueht, so dass wir in den Bettelmonchen
des Mittelalters oder richtiger in den Einsiedlern der oberiigyp-
tischen Wiiste seine wahren Nachfolger erblicken miissten? Ver-
wunderlich wiire es doch, wenn der ,Menschensohn® die Aufgabe
unerfiillt und unbceachtet gelassen hitte, welche der himmlische
Vater dem Menschengesehlecht nach den ersten Blidttern der hl
Schrift (vgl. auch Psalm 8) gestellt hatte. Bel genauerem Zusehen
ergibt sich das Gegenteil: Jesus kam auch hierin nicht um aufzu-
16sen, sondern zu erfiillen. Der Centralbegriff in der Lehre Jesu
ist das ,Reich Gottes”, welches er auf Erden herbeizufiihren
gekommen ist.  Zwar erschopft sich dieses Himmelreich nicht darin,
aber es bringt doch die Verwirklichung jenes Ideals: Die Erde
wird darin den Menschen vollig unterworfen, sie selbst sind Gott
vollkommen unterthan. Denn wesentlich gehért dazu die unbe-
dingte Herrschaft Gottes iiber die irdische Welt, aber vermittelt
durch das Menschengeschleeht. Nach diesem hochsten Ziel muss
sich des Christen Leben und Streben richten.

4. Die Einteilung der Religionen!®).

Da es sich um eine geschichtliche Darstellung der Religionen
der Menschheit handelt, kann dabei keine Einteilung nach ihrem
inneren Wert oder nach ihrer Auffassung der Gottheit oder nach
den Erscheinungs- und Lehensformen der einzelnen Religionen
massgebend sein und dic Reihenfolge bestimmen, sondern lediglich
der geschichtliche Zusammenhang, soweit sich ein soleher nach-
weisen lidsst. Bei den geschichtlich bedeutendsten Religionen zeigen
sich Familienzusammenhinge, ihnlich wie bei den Sprachen, welche

1) Vgl F. Max Miiller, Einleitung in die vergleichende Religions-
wissenschaft? (Strassburg 1876) S, 94 ff.
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auch fiir die Bestimmung der religiosen Verwandtschaftien dic wert-
vollsten Yingerzeige geben. Wo solche verwandtschaftliche Be-
ziehungen nicht sicher erkennbar sind, muss einstweilen eine loscre
Gruppierung nach geographischen und kulturgeschichtlichen Ge-
sichtspunkten stattfinden.

Die einzelnen Religionen lassen sich nach verschiedenen Ge-
sichtspunkten gruppieren. Der Einzclne wird sie nach seinem sub-
jektiven Werturteil in der Regel cinteilen in wahre und falsche
Religionen, und seinc cigene als die wahre, alle andern als falsche
bezeichnen. Allein wenn auch dieses dogmatische Verfahren an
seinem Orte bercehtigt ist und wir keineswegs der unter heutigen
Religionsforschern verbreiteten Anschauung huldigen, wonach jede
Religion ihr relatives Recht hiitte wic dic andere, so gut wic jede
der Sprachen, von denen auch keine als falsch bezeichnet werden
kann, so ist doch klar, dass wir durch dicse Zweiteilung zu keiner
Gliederung des darzustellenden Stoffes gelangen wiirden.

Der gleiche Ubelstand wiirde sich cinstellen bei der Ein-
teilung in natiirliche und geoffenbarte Religionen. Man ver-
stcht unter den crstern solehe, die sich aus den allgemeinen, der
kosmischen und der menschlichien Natur innewohnenden Faktoren
gebildet haben, wiithrend bei den letztern ausscrordentliche Offen-
barungen der Gottheit ins Leben eingriffen.  Diese Unterscheidung
filllt insofern miit der obigen zusainmen, als die meisten geneigt
sein werden, diejenige Religion, dic sich ihnen im Unterschied von
andern als wahr erweist, auf ausserordentliche IFaktoren zuriick-
zufiihren, zumal so ziemlich jede Religion solehe Entstehung fiir
sich in Anspruch nimmt. Aber ein Urteil wird aunch hier nicht
von vornherein gefillt werden ditrfen, vielmehr crst die unpar-
teiische Vergleichung sdamtlicher Religionen zur Entscheidung
iiber solchen Anspruch befidhigen. Auch besteht gerade nach bib-
lischer Anschauung wenigstens kein ausschliessender Gegensatz
zwischen Natur und Offenbarung.

Auch ihr Verhiltnis zur Kultur ist zwar, wie wir sahen,
fiir die Religionen wichtig genug, aber nach demsclben die letztern
aufzureihen, wiirde sich schon deshalb nicht cmpfehlen, weil die-
selbe Religion durch sehr mannigfaltige Kulturstufen sich entwickeln
kann. Hdaufig teilt man den gesamten Stoff zunichst in kulturlose
und kultivierte Religionen?!). Fiir die letztcren ist aber damit noech
keine Gliederung gegeben. Der Erscheinungsform der Religion
entnommen ist die Einteilung in persénliche und volkstim-
liche Religionen, d. h. solche, bei welehen ein persdnlicher Stifter
bekannt ist, und solehe, die als gemeinsames Erzeugnis ganzer
Stimme oder Nationen erscheinen. Zur ersteren Klasse gehoren
Mosaismus, Zendreligion, Buddhismus, die Lehren des Laotse und
Kongtse, Christentum, Islam, zur letztern die Hdgyptische, brahma-
nische, griechische, romische, germanische, slavische und vicle

1) Vgl z. B. J. G, Miiller Art. Polytheismus PRE! 12, 33 ff,
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andcre Religionen. Das ist zwar cin Gesichtspunkt, von welchem
aus sich gute Beobachtungen anstellen lassen, aber unméglich liisst
sich von da aus ein historischer Teilungsgrund gewinnen, ganz
abgesclien davon, dass, wie wir schon S. G hervorhoben, dieser
Unterschied nur ein relativer ist, indem bei der Bildung aller
Religionen einzelne Persénlichkeiten hervorragenden Anteil hatten
und anderseits die sog. Religionsstifter stets an das im Volke schon
Vorhandene ankniipften.

Bei Muhammed und sonst nicht selten im Morgenland findet
man die Unterscheidung von Buchreligionen und solchen, die
kein Dbl Schrifttum besitzen. Allein so wichtig es fiir unserc
Disziplin ist, ob eine Religion von ihr seclbst als kanonisch ver-
chrte schriftliche Urkunden hat, oder wir solche Quellen entbehren
miissen, so ist dies doch nicht einmal einer der wescntlichsten
Unterschicde, geschweige denn ein Darstellungsprinzip fiir den
Historiker.

Wichtiger sind diecjenigen Einteilungen, weleche vom Inhalt
der Religion, niher von ihrer Fassung der Gottheit ausgehen,
Z. B. nach der Kategorie der Quantitit: Polytheismus und Mono-
theismus unterscheciden, wobei dann in der Regel fiir den Parsis-
mus noch der Dualismus ewischencingeschoben wird. In die
monotheistische Gruppe kimen aber wohl nur Judentum, Christen-
tum, Islam, so dass wir abermals fiir die Masse der polytheistischen
Bekenntnissc ciner (iliederung cntbehrten. Tiefer fiihren diejenigen
Einteilungen, welche das Verhiltnis Gottes zur Welt und des sub-
jektiven Bewusstseins zu beiden zu Grunde legen. Von Bedeutung
war hier namecntlich Hegel, zumal cr mit der Entwicklung des
Begriffs zugleich den Gang der Geschichte glaubte getroffen zu
haben. Er stellte diesc Stufenleiter so dar: I. Die Naturreligion,
wovon 1. die unmittelbare Religion oder Zauberei die unterste
Stufe bilde; dann kommen 2. die Religionen der Substanz im
Oricnt: a) die Religion des Masses (China); b) die der Phantasie
(Brahmanismus); ¢) die des Insichscins (Buddhismus); 3. die Natur-
religion im Ubergang zur Religion der Freiheit: a) die Religion
des Guten und des Lichts (Parsismus), b) die des Schmerzes
(Syrien), ¢) die des Riitsels (Agypten). II. Dic Religionen der geistigen
Individualitit, wobei Gott als Subjekt erfasst ist: a) Religion der
Erhabenheit (Judentum), b) der Schonheit (Griechentum), ¢) der
Zweckmiissigkeit oder des Verstandes (Rémer). Die oberste Stufe
bildet III. die absolute Rcligion, welche beide Ideen (Gott als
Objekt und Subjekt) versohnt, das Christentum.

Was immer der Wert oder Unwert dieses Systems sei, so
viel leuchtet ein, dass dasselbe sich zum Leitfaden ciner geschicht-
lichen Darstellung gar nicht eignet, da z. B. in der IL. Abteilung
ganz heferogene und historisch unzusammenhingende Religionen
vereinigt sind. Nicht besser passte aber zu diesem Zwecke z. B.
Pfleiderers religionsphilosophische Einteilung, welche auf dem
Verhiiltnis zur Gottheit nach Freiheit und Abhiingigkeit basiert ist,
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Eine solche Einteilung koénnen wir so wenig als Richtschnur
brauchen, als man bei Darstcllung der Geschichte der Philosophic
erst die realistischen, dann dic idealistischen Systeme vorfithren
wird. Sollte eine solehe theologische Stufenleiter aufgestellt werden,
dann wiirde sic sich etwa so gestalten:

I. Naturbefangene (=heidnische) Religionen,.

1. Verehrung zufilliger Naturdinge: Fetischismus, z. B. in Afrika.

2. Verehrung zufilliger Naturkrifte und Geister: Animismus, Afrika,
Amerika, Mongolen u. s. f.

3. Verchrung der Natur nach ihren allgemeinen Potenzen: Poly-
theismus. Agypten, Kanaaniter, Babylonier w. s. f.

4. Verchrung der Natur nach ihren allgemeinen Gesetzen: Gestirn-
dienst. Babylonier, Agypter.

H. Verchrung der Natur als solcher: Pantheismus. Indien, Bralima-
nismus.

6. Verchrung der Naturauflosung. Buddhismus.

(. Verchrung der physisch-ethischen Macht des Guten. Parsismus,

8. Verchrung der isthetisch-sittlichen M#chte.  Hellenentunu.

9. Verehrung der politisch-sittlichen Michte. Romer.

II. Naturfreie Religionen.

1. Verehrung des Ubernatiirlichen nach sciner FErhabenheit iiber
der Kreatur. Mosaismnus.

2, Verchrung des Ubernatiirlichen nach seiner Versohnung mit der
Kreatur., Christentum.

3. Verchrung des Ubernatiirlichen in seinem Riickfall in dic Natur.
Islam.

Allein schon diese Skizze zeigt, dass auch diese Climax nicht
als Schema flir unsere Darstcllung tauglich wire. Manche Reli-
gionen tragen Charakteristisches von verschicdenen Stufen an sich,
was geschichtlich sich nicht trennen ldsst; manche erheben sich
im Laufe der Zeit auf cine hohere Stufe oder sinken auch auf
eine tiefere herab.

Die einzige erspriessliche Methode ist diejenige, welche das
Lebensbild der einzelnen Religion vor uns cntstehen und wachsen
lisst, so zwar, dass sic in die Gruppe eingereiht crscheint, mit
welcher sie geschichtlich vom selben Stamme erwachsen ist. Denn
es zeigt sich hier bei den vornehmsten Religionen eine weitgehende
Familiendhnlichkeit, welche auf néihere Verwandtschaft weist, ganz
ihnlich wiec bei den Sprachen, bei denen die Entdeckung von Fa-
milien erst zu einer fruchtbaren Vergleichung gefiihrt hat. Von
den einzelnen Gliedern eines solchen Stammes wird man zu dem
iiltesten Gliede aufzusteigen trachten und von da aus die’geraden
und die Seitenlinien am besten kennen lernen. Dabei leistet fiir
die Bestimmung des Organismus und seiner Glicder eben die
Sprache die schiitzbarsten Dienste, Denn in der konkreten Ge-
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staltung derselben driicken sich die Beziehungen der Glieder zu
einander sicherer und greifbarer aus als in der Mythologie, wo
die Gebilde oft schemenhaft und verschwommen sind. Diese
philologisch-ethnographische Methode nennt F. Max Miiller
mit Recht dic cinzig richtige, wenigstens fiir die historische Dar-
stellung der Religionen, mag ecr immerhin in seinen mytholo-
gischen Gleichungen an der Hand der Etymologic oft zu weit ge-
gangen sein.

Allerdings ist cs ecinstweilen nicht moglich, den gesamten
Stoff unter ,Familien® von Religionen zu verteilen. Im  eigent-
lichen Sinnc des Wortes sind solche nur nachgewiesen bei der
psemitischen® und der ,indogermanischen® Gruppe. Aber solehe
Gruppen, welche unverkennbar nicht nur nach Sprache und Ethno-
graphie, sondern auch nach religioser Verwandtschaft zusammen-
gehoren, finden sich auch sonst. Wo sic fehlen, muss cinstweilen
mehr der geographische Gesichtspunkt vorherrschen; doch stellt
sich dabei in der Regel bald auch die innere Verwandtschaft
heraus.

Die vorgeschichtlichen Probleme sind nicht Gegenstand
einer wirklich historischen Darstellung. Was sich in Bezug auf
den frithesten Stand der Religion von den geschichtlichen Erschei-
nungen aus mutmasscn lisst, davon soll in den ,Schlussbemer-
kungen“ die Rede scin. Wir beginnen unsere Rundschau mit der
altchinesischen Religion, welchic unter den heidnischen allein
ciner mehrtausendjihrigen ununterbrochenen Existenz unter einem
gebildeten Volke sich zu rithmen hat, dabei freilich auch unter-
schiedliche Phasen durchmachte und verschiedene Religionsbil-
dungen erzeugte. Der primitive Charakter dieser Religion wie der
cinsilbigen chinesischen Sprache gibt ihr ein Recht auf den
crsten Platz.

Mit den Chinesen sind aber dic mongolischen und tibrigen
turanischen Stiimme sichtlich verwandt. Wir schliessen deren
wenig  entwickelte Religionen an und Dberiicksichtigen dabei in-
sonderheit die etwas entwickeltere finnlindische und die aus
nationalen Griinden bemerkenswerte japanische,

Von der hamitischen Familie ist wesentlich nur ein Glied
niher bekannt, dieses aber um so merkwiirdiger: die altigyp-
tische Religion, welche durch besonders zahlreiche und ausgiebige
Monumente nach ihrem mchrtausendjihrigen Bestande hezcugt ist.

Ein anderes uraltes Centrum geistigen Lebens war Baby-
lonien. Hier haben wohl Turanier und Semiten sich friihzeitig
gemischt. Von dort ging ein michtiger Einfluss auf die ganz
semitischen Assyrer aus, der sich weiterhin tiber das westliche
Asien bis nach K anaan erstreckte.

Reine Semiten finden wir in den Verwandten Isracls,
Moab, Ammon, Edom, in den Arabern und Israeliten, Hier wiire
also auch die religiose Entwicklung der Israeliten zu besprechen,
welche in das Judentum ausliuft und im Christentum ihre

Orelli, Religionsgeschichte. 2
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Vollendung erlangt, wenn nicht der beschrinkte Raum dieses
Handbuches und seinc Bestimmung cs verwehrten, dieser Geschichte
der hochsten Religion, dic anderswo zu einliisslicher Darstellung
kommt, gerceht zu werden. Im Christentum ist ibrigens diese rein
semitischem Boden entquollene Religion bald zu einem andern
Stamm tibergegangen, dem indogermanischen, in welchem dasseibe
scinen ecigentlichen Triger und Pfleger innerhalb der Menschheit
gefunden hat. Dagegen folgte aus jenem ursemitischen Grund ein
Nachtrieb im Islam, der iibrigens auch Volker verschiedener
Rassen um sein Bekenntnis zu scharen wusste. Vorher gedenken
wir noch des Manichiismus, bei dem man im Zweifel scin
konnte, ob er semitischem oder arischem Boden entsprossen sei,
iiberwicgende Anzcichen aber fiir semitisch-babylonischen Ursprung
sprechen, was auch von der Religion der Mandider gilt, von
denen zwar nur ecin kiitmmerlicher Rest noch vorhanden ist, deren
Vergangenheit aber in vorislamische Zeit zurtickreicht.

Vollig anders als die Semiten stellt sich nach ihrer geistigen
Anlage die grosse indogermanische Familie dar, welche von
den Stromen Indiens bis an die Gestade des atlantischen Ozcans
ausgebreitet, dic reichste Iiille und Mannigfaltigkeit nationalen
Lebens entfaltete, aber sprachlich und geistig, auch in ihren Reli-
gionen, den nihern oder fernern gemcinsamen Ursprung nicht ver-
leugnet. Wir beginnen hei dem 6stlichsten Gliede dieser Familie,
den Hindu, deren heilige Hymnen als das iilteste Denkmal indo-
germanischer Gottesverehrung dastchen, und verfolgen die merk-
wiirdige Geschichte dieser Religion, welche zum Brahmanismus
crstarrt, gegen welchen der Buddhismus cine grundstiirzende
Gegenstromung bildet, worauf jener Brahmanismus als Hinduis-
mus ohne streng geschlossenc Linheit sich zu neuem Leben auf-
rafft und bis auf die Gegenwart sich fortpflanzt, nicht ohne dass
mancherlei Schulen und Sekten entstchen und auch der bis nach
Indien vorgedrungene Islam seinen Einfluss spiiren ldsst, wéhrend
der Buddhismus aus seinem Stammlande vertricben, sich beson-
ders der fremden mongolischen Rasse bemichtigt und sein Gebiet
von Tibet bis nach China und Japan ausgebreitet hat.

Mit diesen Hindu durch viele gemecinsame Bande verbunden
zeigen sich die Iranier, welche man mit jenen etwa unter dem
Namen ,Arier zusammenfasst, der aber ebensooft auf alle Indo-
germanen ausgedehnt wird. Aus jenem Iran ist die Lehre Zara-
thustra’s hervorgegangen, welche einst das michtige Perserreich
beherrschte, dann aber freilich sank und dem Islam weichen musste,
so dass nur noch eine kleine Sekte sich zu ihr bekennt.

In Europa begegnen uns diejenigen Briider der Arier, welche
dic antike Welt- und Kulturgeschichte am michtigsten beeinflusst
haben: die Griechen und Romer, deren Religionen bei allen
Ahulichkeiten so verschicden unter sich sind wie die Charaktere
dieser beiden Volker. Am meisten Beriihrung mit diesen haben
von den iibrigen Indogermanen noch dic Kelten, die sich immer-
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hin nur zu geringer Civilisation erhoben haben und deren Religion
eine Mischung von Bildung und grausamer Roheit darstellt. Noch
mehr Barbaren sind diec alten Germanen, deren vorchristliche
Gotterfurcht und Frommigkeit fast nur aus den Zeugnissen Fremder
bekannt ist, withrend aus etwas jingerer Zeit nordische Quellen
cin mythenreiches, sinniges Geschlecht erkennen lassen. Fast noch
dirftiger als tiber die Germanen sind wir iiber dic gleichfalls noch
auf niedriger Bildungsstufe befindlichen heidnischen Slaven unter-
richtet, dic Nachbarn der im ersten Teil behandelten finnischen
Stimme, so dass mit deren Besprcchung unser Rundgang fiir cin-
mal sich schliesst.

Nieht beriihrt wurde von demselben das Innere Afrikas
mit seinen Negern und negeriihnlichen Stimmen, welchen wir
cinen besonderen, wenn auch mchr summarischen Abschnitt wid-
men, da hier von ,Geschichtc® kaum dic Rede sein kann. Nicht
viel anders steht es mit den cbenfalls von der iibrigen Menschheit
isoliertcn Eingeborenen Amerikas; nur dass uns da ausser den
fast kulturlosen Indianerstimmen auch zwel mehr oder weniger
civilisierte Staaten begegnen: Mexiko und Peru mit cigen-
artiger Ausgestaltung der Religionsvorstellungen und -gebriuche.
Endlich verdient noch eine Gruppe in Ozeanien nihere Beriick-
sichtigung, welcher in ethnographischer und religioser Iinsicht
Merkmale der Zusammengehorigkeit nicht fehlen, so stark auch die
Verschiedenheiten der Leute auf den cinzelnen Archipeln sind.

5. Verhiiltnis der allgemeinen Religionsgeschichte

zur christlichen Theologie.

Die allgemeine Religionsgeschichte ist dem Organismus der
christlichen Religionswissenschaft anzugliedern, da diese ihrer be-
darf a) historisch angesehen, indem dic Religionsgeschichte die all-
gemeine Basis aufzudecken strebt, aus welcher auch die biblische
Religion hervorgewachsen ist und die Einfliisse, welche von andern
Religionen auf dieselbe ausgciibt wurden; namentlich aber b) in
ihrem systematischen Teil, fiir den dort, wo das Wesen und die
Wahrheit des Christentums dargelegt werden sollen, eine Verglei-
chung der anderen Religionen wunerlisslich ist; doch auch ¢) im
praktischen Teil, da diese Disziplin mit den Faktoren bekannt
macht, welche die missionierende Kirche zu tiberwinden hat. Soll
aber diese Wissenschaft theologisch behandelt werden, so ist dabei
der Standpunkt des christlichen Bewusstseins einzunehmen, was
anderweitige humanistische oder philosophische Bearbeitungen nicht
ausschliesst. :

Die hier behandelte Disziplin der Allgemeinen Religionsge-
sehichte hat ein Recht darauf, in den Organismus der christlichen
Theologie eingeglicdert zu werden; denn diese bedarf ihrer, und
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nach dem Bediirfnis, nicht nach einem kiinstlichen Schema sind
der Theologie stets ihre Glieder gewachsen. Die historische Theo-
logie, und zwar die biblische, sicht sich heute genotigt, die Gottes-
erkenntnis und den Gottesdienst, dic uns in der hl. Sehrift ent-
gegentreten, nicht mehr blos fir sich, sondern auch im Zusammen-
hang mit denen verwandter Vélker zu bechandeln. Die praktische
Theologie wird von dem Augenblick an der allgemeinen Religions-
geschichte nieht entraten konnen, wo sic endlich auch die Arbeit
der missionierenden Kirche crnsthaft in ihren Bereich zicht. Allein
die Hauptader, wclche unscre gesamte Disziplin, nicht nur cin-
zelne Partieen derselben, mit dem theologischen Lehrganzen ver-
bindet, geht von der systematischen Theologie!) aus, welche in
ihrem apologetischien Teil die dem Christentum ecigentiimlichen wie
die ilim mit andern Religionen gemcinsamen Merkmale hervorheben
muss, um seinen cinzigartigen Wert ins Licht zu sctzen. Sie muss
dic Religionen unter einander und mit der cigenen vergleichen,
um das Wesen und den Wert der letztern richtig zu erfassen. Niceht
ohne cin gewisses Recht hat Max Miller das Wort: ,Wer cine
kennt, kennt keinc* auf die Religionen iibertragen. Wie die
Mutterspraclie in neucem Lichte ecrscheint, wenn man ihre ver-
wandten Mundarten kennt, und sie als Glied cines grossen Ganzen
verstehen gelernt hat, so fillt auch auf dic cinzelne Religion ein
iiberraschend mneues Lieht, wenn sic nach ihrer Verwandtschaft
und Gegensiitzlichkeit zu den iibrigen angeschaut wird. Die Eigen-
art eines menschlichen Verhaltens zu Gott wird crst da recht ge-
wiirdigt, wo man dic andern Verhiltnisse vor Augen hat, in wecl-
chen Menschen zur Gottheit gestanden haben oder noch stchen.
Aus soleher Vergleichung crgibt sich die richtige Schédtzung des
Figenwertes der cinzelnen Religion. Daher greifen heute der Frei-
geist und der Apologet zur Religionsvergleichung, um das Christen-
tum herabzusetzen oder zu erheben. Fiir ein begriindetes Urteil
bildet aber die Religionsgeschichte die unentbehrliche Voraus-
setzung.

Damit nun, dass wir diese Disziplin fiir dic christliche Theo-
logie in Anspruch nehmen, fordern wir auch ihre Behandlung vom
christlichen Standpunkt. Die christliche Theologic ist die wissen-
schaftliche Aussage des christlichen Bewusstseins. Wir verlangen
das Recht, die einzelnen Religionen mit dem Lichte zu beleuchten,
welches uns die hdhere Offenbarung Christi an die Hand gibt, und
sie am Masse des christlichen Bewusstseins zu messen. Wollte
jemand einwenden, es sei unstatthaft, das Ganze nach cinem Teil
zu beurteilen, das richtige wirc das umgekehrte Verfahren — dem
antworten wir dreierlei; Erstens erkennen wir vollkommen an,
dass auch Darstellungen der allgemeinen Religionsgeschichte be-

1) Vgl z. B. J. Kaftan, Wesen der christl. Religion, Basel 1881,
S.1ff. — P. Gloatz, Die Heranziehung der Religiousgeschichte zur syste-
matischen Theologie in TSK 67 (1894), 733 ff.
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rechtigt sind, welche blos von allgemeinen philosophischen, huma-
nistischen, anthropologischen Primissen ausgehen. Es wird aber
bei diesem Gegenstand das religiose Bewusstsein des Darstellers
mehr mitsprechen als er selber meint. Das Miiller’sche ,Wer eine
kennt, kennt keine® ldsst sich auch erginzen durch das andere:
sWer keine hat, kennt keine.* So wenig jemand, der keine
Muttersprache hiitte, in deren lebendigem Gebrauch er aufgewachsen
wire, das geistige Wesen der Sprache erfassen konnte, ob er
gleich tausend Sprachlehren vergliche, so wenig wird jemand das
Geheimnis der Religion oder die Bedeutung der einzelnen Reli-
gionen entriitseln, der auf diesem Gebiete keine innere Erfahrung
hat. — Zweitens sind wir Christen von der Uberzeugung durch-
drungen, dass das Christentum die absolut wahre oder vollkom-
menste Religion ist. Gesetzt den Fall, wir haben damit Recht, so
leuchtet cin, dass vom Christentum aus, das alle Wahrheitsmomente
der tibrigen frei von den Irrtiimern derselben enthiilt, der Schliissel
zu deren Verstindnis liegen muss. Ohne diesen Schliissel blicbe
in der That das religidse Leben der Menschheit ein ungelostes
Ritscl. — Drittens aber betonen wir bestimmt, dass der wirkliche,
historische Bestand, der vor allem festzusctzen ist, weder durch
christliche, noch durch anderweitige vorgefasste Meinungen beein-
triichtigt oder umgestaltct werden darf, sondern so treu als mog-
lich wiederzugeben ist. Auch die innere Wiirdigung dieses Be-
fundes darf nicht ohne weiteres nach einer im voraus feststehenden
Theorie vor sich gehen. Es wire unstatthaft, anderswoher — sei
‘es aus der Philosophie oder Theologie — fertige Lehrsiitze {iber
die Religionen und ihre Entwicklung mitzubringen. Also auch
die Vorstellungen, welche wir davon aus der Bibel oder den christ-
lichen Anschauungen haben mogen, werden am Thatbestande zu
priifen und nach demseclben zu modifizieren sein. Aber es leuchtet
cin, dass die Beurteilung des religiosen Lebens der Mcnschheit im
Ganzen und vielfach auch im Einzelnen verschieden ausfallen wird,
jenachdem der Beobachter sich im Besitz der vollen christlichen
Wahrheit befindet, oder etwa alle Religion nur als eine Ausstrah-
lung des menschlichen Gemiits und seiner Phantasie anzuschen ge-
wohnt ist, oder vielleicht auch auf jede objektive Erkenntnis der
Gottheit meint fiir immer verzichten zu missen.

6. Geschichte der Disziplin.

Dic Religionsgeschichte als wirklich allgemcine und nach
streng historischen Prinzipien angelegte Disziplin ist jungen Da-
tums; sie gehort erst dem 19. Jahrhundert an. Doch finden sich
langst Ansitze dazu, d. h. partielle Darstellungen des Materials,
— Schon im Altertum begegnen uns bei Historikern und Geo-
graphen, wie Herodot, Strabo, Tacitus u. a. eingehendere
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Mitteilungen iiber religiose Gebriuche und Vorstellungen nament-
lich cines fremden Volkes, ohne dass Vollstiindigkeit oder ge-
schichtliches Verstiindnis des Religiosen von diesen Gewiihrsiniinnern
gefordert werden koénnte.  Anders beschiiftigen sich mit solchen
Gegenstiinden  philosophische Schriften cines Plato, Aristotceles,
Cicero w. a. Hier ist das Interesse cin philosophisches, mchr
als historisches. Aber auch das religionsphilosophische fehlte nicht.
Wir werden bei der griechischen Religion die Mythographen kennen
lernen, welehe in verschiedencr Weise die Mythen zu deuten
suchtcn.  Am  cinflussreichsten war Eucmeros (aus der kyre-
naischen Schule um 300 v. Chr.), welcher in einer Schrift (fzoa
draypag}) die Behauptung durebfiihrt, dic griechischen Gotter und
Ileroen secien von llaus aus historisehe Personlichkeiten, hervor-
ragende Konige, Ilelden, Weise der Vorzeit gewesen, welehe sich
gottlieh verchren liessen oder nach ihrem Tode unter Mitwirkung
der Dichter zu Gottern crhoben wurden, nachdem die Erinnerung
an ihr irdisches Leben centsehwunden war. Dieser ,Euhemerismus®,
wic man die fortan oft gangbare und belicbte historisicrende Deutung
nennt, enthillt zwar cin Kornehen Walrheit, da geschichtliche Erinne-
rungen bei der Mythenbildung mitwirken konnen, hat aber das
religiosec Wesen des Mythus nicht verstanden. Stark tiberwog da-
gegen das religiose Interesse hei den Neuplatonikern, welehe
dic cinzelnen Religionen vergleichend  durchforschten, um  deren
gemeinsamen Kern zu finden; unter ihren Vorlidufern ist mit Aus-
zeichnung Plutarch zu nennen, der die Uberzeugung ausspricht,
dass ¢s nicht verschicdene nationale Gotter gebe, sondern Eine
Vorschung alles leite; nur dic Namen und Verehrungsweisen scicn
bei den Nationen verschieden, Freilich war dieses ircenische Stu-
dium der Religionen nicht frei von vorgefassten Meinungen.
Nachdem das Christentum auf den Plan getreten war,
sctzten sich scine Vertreter mit den iibrigen Religionen apologetisch
und polemiseh auscinander, so Justinus Martyr, Tertullian,
Augustin, Origenes u. a. Besonders zu neunnen ist die
aggressive Schrift des Julius Firmicus Matcernus: De
errore profanarum religionum (zwischen 343 und 348 geschricben),
worin dic heidnischen Mythen cuhemeristisch oder als Umgestal-
tungen biblischer Erzihlungen ecrklirt und die Formeln der heid-
nischen Mysterien als Nachiffung von Spriichen der hl. Schrift be-
zcichnet werden, schliesslich iibrigens der Verfasser die Kaiser zur
Zerstorung der Gottertempel und -bilder auffordert. Von Augu-
stin kommt besonders in Betracht das Werk: De civitate dei
contra paganos, welches die civitas dei in Isracl zu der civitas
terrena in Parallele stellt und unter letzterer Katcgoric eine Art
religionsgeschichtlicher Ubersieht iiber die weltlichen Reiche und
die falschen Religionen der Hauptvolker gibt 18, 1 ff.  Aber schon
in den 13 crsten Biichern beschiftigt sieh Augustin hauptsichlich
damit, die Ubecrlegenheit des Christentums gegeniiber dem Heiden-
tum, namentlich dem roémischen, darzuthun. Doch herrseht die
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Polemik zu schr vor, als dass cs zu einer ruhigen historischen Dar-
stellung kime.

Eine solche findet man tiberhaupt weder in der patristisehen,
noch in der mittelalterlichen oder der reformatorischen Zeit. Ohne-
hin war mit dem Untergang der heidnischen Religionen das In-
teresse an ilmen verschwunden; erst die Renaissance brachte die
des klassischen Altertums den Abendliindern wicder niiher. Merk-
wiirdigerweise findet sich in der zweiten Hilfte des 16. Jahrh.
cin  wirkliches Beispiel unparteiischer Religionsvergleichung, bei
Kaiser Akbar?) zu Delhi (1542—1605), der an scinem Hofe
Muhammedaner, Brahmanen, Anhiinger Zarathustras, Juden, Christen
u. a. versanunelte und sich ihre heiligen Sehriften iibersetzen liess,
um seclber aus jeder Religion wiihlen zu koénnen, was ihm am
besten geficl.  Das Bueh, welches die Ergcbnisse dieser Religions-
vergleichungen enthilt, fiillirt den Namen Dabisthan und ist von
dem Muhaminedancr Mohsan Fani geschrieben; es handelt von
zwolf Religionen. Zu dicsem eklektischen Werke eines orienta-
lischen Herrschers bildet cin seltsames Gegenstiick eine skeptische
Schrift cines abendliindischen namenlosen Autors, das beriichtigte
lateinische Buch: De tribus impostoribus?), im Jahr 1598
in Decutschland (oder Rakau) im Druck erschicnen. Man hat auf
alle namhaften Freidenker jener Zecit geraten, ohne dass cine
solchc Vermutung tiiber den Verfasser Wahrscheinlichkeit hiitte,
Dic ,drei Betriiger® sind Moses, Christus, Muhammed, da dieselben
vorgeben, gottliche Offenbarungen cmpfangen zu haben, wihrend
Gott nie Anbetung von den Mcenschen verlangt habe, sondern alle
Religionen das Werk von Priesterbetrug und Bercehnung der Re-
genten seien. So wenig man nach dicsen Voraussetzungen irgend
cin Verstindnis der Religion bei diesem Pamphletisten ecrwarten
darf, so sei er doch hier crwiihnt, weil er mit Nachdruck eine
griindliche, vollstindige und insbesondere unparteiische Verglei-
chung der Religionen verlangt, dercn Kenntnis man nur aus den
authentischen Schriften jeder derselben zu schépfen habe, insonder-
heit aus dem, was der Religionsstifter gelehrt, ja nicht aus den
Berichten solcher, welche dem betreffenden Bekenntnis nicht an-
gechoren, also seine Gegner seien.

Im 17. Jahrhundert finden sich eigentliche Vorarbeiten zu
ciner Geschichte der Religionen. Besondere Hervorhebung verdient
Gerh. Joh. Vossius, De theologia gentili seu de origine ac pro-
gressu idololatriae, Amstel. 1642 und scitdem o6fter herausgegeben.
In diesem gelehrten Werk findet sich viel von jenem patristischen
Euhemerismus, der dic Gotter und Halbgotter der Heiden aus
biblischen Personlichkeiten ableitet. Doch haben andere Zeitge-

1) Siehe iiber ihn F. Max Miiller, Einleitung in die vergl. Reli-
gionsw. S. 20 f. 68 ff.

2) Herausgegeben von Emil Weller, Heilbronn 1876, von dem-
selben mit deutscher Ubersetzung schon 1846.
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nossen wie der Abbé Banier, und Peter Daniel Huect dieser
Methode noch weit massloser gefrohnt, woriiber nidheres bei der
griechischen Religion. Auch Sam. Bochart ist in diese verkehrte
Bahn geraten, der seinc unbestrittenen Verdienste auf dem archéo-
logischen Gebiete hat. Uberhaupt ging tiichtige archiologische
Arbeit in dieser Periode neben den mythologischen Versuchen her.
Spencer suchte dabei die mosaischen Einrichtungen nach Agvpten
heimzuweisen, Witsius trat ihm entgegen. Auf Grund der Licht-
sciten des Heidentums, die Vossius nicht leugnete, betonten die
englischen Deisten die Ubcreinstimmung aller Religionen in ge-
wissen Grundwahrheiten, an ihrer Spitze Herbert von Cherbury:
De religione gentilium errorumque apud eos causis, Lond. 1645. 63.

Im 18. Jahrhundert!) durfte man sich mit hiiretischen oder
gar religionsfeindlichen Ansichten kecker hervorwagen; man fasste
die Probleme unbefangener ins Auge. Fiir die Religionsphilosophie
epochemachend waren die Schriften des David IIume: Natural
history of religion, Lond. 1755, und Dialogues concerning natural
religion, Lond., 2. ed. 1779. Die Bedeutung dicser Schriften ist
freilich keine historische, eher in der That eine naturhistorische:
Er gibt cine psyvchologische Erkldrung der Religion aus den
Affekten des menschlichen Gemiits und hat so unendlich wahrer
als Euemeros oder der Verfasser der Impostores cinen wichtigen
Faktor, der bei der Entstehung der Religionen mitwirkte, ins Licht
gesctzt, freilich einscitig genug, indem er, der subjektive Idealist,
das Objektive, Gottliche ignoriert oder wegzudisputieren glaubt,
ohne welches dic Religion cbensowenig verniinftig zu erkliren ist
wic ohne psychisehe Vorginge.

Auch an der Schwelle des 19. Jahrhunderts, welches unsere
Disziplin als solche hervorgebraclit hat, stehen zwei Koryphien der
Philosophie als ihre besonderen Gonner: Hegel und Schelling!
Hegel war der crste, welcher die Religion in das Leben des
menschlichen Geistes systematisch eingliederte. Wir sahen oben?),
wie er auch die Religionsgeschichte in ein logisches Schema fasste,
in welechem sie sich entfalten soll. Statt der Psychologie Humes
ist hier die Logik dic treibende Feder. Die Religion musste sich
mit logischer Notwendigkeit nach ihrem Begriffe so ausleben, wie
sic sich geschichtlich darstellt. Wir haben freilich schon oben
angedeutet, dass hier wie anderwiirts der wirkliche geschichtliche

1) Dass der Gesichtskreis und die Teilnahme fiir fremde religiose
Sitten und Gebrduche sich erweiterten, davon ist das grosse illustrierte
Werk des Bernard Picart ein Beweis: Cérémonies et Coutumes Reli-
vieuses de tous les peuples du monde, 7 Binde, Amsterdam 1723 ff,
Band 1 (1723) behandelt Juden und katholische Christen, Bd. 2 (1723)
die Katholiken, Bd. 3 (1733) Griechen und Protestanten, Bd. 4 (1730)
Anglikaner, Quiker, Anabaptisten, Bd. 5 (1737) Muhammedaner, Bd. 6
(1723) Westindien, Mexiko, Perun, Ostindien, Bd. 7 (1728) Ostindien, China,
Japan, Parsi, Afrikaneger.

2) Seite 15.
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Verlauf mit dem logischen Prozess nicht zusammenfallen will. Die
Handbiicher der Hegel’schen Schule leiden an diesem Zwang, der
dem Stoffe um des Systems willen angethan wird. Ganz anders
hat Hegels Rivale, Schelling, sich mit dem Gegenstande zurecht-
gefunden. In seinen Vorlesungen iiber die Mythologie?!) stellt auch
cr die Religionsgeschichte als einen cinheitlichen Prozess dar, nur
ist es von ferne kein subjektiver, sondern ein objektiver theo-
gonischer Prozess. Der Mythus ist durchaus religios zu fassen;
cr ist das notwendige Produkt der gottlichen Potenzen, welche
zuerst in der Natur weltbildend aunfgetreten sind und nun im Men-
schengeist geschichtsbildend auftreten, woher der Schein einer Be-
zichung des religiésen Bewusstseins auf die Natur entstehe. Dem
Hume’schen Subjektivismus ist hier ein ebenso einseitiger Objekti-
vismus entgegengestellt, der auch der Erginzung und L#uterung
bedarf, um iiber den Pantheismus hinauszukommen.

So anregend aber diesc Philosophen auch nach seite der Reli-
gionsgeschichte hin wirkten, so hitte doch dicse Wissenschaft nicht
cinen so bedeutenden Aufschwung im 19. Jahrhundert nehmen
koénnen, wenn nicht eine Reihe von anderen, mehr realistischen
Faktoren hinzugekommen wiren, um ihren Gesichtskreis zu er-
weitern und ihre Methode auszubilden. Vor allem thaten sich der
Altertumsforschung neue weite Gebicte auf und die Sprachwissen-
schaft vermittelte den Sehliissel zu den Quellschriften der ent-
sprechenden Religionen. Das Sanskrit wurde entdeckt und damit
dic diltesten Schriftdenkmiler der Hindu verstandlich gemacht.
Dic Agyptologic schritt seit der Auffindung des Steines von Rosette
(1799) unaufbaltsam vorwiirts. LEtwas spidter gliickte die Lesung
der persischen Achiéimenideninschriften in Keilform, an welche sich
nach Jahrzehnten dic der assyrischen reihte. Aber auch das chine-
sische Schrifttum war den Europiern unterdessen vertraut geworden,
und man konnte es unternehmen, die hl. Schriften aller alten Kultur-
vilker zusammenzustellen. Nicht zu vergessen ist, dass dank den
neu crfundenen Verkehrsmitteln die entlegenen Erdstriche nahe-
geritckt und viel bereist wurden, so dass man auch mit den un-
kultivierten Volkern der Gegenwart in Beriihrung kam wie nie
zuvor und ihre noch lebenden Religionen studieren konnte. Unter
den Reisenden waren es aber namentlich die Missionare, welche
dic Kenntnis der fremden Voélker und, ihrer Religionen michtig
férderten. Der zu Anfang des 19. Jabrhunderts ungleich stirker
als frither erwachte Missionseifer ist daher auch ein wichtiger
Faktor, der zum Aufschwung oder zur Entsiechung der heutigen
Disziplin beigetragen hat. Man hat den christlichen Missionaren
oft die notige Bildung zum Studium der Volker, an denen sic
arbeiten, und das Verstindnis der heidnischen Religionen abge-
sprochen. Allein es liegt auf der Hand, dass diese Minner, welche

1) Nach seinem ToAd herausgekommen in den Ges. Werken, 2. Abt,,
1. 2 (Stuttg. 1856. 57).



26 Einleitung.

lange Jahre unter solchen fremden Stdmmen zubringen, viel Zuver-
lissigeres iiber deren geistiges Leben und édusscres Treiben be-
richten konnen, als solehe Reisende, die sich nur kurz bei ihnen
aufhalten und oft nur oberflichlich mit ihnen in Beriibrung treten.
Hcute sind die hohen Verdienste vicler Missionare um Sprach-
wisscnschaft, Ethnographic und Religionskunde allgemein ancr-
kannt. Haben sic doch mancherorts der Wissenschaft in meister-
hafter Weise die Bahn gebrochen, und Gebicte zugiinglich ge-
macht, weclche sonst zum Teil bis heute vollig unbekannt wiren.
Aber auweh in Léndern wie China und Indien, welehe heutzutage
von viclen durchforsehit werden, nehmen die Arbeiter der christ-
lichen Mission, der evangelischen und der katholischen, ecine chren-
volle Stellung cin.

Wir heben aus der neucren Litteratur noch cine Anzahl von
Werken heraus, welche annithernd die gesamte Religionsgeschichte
behandeln.  Friedrich Creuzers Symbolik, 4 Bde., Leipzig und
Darmstadt (von 1812 an) 3. Aufl. 1837—42 nennen wir, obwoh)
sic sich namentlich mit gricchisechen und italischen Mythen be-
fasst, darum, weil der Verf. diesclben mit der ihm sonst bekannten
Mythologic in Zusammenhang sctzt.  Seine leitenden Gesichtspunkte
(urspriinglich monotheistischic  Urreligion, starke Schnsucht  der
Heiden nach Erlosung, religivse Bedeutung der Mythen) haben
viel Anfeehtungen erlitten, sie sind aber nicht ohne Wahrheit und
in der letzten Auflage vorsiehtiger verwertet. Das Material ist
natiirlich ginzlich veraltet.  Ebenso bei I'. C. Baur, Symbolik
und Mythologic, 2 Tcile, Stuttgart 1824/25,

Adolf Wuttke, Geschichte des Heidenthums (in Bezichung
aut Religion, Wissen, Kunst, Sittlichkeit und Staatslcben), 2 Bde.,
Breslau 1852/53, behandelt die Naturvolker mit Einsehluss von
Mexiko und Peru und das Geistesleben der Chinesen, Japaner und
Indier. Das Hegelsche Schema thut der geschichtlichen Darstellung
ctwas Einirag. Doch ist das Material, sowecit ¢s damals zuging-
lich war, vom Verf. sorgfiltig gesammelt und von entschicden
christlichem Standpunkte beurteilt.

O. Pfleiderer, Geschichte der Religion (2. Teil seiner ,Reli-
gion, ihr Wesen und ihre Geschichte“) Leipzig 1869 — ist mchr
religionsphilosophisch, enthilt aber manches Lehrreiche in geschicht-
licher Hinsicht; vergl. desselben Religionsphilosophie auf geschicht-
licher Grundlage, Berlin 1878. Geistreich, aber sorgfiltig zu priifen
sind Eduard von Hartmanns?!) Reflexionen iiber dic einzelnen
Religionen und den Entwicklungsgang der Religion im allgemeinen.

Ein schiitzbares Hiilfsmittel fiir diese Studien bot die von
F. Max Miller ins Werk gesetztc Sammlung hciliger Biicher in
englischer Sprache: Sacred Books of the East.

Von C. P. Tiele erschien Berlin 1880 (2. Aufl, 1887) ein

1) Eduard von Hartmann, Das religiose Bewusstsein der Mensch-
heit im Stufengang seiner Entwickelung, Berlin 1882.
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Kompendium der Religionsgeschichte, deutseh von F, W. T. Weber,
mit guter Angabe der Litteratur, aber in ciner fiir das Verstind-
nis oft allzu knappen Fassung und von der Theorie des Verf. stark
beeinflusst. Von demseclben erscheint gegenwiirtig eine Geschichte
der Religion im Altertum bis auf Alex. d. Gr., deutsch herausg.
von G. Gehrieh; Bd. I Gotha 1895/96 behandelt Agypten, Baby-
lonien, Assyrien und Vorderasicn (mit Einschluss von Kanaan
und Isracl); Bd. II, 1 (1898) dic Iranischen Volker.

Chantepic de la Saussaye, Lehrbuch der Religionsge-
schichte, 2 Bde., Freiburg 1887/89, war bisher aus der Gegenwart
der cinzige vollstindige Versuch ciner Darstellung des Gegenstandes
in deutscher Sprache, cin iiberaus verdienstliches und sachkundiges
Werk, das allerdings oft mehr die Geschichte der Forschung und
cine Umschreibung der wissenschaftlichen Fragen gibt als gerade
cin Icbendiges Bild der betreffenden Religion. Anders ist dies in
der 2. Auflage 1896/97 geworden, wo jedoch einzelne wichtige
Abschnitte andern Gelehrten zugeteilt sind.

Erwihnt sci auch die kompendiarische, aber lebendige Dar-
stellung von George Rawlinson, The Religions of the Ancient
World, London 1882; ferner dic Skizze von Bruno Lindner in
Zocklers lHandb. der thceol. Wissenschaften, Band 1II (Miinchen
1890), S. 593 ff.

Unter den Zcitschriften, weleche diesem Gebiete gewidmet
sind, verdicnt dic Pariscr Revue de Dhistoire des religions (seit
1880, jetzt von J. Réville herausgegeben) besonders genannt zu
werden.  Ein deutsclhes ,Archiv fiir Religionswissenschaft hat
unter der Leitung von Ths. Achelis (Bremen) scit 1898 (Freib.
Leipz. Tiib.) zu erscheinen begonnen.

Anzeichen, welche die erhohte Teilnahme der Gegenwart
an der Religionsvergleichung bekunden, bilden der im Jahr 1893
in Chicago abgchaltene Religionskongress (the world’s parliament
of religions), dessen Akten in 2 Binden erschiencn sind, und der
erste ,Religionswissenschaftliche Congress“, der Ende August 1897
in Stockhollm tagte.



A. Turanische Gruppe.

I. Religion der Chinesen.

Einleitung.

Das Land der Chinescen!) nimmt cinen grossen Teil des
siidostlichen Asien ein.  Genauer ist ihr cigentliches Gebiet abge-
grenzt im Norden durch die gegen die Tataren aufgerichtete
»Chinesische Mauer“, im Westen durch dic Gebirge von Tibet, im
Stidwesten durch Gebirge, die c¢s von Birma und Annam scheiden,
obwoll hicr die Grenze stets weniger bestimmt war, im Siiden
und Osten dureh das Mecr, so zwar, dass dic grossen Insecln
Hainan und Pckan oder Formosa dazu gehorten. Die letztere,
welehe die Chinesen iibrigens erst seit 1683 n. Chr. besassen, ver-
loren sic neucrdings (1895) an die Japaner. Allein von altersher
dehnten die Chinesen ihren Einfluss und ihre Oberhoheit noch
viel weiter aus {iber Tibet im Westen, cinen grossen Teil von
Turkestan (das sic jedoch mit der Zeit aufgcben mussten), dic
Mongolei und Mandschurei im Norden, sowie zeitweise ither Korea.
Auf das heutige China, das lange niecht mchr die grosste Aus-
dehnung hat, rechnet man noch immer ungefihr 4 Millionen Q.-K.
mit ¢. 360 Millionen Bewohnern.

Dieses Land ist von ansehnlichen (rebirgen und iiichtigen
Stromen durchzogen. Unter den letztern, wclche mit ihrem viel-
verzweigten Flussnetz dic Hauptadern des Verkehrs bilden, sind
hervorzuheben der Hoang-ho (gelbe Fluss) im Norden, der Jang-
tsc-kiang, welcher die Mitte des Reiches durchstrémt, und der
Si-kiang im Sitiden. Durch zahllose Kanile wurde der Bewiisserung
und Schiffahrt nachgeholfen. Auch die Meereskiistc ist mancher-
orts zugidnglich und zum Verkehr cinladend. Anderseits dienten
dic hohen Gebirge und unwegsamen Sandwiisten, welche das Land
umgeben, ihm zum Schutz, wenn sic cs auch nicht immer gegen
die Einfille fremder Stimme zu sichern vermochten. Der Kultur
giinstig ist auch das Klima. Die Temperatur ist zwar im Sommer

1) F. von Richthofen, China, 2 Bde., 1877. 82
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eine hohe, kann aber durchschnittlich doch z. B. im Vergleich mit
der Indiens als eine gemissigte bezeichnet werden.

Das Volk der Chinesen, das nach ihrer Uberlicferung ur-
spriinglich aus ,hundert Familien® bestand, die von Nordwesten
kommend sich erst um den ,gelben Fluss“ niederlicssen, dann
nach Stiden sich ausbreiteten, gelhdrt nach seiner physischen Con-
stitution der mongolischen Rasse an, von welcher im niiehsten
Abschnitt die Rede sein wird. IIs zcigt sich aber physiologiseh
und sprachlich deutlich unterschieden von den benachbarten Tataren,
Mongolen, Mandschu u. s. w., mit welchen es immerhin durch
erkennbare verwandtschaftliche Beziehungen verkniipft ist. Die
Chinesen sind cin kleiner Menschenschlag, von gelblicher Hautfarbe,
mit rundem Gesicht, vorstehenden Backenknochen, niedriger Stirn,
kleinen Nasen, schwarzen, eigentiimlich geschlitzten Augen, diinnem
Bartwuchs, straffem, schwarzem Haar. Als ,das schwarzhaarige
Volk“ bezeichnen sic sich selbst schon im holen Altertum. Sie
fanden in China die Miao vor, cin ungeschlachtes Tatarenvolk,
das sich vor ihnen ins Gebirge zuriickzog, dort aber Jahrtausende
lang sich neben ihnen erhalten hat. Die Chinesen selbst waren
von jeher ein intelligentes, friedliebendes, ungemecin arbeitsames,
niichternes Volk, miissig im Genuss von Nahrung und Getriinken,
verstindig, praktisch, erfinderisch. Dagegen verraten sic wenig
Einbildungskraft und Idealismus. Ihre Gelehrten sind Virtuosen
an Gedichtnis, aber nicht cben grosse Denker. Auf dem Gebiet
des Niitzlichen leisten sie ungleich grosseres als auf dem der Kunst.
Was sie von Kunst haben, lisst Anmut und Zierlichkeit nicht
vermissen, wird aber leicht kleinlich, idngstlich, handwerksmiissig.
Bei aller Rithrigkeit haben sie sichs iibrigens stets zur Tugend ge-
rechnet, in Denk- und Lebensweise die Alten nachzuahmen, was
natiirlich nicht ausschliesst, dass auch bei ihnen Neucrungen
cindrangen und mancher Wechsel sich vollzog. Die zihe Aus-
dauer der Chinesen in Landbau und Industrie und ihre pietiitvolle
Anhiinglichkeit an die itibcrkommenen Grundsitze, namentlich in
Bezug auf das Familien- und Staatsleben, wovon unten die Rede
sein wird, haben ihnen die Kraft verliehen, dic wumliegenden
Lindereien urbar und die dort ansiissigen Barbarenhorden sich
dienstbar zu machen und auch soleche Voélker, von denen sic selbst
unterjocht wurden, sich in kurzer Zeit zu assimilieren. Zu ihren
Nationalfehlern gehdren Verschlagenheit, Tiicke, Aberglauben. Auch
die tatarische Grausamkeit komimt nicht sellen zum Vorschein.

Die Geschichte der Chinesen!) verliert sich im Dunkel
einer sagenhaften Vorzeit, wo meist patriarchalische Kaiser, die den
Spiitern als Inbegriff der Tugend und Staatsweisheit galten, regiert

1) Vgl Giitzlaffs Geschichte des chines. Reiches, herausg. von
Karl Fr. Neumann, Stuttg. u. Tiib. 1847. — J. E. R. Kdauffer, Gesch.
von Ostasien, 3 Bde., Leipz. 1858—60. — J. H. Plath, Die Vilker der
Mandschurey, 2 Bde., Gott. 1830. 31,
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haben sollen. Als solche werden aus der Urzeit genannt FFohi, Schin-
nong, Hoangti, welchen schon wichtige Erfindungen (Schrift, Ackerbau
und dgl.) beigelegt werden. Schon etwas greifbarer sind die drei
grossen Monarchen, welche die spétere Chronologic vom Jahr 2350
v. Chr. an auf dem Kaiserthrone sich folgen lisst: Jao, der erste
derselben, gilt als untibertroffenes Vorbild eines tugendhaften
und weisen Herrschers. Thm folgte nach seiner Anordnung Schiin,
den cr aus der Niedrigkeit empor gchoben hatte, auf dicsen Jii,
von welchem, da (angeblich gegen seinen Willen) die Kaiserwiirde
nun erblich wurde, die erste Dynastie: Hia sich ableitete, welche
2204—1765 regiert haben soll. Mit der Herrschaft des sagenhaften
Jao steht in Zusammenhang die Uherlieferung einer gewaltigen
Uberschwemmung des Landes. ,Die Flut bedeckte Berge und Hiigel
und bedrohte den Himmel mit ihren Gewiissern.*  (Schu-king I,
3,11). Namentlich dem Jii als Minister des Jao wird das Verdienst
zugeschrieben, dass er diese ungeheure Flut ableitete, indem er
durch grossartige Regulierung dic Fliisse des Reiches in ihr Bett
leitete und zugleich dic Wiilder ausrottete und den Boden urbar
machte. Dass dies innerhalb weniger Jahrzehnte geschehen sein
soll, kennzeichnet dic legendarische Fiarbung des Ganzen. Uninodg-
lich ist es nicht — nach dem Wortlaut, der bei jener Uberschwemmung
nicht blos auf einen kulturlosen Zustand, sondern auf cine Kata-
strophe deutet, ist es sogar wahrscheinlich —, dass dic Chinesen
gleich so vielen andern Vélkern dic Erinnerung an eine vor-
historische Flut in ilir Land mitbrachten und sie dicsem anpassten,
wo von altersher dureh Kanalisierung den Uberschwemmungen
musste vorgebeugt werden. Doch enthiilt ihre Uberlieferung den
Zug nicht, dass dicse Flut ein Gericht {iber gottlose Menschen
war; das ganze Interesse haftet an der Ableitung derselben durch
den Kulturheroen Jii'). Trotz der riesenhaften Ausdehnung, welche
dic Sage den Werken dicses Herrschers gegeben, ist seine Gestalt
schon besser bezeugt als die seiner Vorginger. Legge nennt ihn
den ersten historischen Kaiser der Chinesen. Was Jao und Schiin
betrifft, so mogen sie gleichfalls historische Personen scin. Doch
haben wir uns ihre Herrschaft viel beschridnkter zu denken, als
die Sage sie darstellt. Eine Spur findet sich noch an einer Stelle
des Schu-king, wo Jao einmal als First von Tao und Tang er-
scheint, der iiber das Land Ki (nérdl. vom gelben Fluss) herrschte,
wiihrend er freilich anderswo im selben Buche schon als Allein-
herrscher iiber 10 000 Staaten figuriert?)., Nach allen Anzeichen
haben wir uns die Wiege des chinesischen Reiches &stlich und
nordlich vom gelben Fluss zu denken. Dort hatte sich dieses Volk,
das vermutlich von Nordwesten eingewandert war, zuerst sesshaft
niedergelassen und iiberschritt erst langsam den Hoang-ho, noch
rings umgeben von Wildnissen und barbarischen Stimmen.

1) Vgl Legge in der Einl. zum Schu-king S. 74 ff.
2) Legge ebenda S. 60 f,
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Die Hia-Dynastie bchauptete sich nicht auf der Hoéhe ihres
Begriinders. Manche Glieder derselben werden genannt, die das
Gegenteil eines weisen Regiments fithrten. Namentlich der letzte
der Reihe, Kig, galt spiiterhin als abschreckendes Beispiel eines
Tyrannen und Wiistlings auf dem Throne. Es folgte die Sehang-
oder Jin-Dynastie (1765—1121), begriindet von dem frommen und
gliicklichen Tsehhing Thang und endend mit dem elenden Tschéu-sin
oder Scheu. Die Tscheu-Dynastie (1122—265 v. Chr.) eréffneten
Wen-wang (der Zusatz wang: Konig) und scin Sohn Wu-wang, beide
vielgepriesen, z. B. in den Liedern des Schi-king. In seinem
Lande Tscheu fiihrte Konig Wén (1 1134) ein Musterregiment.
Er brachte durch blosses Zurcden die westlichen und nérdlichen
Barbaren, gegen die er im Dienst seines Kaisers ausgezogen war,
zur Unterwerfung. Die meisten chinesischen Fiirsten huldigten ihm
freiwillig aus Bewunderung fiir scine hohe Perstnlichkeit und die
Trefflichkeit seiner Einrichtungen. Doch hiitete er sich wohl, gegen
scinen Oberherrn, den verachteten Scheu, etwas zu unternehmen.
Erst sein Sohn Wu fiihlte sich veranlasst, denselben endlich zu
stiirzen und wurde so Gesamtherrscher (vom J. 1121 an). Er
richtete auch in seiner neuen Residenz (Hao) hoéhere und niedere
Schulen ein. Ihm folgte sein Sohn Tschhing 1114—1077, unter
der Vormundschaft seines weisen Oheims, des Herzogs von
Tscheu. Dieser hochgesinnte Fiirst, welcher seine geniale staats-
minnische Begabung uneigenniitzig in den Dienst der Dynastie
stellte, kann als der eigentlichc Begriinder ihrer Macht angeschen
werden. Das Reich war ein Lehenreich, indem der Kaiser, welcher
selber die Mitte desselben regierte, die umliegenden Provinzen
scinen Verwandten verlich, die Oberhoheit iiber dicse Fiirsten und
Linder aber sich vorbehiclt. Dieses System hatte schon unter den
fritheren Herrschern sich gebildet, gelangte aber unter dieser Dy-
nastie zu seiner vollsten Ausgestaltung.

Auf die ruhmvollen Aunfiinger der Tschcudynastie, welche
cinen Hohepunkt der chines. Geschichte darstellen, folgten zwar
noch einzelne einsichtige und kraftvolle Herrscher, doch wurden
solche immer seltener. Manche Kaiser waren der Spielball der
Intriguen ihrer Minister und Weiber, manche launische und grau-
same Despoten, welche das Volk aussogen. Bei der Schwiche des
politischen Zusammmenhanges blieb es oft den einzelnen Fiirsten
iiberlassen, die von Norden und Westen heranriickenden Barbaren
zuriickzuweisen. Die Lehentridger waren oft in Fehde mit einander
verwickelt und machten sich nicht selten selbstindig, indem sie
die vorgeschriebenen Huldigungsbesuche in der Hauptstadt unter-
liessen. Die stetige Zunahme der umliegenden Fiirstentiimer an
Zahl und Macht schwichten die Gewalt des Kaisers, dessen in der
Mitte liegendes Herrschaftsgebiet sich nicht vergrosserte, schliess-
lich dermassen, dass seine Hausmacht daran zu Grunde ging.
Schon zu Lebzeiten des Kong-tse fand dieser Weise schlimme poli-
tische Zustiinde vor, die er durch Erinnerungen ans Altertum und
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Hinweis auf dessen erhabene Vorbilder fiir das Staatswesen zu
bessern suchte, ohne doch den Fall der Dynastie damit aufhalten
zu konnen.

Einen tiefen Einschnitt in die chines. Geschichte machte dic
kurze Herrschaft der Tsin-Dynastie (200—206 v. Chr.). Der that-
kriiftige, aber auch in hohem Masse gewaltthiitige Iftirst von Tsin,
der sich nachher den Namen Schi-hoang-ti (héchster Souveriin)!)
beilegte, begann den Bau der berihmten ,Chinesischen Mauer®,
um seincn Staat gegen die Barbaren (Hunnen) zu schiitzen und
erweiterte dann rasch seine Oberherrschaft {iber das ganzc Reich.
Verhiingnisvoll wurde aber fiir die altchinesische Litteratur und
Kultur seine Feindschaft gegen die von Kong-tse anerkannten ka-
nonischen Biicher, die er (mit Ausnahme des magischen Ji-king)
verbrennen liess, weil dic Erinnerung an dic alten Lehensverhiilt-
nisse, welche die Gelehrten ihm als Norm entgegenhielten, seiner
Absicht zuwiderlief, cine unumschriinkte Despotic tiber das ganze
Reich auszuiiben. Auf die Verbrennung der Biicher folgte auch
cine blutige Verfolgung der Gelehrten von der Schule des Kong-tse.

Allein diese gewaltsame Unterdriickung des altehinesischen
Wesens war so voriibergehend wie das Herrscherhaus, von dem sic
ausging. ks kam mit Lidu-pang, cinem begabten und gliicklichen
Herrscher, der Ordnung zu schaffen wusste, die Han-Dynastic zuar
hochsten Wiirde (206 v. Chr. bis 263 n. Chr.). Diese licss cs sich
angelegen scin, mit den Gelchrten auf gutem Fuss zu stehen und
die Wissenschaft zu pflegen, wie denn auch der genannte Herrscher
selbst, obwohl c¢in Maunn der kiithnen That, nicht der Theorie, in
sciner Hauptstadt (Lo-jang) nach dem Vorbild der alten Regenten
cine Akademie griindete. Auch unter seinen Nachfolgern waren
die Kongtseancr meist bevorzugt, wiewohl auch dic Taoisten als
ihre Rivalen zuweilen ihnen den Vorrang ablicfen.  Unter den
Herrschern der Han-Dynastie, besonders unter dem Kaiser Wu-ti,
wurden die Schiitze der alten Litteratur wieder hervorgesucht und
mit Licbe gepflegt. Es war das goldene Zeitalter der Gelelrten.

Auch bei diesem und den folgenden Herrseherhiiusern wieder-
holte sich die Erscheinung, dass die durch einen cnergischen Re-
genten gegriindete Hausmacht bald wieder in Verfall gerict. Die
Unsicherheit der Erbfolge, die Vielweiberei, die Intriguen der Eu-
nuchen, die aimn Hofe einen weitreichenden Einfluss sich erschlichen,
das wechselnde Verhiltnis des Kaisers zu den Lehenfiirsten — all
das machte den Thron zum Mittelpunkt und Zielpunkt cines un-
ausgesetzten Rinkespiels. Das Misstrauen verliess die Herrscher
Chinas nie, und durch Hinmordung ihrer Verwandten und oft ihrer
treuesten Minister und Feldherrn brachten sie der eigenen Furcht
zahllose Opfer. Sic selbst waren chenso sclten regicrungskundig
als kriegstiichtig. Unterdessen lebte aber das Volk oft lange Zeit

1) S. iiber die Bedeutung und den Gebrauch von Ti SBE III
p. XXVII (Einl.).
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ruhig, und wurde vom Wechscl der Regierungen nicht allzu stark
beriihrt.

Als Forderer der litterarischen und wissenschaftlichen Be-
strebungen verdient unter den Kaisern besonders Taitsong (626
bis 648) von der Tang-Dynastic (618—907 n. Chr.) genannt zu
werden, auch sonst einer der tlichtigsten und gliicklichsten Herr-
scher, unter welchem das chinesische Reich auf dem Gipfel der
Macht stand. Mit dem Verfall dieser Dynastic Hand in Hand ging
die Erhebung der Khitan, cines tatarischen Stammes, der in
Liatong und der Mandschurei hauste und cin ausgedehntes Reich
griindete, welches die ganze Mandschurei und Mongolei umfasste
und dank der Uneinigkeit der chinesischen Fiirsten sich sogar
iber das nérdliche China erstreckte, so dass zeitweilig der chine-
sische Kaiscr sich als Vasall der Hoheit seines ,jitngern Bruders®,
des Chans der Khitan, unterwerfen musste. Auch die Sung-Dy-
nastie, unter welcher geistig Bedcutendes geleistet wurde, wusste
sich der einfallenden Tatarcn nicht zu erwehren. Das Reich der
Khitan bestand bis 1125, wo es durch die Ju-tchin, chinesisch
Kin, eine andere tatarische Horde, zertrimmert wurde, die ihr
ngoldenes Reich® (1115—1234) an dessen Stelle aufrichteten. Diese
wurden fir die Chinesen ebenso bedrohlich und unterwarfen sich
voriibergehend weite chincsische Gebiete. FEtwa 100 Jahre spiter
rissen die Mongolen, ein westlich wolnender turanischer Stamm,
unter Dschingischan ( 1227) die Macht an sich und unterwarfen
bald (1280) auch China, iiber welehes sie dic Herrschaft beinahe
90 Jahre behaupteten. Dann wurden sic durch die Chinesen (Ming)
vertricben (1368) und mussten sich darauf beschrinken, die &st-
liche Tatarei sich botméssig zu erhalten, was ihnen noch auf einige
Zcit gelang.

Die innern Zustinde des chinesischen Reiches wurden tibrigens
von diesen Fremdherrschaften viel weniger umgestaltet, als man
denken sollte. Die Ubcrlegenheit der chinesischen Kultur, die
Zihigkeit des chinesischen Arbeitsfleisses und der alten chinesischen
Volkssitte notigten die siegreichen Barbaren, nicht nur das unter-
worfene Volk bei seiner Lebensart und seinen Einrichtungen zu
belassen, sondern auch sclber dessen Gesittung und Religion bis
aut das ausgebildete Ceremoniell sorgfiiltig anzunehmen. Der erste
Khitanfiirst, der als chinesischer Kaiser gilt (Apaokhi), baute Tempel
dem Kongtse, Laotse und Fo und diente selber dem erstgenannten,
withrend er seine Frau und Kinder in die Tempel der letztern
schickte. Die Kin zwangen zwar die ihnen unterworfenen Chinesen,
tatarische Kleidung anzulegen und das Haupt zu scheren; aber
auch der Begriinder ihrer Macht, Agoutha, liess sich, nachdem er
sich als chinesischen Kaiser erklirt (1115) und die Residenz der
Mitte eingenommen hatte, die Ceremonienkleider der Khitan, ihre
Instrumente, Biicher u.s.w. schicken, und seine Nachfolger liessen
alle chinesischen Staatseinrichtungen fortbestehen und ahmten sie
nach. Aber auch die mongolische Invasion hat, obwolhl ja dieses

Orelli, Religionsgeschichte. 3
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Volk durch seine merkwiirdigen Ziige nach dem Westen mit den
verschiedensten Nationcn und Religionen in Berithrung gekommen
und seine Heerhaufen schr gemischt waren, Chinas Lebenssitte nicht
wesentlich gedndert. Auch die religiosen Verhiiltnisse des Landes
blieben sich unter den von melreren Konfessionen umworbenen
mongolischen Oberherren wesentlich gleich.  Der Stifter der mon-
golischen Juen-Dynastie (Hupilai, Chubilai) scheint fiir seine Person
dem heimischen Schamanismus crgeben geblieben zu scin.  Ir liess
auch den Islam wic das Christentum in scinem Reiche frei ge-
wihren und verfolgte nur den Buddhisten zulieb die Taoisten.
Aber er wie die bedeutendsten Kaiser seines Hauscs bhestrebten
sich dem Volke zu zcigen, dass sic cs bei scinen angestammten
Gebriuchen zu belassen wiinschten.  Immerhin bekamen dic sonst
so abgeschlossenen, sclbstgentigsamen Clhincesen in dieser Zeit etwas
mehr Respekt vor den Fremden des Westens und salien sich ver-
anlasst, ihre Astronomie, Kriegskunst und Staatsverwaltung aus deren
Erfahrungen zu verbessern und zu bereichern.

Das chinesische Nationalbewusstscin blich aber den Mongolen
gegeniiber lebendig, und als dic IHerrscher dicses Stammes in
Uppigkeit und Misswirtschaft verficlen, erwaehte es zar That. Ein
vielverzweigter Befreiungskrieg wurde gegen sic getithrt und en-
digte siegreich. Die Mongolen mussten das Land verlassen. Der
im Westen so furchtbar auftretende Tamerlan, der dort dem
Islam sich ergeben hatte, starb in dem Augenblick, wo cr sich
aufmachte, um dem Propheten das gétzendienerische China zu
Fissen zu legen. Die alte Ordnung wieder vollig herzustellen und
das Reich unter einer einheitlichen und daucrhaften cinheimischen
Hausmacht wieder zu kriftigen, war der musterhafte Kaiscr
Hongwu, ein aus dem gemcinen Volk emporgestiegener Scharen-
fihrer des Befreiungskricges, der rechte Mann. kr griindete dic
Ming- Dynastie, die von 1368 bis 1644 den Thron Chinas inne
hatte und eine Anzabhl bedeutender Regenten hervorbrachte, wenn
auch die Tyrannen und Scheusale in dieser Familie und die blu-
tigen Wirren und Spaltungen unter ihrer Herrschaft keineswegs
fehlten. ’ :

Unterdessen bereitete sich eine ncue Invasion von seiten nor-
discher Barbaren vor. Es waren diesmal dic Mandschu, chen-
falls ein tatarischer Stamm, der von den Sitzen der alten Jutchin
in der Mandschurei herkam und, von einem chinesischen Feldherrn
im Kampf wider einen glicklichen Rebeilen ins Land gerufen,
langsam, aber sicher, sich des ganzen Rciches bemichtigte, Schun-
tschi (1644—1661) war der erste chinesische Kaiscr aus dicsem
Stamm, der 1651 das ganze chinesische Reich seinem Szepter un-
terworfen sah. Der eigentliche politische Leiter, welcher planmiissig
diese bis auf die Gegenwart bestehende tatarische Obmacht in
China begriindete, war Amawang, der Oheim und Dbewihrte
Ratgeber des Kaisers. So ungeschlacht iibrigens diese nordischen
Barbaren den feinen Chinesen vorkommen mochten, so klug und
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massvoll zeigten sie sich im allgemeinen, nachdem sie sich erst
dic Oberhoheit gesichert hatten. Im Angriff kiibn und todesver-
achtend, gegen Feinde unbarmherzig grausam, behandelten sie die
ilnen huldigenden Chinesen nicht schlechter, ja vielfach besser,
als sie es von ihren ecigenen Flrsten gewolnt waren. Zwar die
tatarische Tracht und namentlich die Sitte, den Kopf kahl zu
scheren und den iibriggelassenen Haarschopf in einen Zopf zu-
sammenzubinden, mussten sich dic Chinesen trotz ihrer Abneigung
gefallen lassen. Aber die bestechenden Institutionen wurden auch
von den Mandschu-Herrschern geachtet und gepflegt. Im Manda-
rinenstand waren die Eingeborenen zablreicher vertreten als die
Fremdlinge, so dass das Volk allmihlich beinahe vergass, dass
scine Oberherren der von ihim stets bekiimpften Volkergruppe an-
gehoren. Die Mandschu fiihrten im Krviege an, legten tatarische
Besatzungen in die wichtigern Stéiidte, blichen aber stets eine kleine
Minderheit. So ists im wesentlichen bis hcute geblieben. Nur bei
ciniger Ubung lassen sich noch Chinesen und Mandschuren unter-
scheiden; die letztern sind stiirker gebaut und zeigen mehr Bart-
wuchs.

Dass die wicderholte unsanfte Beriithrung und Vermischung
mit tatarischcn Elementen nicht ohne Einfluss auf die politischen
und religiosen Ansehauungen der Chinesen geblieben ist, lisst sich
im voraus vermuten. Im allgemcinen aber siegte das Beharrungs-
vermogen der chinesischen Kultur iiber diesc Eindringlinge. Auch
der nithern Beriihrung und Beeinflussung scitens der Européder
hat sich China merkwiirdig lange und zihe zu erwehren gewusst,
obwohl es von den missionicrenden und merkantilen Bestrebungen
derselben eifrig umworben wurde. Die Portugiesen hatten sich
schon im 16, Jahrhundert an der Kiiste festgesetzt und eine
duucrnde Nicderlassung in Macao gegriindet. Spanier und Hol-
linder folgten ihnen, von dencn die letztern eine Zeit lang
(1620—-1662) auf der Insel Formosa festen Stand genommen haben.
Auch Frankreich, noch mehr England strengte sich an, fiir
scine Produkte ein Absatzgcbiet in China zu finden und dessen
wertvolle Erzeugnisse (namentlich Thee) an Europa zu vermitteln.
Leider wurde von der ostindischen Compagnie namentlich das fiir
die Chinesen verhingnisvolle Opium eingefiibrt, und als die chine-
sische Regierung die Einfulr dieses Giftes verbot, die letztere von
der cnglisclien Regierung mit Waffengewalt erzwungen im sogenannten
Opiumkrieg (1840—42), der immerhin das Gute bewirkte, dass dem
Handel freicre Bahn geschaffen wurde, indem 5 Hifen (darunter
Kanton) dem Handel aller Nationen sich dadurch erschlossen. Doch
mussten England und Frankreich in den Jahren 1857—60 die den
Europiern zugestandenen Rechte aufs neue durch kriegerische Ein-
griffe sichern. Die Russen haben ofter versucht, friedliche Be-
ziehungen mit China anzukniipfen. Mehr Erfolg hatte ihr gewalt-
sames Vordringen in die Mandschurci, von der siec cinen bedeutenden
Teil an sich gezogen haben.
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Unterdessen fand noch eine ernsthafte Schilderhebung gegen
die regierende Mandschu-Dynastie Tsing statt, die sog. Taiping-
Revolution, welche 1849 ihren Anfang nahm und bis gegen das
Jahr 1866 dauerte, schliesslich aber (unter Mitwirkung Englands
und Frankreichs) unterdriickt wurde. Das Eigentiimliche dieser
Erhebung war, dass ihr Haupt, Hung-Siutsuen, ecinerseits der regie-
renden Familie gegeniiber die altchinesische Nation vertrat, ander-
seits durch christliche Ideen der Missionare mit befruchtet war.
Der nationale Gegensatz gegen dic Mandschu wurde und wird bis
heute durch geheime Gesellschaften wic die ,,zur Wasserlilic¥, ,zum
reinen Thee“, der ,Bund der Drcicinigkeit® (womit Himmel, Erde,
Mensch gemeint sind) geweckt und genéhrt, welche zu Zeiten cine
bedeutende politische Macht euntfalten.

Den stirksten Stoss crhielt das Reich der Mitte durch den
kecken Angriffskricg Japans im Jahre 1894/5.  Von diesem Volk,
das einst bei China in die Schule gegangen war, durch Ancignung
moderner Kultur und Kriegskunst weit itberfliigelt, wurde das kolos-
sale Rcich zu Wasser und zu Land vollstindig besicgt und musste
sich demiitigende Bedingungen getallen Jassen.  Um das enorme
chinesische Gebict nicht gavnz von cinem konkurrenzfiithigen mon-
golischen Staat abhiingig werden zu lassen, legten sich curopiiische
Grossméchte ins Mittel und crnteten zum Dank dafiir Zugestind-
nisse der in ihrem Selbstvertrauen voéllig erschiitterten Regierung,
welche frither ganz undenkbar gewesen wiiren. Den Lowenantcil
bei der friedlichen Besetzung chinesischer Lindcreien crlangte
Russland, welches durch eine Eisenbahn die Mandschurci in scine
Sphire gezogen und Port Arthur besctzt bat; Decutschland erhielt
gelegentlich (1897/98) pachtweise dic Bucht von Kiautschau, Eng-
land den Hafen von Wei-hai-wei u.s. f. Damit ist das ungecheure
chinesische Reich endlich dem abendlindischen Verkehr und Ein-
fluss weit aufgeschlossen. Besonders bedeutsam aber ist dabei,
dass das so selbstbewusste, auf seine einzigartige Grosse stolze
Chinesentum die gewaltige (berlegenheit der abendlindischen Geistes-
arbeit einzusehen begonnen hat, was notwendigerweise auch auf die
Beurteilung der religiosen Frage zuriickwirkt.

Die Kultur der Chinesen muss schon um 2000 v. Chr., wo
das Volk zuerst in deutlicher Weise geschichtlich hervortritt, eine ver-
hiltnismissig hole gewesen sein und ist als eine von diesem Volks-
stamm selbstindig erzeugte anzusehen. Der Feldbau beschiiftigte
den grossten Teil der emsigen Landesbewohner, welche ausgedehnte
Wildnisse erst wegsam gemacht und zu fruchttragenden Gefilden
umgewandelt haben und den Pflug stets in Ehren hielten. Den
oft unter Wasser stehenden Lindereicn gewannen sie ihre Haupt-
nahrung, den Reis, ab, der Theestaude das beliebteste Getriink,
den mit Maulbeerblittern genidbrten Seidenraupen den kostbaren
Bekleidungsstoff. Nicht der Waffengewalt, sondern seiner fried-
lichen Arbeit und guten Gesittung dankte das Volk seine grossten
Eroberungen und die in der Geschichte beispiellos dastehende
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lange Daucer scines Reiches. Nur ungern liess es sich durch den
Krieg in seiner niitzlichen Lebensweise storen. Is war und ist
keine kriegerische Nation, wenn es aueh zu Zeiten nicht zu ver-
achtende Tapferkeit bewiesen hat. Auf die Auslénder machte cs
cinen friedlichen Eindruck. Plinius nennt die Chinesen Seres mites
(Ilist. nat. 6, 20). Bardesanes (bei Eusebius, Praep. evang. 6, 10
p. 274) rihmt von ihnen, freilich mit starker ldealisierung der
Wirklichkeit: ,,Bei den Scrern ist es Gesetz, niemanden zu morden,
nicht Unzueht zu trciben, nicht zu stehlen, keinc Gotzen anzubeten,
und in jenem Lande von grosster Ausdehnung sieht man keinen
Tempel, kein unkeusches Weib, keine, die im Rufe des Ehebruchs
steht, keinen Dieb, der vor Gericht geschleppt wird, keinen Morder
und Gemordeten. Denn weder hat des feurigscheinenden Ares
Gestirn, wenn es mitten am Himmel steht, jemand unfreiwillig
dazu gcbracht, den Mann mit dem Eisen zu téten, noch Kypris,
mit Ares zusamnentreffend, bei jenen jemanden genétigt, cinem
fremden Weibe sich zuzugesellen, obgleich tagtiglich Ares am
Himmel steht, und zu jeder Stunde an jedem Tage Serer geboren
werden.* — Die Chinesen selbst waren sich auch stets dessen be-
wusst, dass sic ihre Grosse geistig-sittlicher Uberlegenheit ver-
dankten, wie es z. B. Prinz Sic von Tschao in einer Rede aus-
spricht: ,Das Reich der Mitte ist das Land, wo vollkommene Auf-
klirung und vielseitige Kenntnis heimisch ist, wo die 10000 Dinge,
Giiter und Kostbarkeiten gesammelt werden, wo Weise und Ho6chst-
weise lehren, wo Menschlichkeit und Gerechtigkeit sich verbreiten,
wo Dichtkunst, Biicher, Gebriuche und Musik iiblich sind, wo ausser-
ordentliche Geisteskraft, Talente und Fiihigkeiten sich erproben,
wohin die fernen Gegenden blicken und deren Bewohner gehen,
und nach dem die Barbaren bei ihren Handlungen sich richten“1!).

Ein ausscrordentliches Anschen genossen daher in China stets
Bildung und Gelehrsamkeit. Schulen begegnen uns schon unter
den drei ersten Dynasticen. Nur wer wohl geschult und gebildet
war, fand Eingang in den Beamtenstand, die Klasse der Manda-
rinen. Vom achten Jahr an lernte man Schreiben, Rechnen und
die hiduslichen Gebriuche. Im fiinfzehnten Jahr sodann trat man in
eine hohere Schule und lernte da die Riten und Musik der alten
Weisen und die Gebriuche, die auf den Kaiser und das Verhiltnis
von Fiirst und Unterthan Bezug haben. Die sich da auszeichneten,
kamen in die Distriktsschulen, die Elite derselben wurde in die
untere Akademie der Hauptstadt aufgenommen. Hier erhielten sie
den Titel Tsao-sse und wurden, nachdem sie dem Kaiser vorgestellt
worden, an untere Beamtenstellen beférdert. So hoch man aber
das Wissen schiitzte, wertete man die Bildung nicht blos nach
dem Gediichtnis, sondern auch nach dem Charakter und der Aus-
bildung des ganzen Menschen. Nach dem Tscheu-li%) sah man auf

1) Sse-ki, B. 43, fol. 24.
2) B. 3, fol. 34—46 und B. 9, fol. 46.
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die sechs Tugenden: Wissen, Menschenfreundlichkeit, Weisheit,
Wahrhaftigkeit, Treue gegen den Fiirsten, Eintrichtigkeit; fer-
ner auf die Erfiillung der sechs Pflichten: kindliche Ehrerbietung,
Bruderliebe, freundliches Betragen gegen die fernern ménnlichen
und weiblichen Verwandten, Trcue gegen die IFreunde, Menschen-
liebe oder Barmherzigkeit; und die sechs Wissenschaften und Fertig-
keiten: die Cercmonien, Musik, Bogenschiessen, Wagenlenken, Schrei-
ben, Rechnen. Man examinicrte noch nicht nach dem spiiteren
System, sondern befragte die Lehrer um ihr Urteil tiber die Tiich-
tigkeit der Kandidaten, und verschmiihte auch nicht das Urteil des
Volkes tiber deren Leistungen und Betragen cinzuliolen. — Uber
die Anschauungen von Staat und Familie, welche der ganzen
Kultur der Chinesen zu Grunde liegen, wird bei der Darstellung
ihrer Religion dic Rede scin, da diese Grundanschaunungen reli-
gioser Art sind und ihre Pflege sogar den Tauptinhalt chinesiseher
Religiositit ausmacht. — Die formmale Trigerin dieser ganzen Kultur
war und ist die chinesische Scehrift, dic von diescm Volke
sclbstindig gebildet wurde und bei ihm von den friihesten er-
kennbarcen Zeiten an im Gebrauch stand, unterdessen allerdings
gewisse Wandlungen erfahren hat. Is ist urspriinglich cine Bilder-
schrift, welche sich dann zur Wortschrift, bezw. da alle Worter
einsilbig, zur Silbenschrift gestaltete, so zwar, dass dic verschie-
denecn Mundarten des Reichs dadurch ausgedriickt, oder aus ijhr
gelesen werden konnen. Der Ursprung der Schrift wird aut den
mythischen Kaiser Fohi zuriickgefiihrt; der Kaiser allein hatte das
Recht, die Charaktere im Lauf der Zecit zu verbessern. Die heute
iblichen stammen etwa aus dem Anfang unserer Zcitrechnung.
Trotz ihrer Weitliufigkeit und Schwierigkeit (Zahl der Zeichen
50—100000, wovon etwa 2—3000 gebriuchlicher!) ist sic den Chi-
nesen so lieb und mit ihrer nationalen Grosse so verwachsen, dass
ihre Ersetzung durch das Lepsius’sche Alphabet sclbst in den
christlichen Missionsschulen ernstliche Bedenken nicht hat iiber-
winden konnen. — Nur beildufig sei noch daran erinnert, dass dic
Chinesen in Wissenschaft und Technik friihe eine nicht zu ver-
achtende Hohe erstiegen und durch manche Entdeckungen den
Europdern sogar zuvorgekommen sind. So kamen sie von sich aus
zur Erfindung des Kompasses (Magnetnadel)!), des Papiers, der
Buchdruckerei (schon 953 n. Chr.), des Schiesspulvers, des Brannt-
weins (aus Reis oder Hirse bereitet), des Papiergeldes, bezw. Leder-
geldes (119 v. Chr.) u.s. w,

Aus der iiberaus umfinglichen und reichhaltigen Litteratur
dieses Volkes ragt eine Schriftensammlung hervor, welche als
kanoniseh gilt und sich des hochsten Ansehens erfreut. Diese
heiligen Biicher der Chinesen enthalten zwar nicht Offenbarungen
und geben sich auch nicht fiir inspiriert aus. Der Inhalt ist nur
zu einem Kkleinen Teil Religionslehre im heutigen Sinn. Aber diese

1) Vgl. Legge, zu Schu-king, II, p. 535 ss.



Kanonisches Schrifttuin der Chinesen. 39

[

Biicher enthalten ehen authentische Kunde iiber das gepriesenc
und leilig gebaltene Altertum und sind deshalb von Kongtse
cmpfohlen worden. Kongtse ist der Sammler dieser Schriften ge-
wesen, soweit sie iiber secine Zeit zurtickreichen, und hat sich auch
an deren Redaktion beteiligt. Eine der Schriften ist ganz von ihm
verfasst, manches aber erst spiter durch seine Schiiler hinzu-
gekommen.

Den ersten Rang nehmen die finf King ein!): Das erste
dicser fiinf ist der Ji-king?), das Buch der Wechsel oder Wand-
lungen. Iis enthilt 64 symbolische Strichfiguren und dazu ge-
horige Erklirungen. Zu Grunde liegen acht Trigramme, bestehend
aus je drei horizontalen, parallel tiber einander gezeichneten Linien,
welehe entweder ungebrochen oder in der Mitte durchbrochen sind.
Diese Grundfiguren werden auf den mythischen Kaiser Fohi
zuriickgefithrt.  8ic wurden sodann zu 64 Hexagrammen (aus je
2 Trigrammen) zusammniengesetzt und diese mit kurzen Erklirungen
verschen, angeblielh vom Konig Weén, als dersclbe sich im Gefiangnis
befand.  Zu jeder einzelnen Linie dieser Figuren sind wieder be-
sondere Yrklirungen beigesctzt, welehe dessen Sohn, dem Herzog
von Tschen, zugeschrieben werden. Dic Mannigfaltigkeit der Fi-
guren beruht lediglich auf der verschicdenen Zahl und Stellung
der ungebrochenen und gebrochenen Linien. Erstere entsprechen
ungeraden Zahlen und dricken im allgemeinen das starke, méinn-
liche, himmlische Prinzip aus, letztere hangen mit geraden Zahlen
zusammen und stellen das schwache, weibliche, irdische dar. Die
Lehren, welche aus den Figuren herausgelesen werden, sind mora-
lischer, psychologischer, politischer und piddagogischer Art, und
haben bald ermutigende, bald warnende Tendenz, daher die ein-
zelnen Hexagramme bei der Divination als giinstig oder ungiinstig
angesehen wurden. Das fiir einen bestiminten Fall geltende wurde
durch Ilandhabung der Stengel des Schi-krautes herausgefunden
(s. unten 8. 45). Dem Kongtse, welcher die bisher angefiiirten Be-
standteile des Jiking als lingst iiberlieferte vor sich hatte, werden
diec weitern Glossenreihen von der Tradition zugeschrieben, die
jene 64 Iiguren und ihre Erklirungen moch weiter erliutern. So

1) king bedeutet eigentlich die Einschlagstiden eines Gewebes,
dann den (authentischen, kanonischen) Text (vgl. textus).

2) Der Ji-king bictet als eine magische Schrift von heterogener
Zusammensetzung den Ubersetzern ausserordentliche Schwierigkeiten.
Ins Lateinische iibertrug ihn zu Anfang des 18. Jahrh. der Katholik
P. Regis, dessen Ubersetzung erst Jul. Mohl 1834 herausgab. Eng-
lische Ubersetzung von Mac Clatehie (Shanghai 1876). Beide iiber-
trifft bei weitem dic gleichfalls englische, auf langjihrigen Studien be-
ruhende von J. Legge in SBE Band XVI (1882). — Aber auch die ka-
tholische Ausgabe der chinesischen Klassiker zengt von eminenter Sprach-
kenntnis: Cursus litteraturae Sinicae neomissionariis accommodatus auctore
P. Angelo Zottoli S. J. e missione Nankinensi, Chang-Hai 1879—1882.
Vol. III: Studium canonicorum: Liber carminum (5i king). Liber anna-
lium (3u king). Liber mutationum (ji king). Rituum memoriale (li ki).
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viel ist sicher, dass Kongtsc sich in den letzten Jahren seines
Lebens mit Eifer dem Studium dieses Buches gewidmet hat. Doch
sind jene Glossen teilweise aus Erinnerungen sciner Schiiler ge-
flossen, teilweise liberhaupt nicht auf Kongtses Unterricht zuriick-
zufiithren. — Da die Verfolgung der Tsin sich nicht auf dieses
Hilfsbuch der Magie erstreckte, so ist der Text des Jiking besser
crhalten als der der iibrigen altchinesischen Biicher.

2) Schu-king!). So heisst das Buch der Geschichte oder
der geschichtlichen Dokumente. Schu bedeutet cigentlich ,Schrift”,
dann spezieller: aufgezeichnete geschichtliche Memoranden. Dem
entspricht der Inhalt des Buches, das keineswegs eine fortlaufende
Geschichte des chinesischen Reiches, ja iiberhaupt weniger Er-
ziihlungen von Begcbenheiten bictet, als viclmehr eine Reihe von
schriftlich aufbewalrten Denkwiirdigkeiten, und zwar meist Reden
der alten Firsten und Staatsmidnner, wecleche sie bei bestimmten
Anlissen, wie Regicrungsantritten, Belehnungen der Vasallen und
sonstigen Staatsaktionen gehalten haben, und welche sich fast
immer um die rechte Kunst des Regierens bewegen und die Tu-
genden eines wcisen Regenten beleuchten. Die darin auftretenden
Fiirsten verteilen sich tiiber einen cnormen Zeitraum vom alten
Kaiser Jao bis in die zwecite Hilfte des 7. Jahrhunderts v. Chr.,
wobei freilich manche Generationen ohne Vertretung bleiben. Was
die Authentic dicser Kundgcbungen der Grossen betrifft, so ist
dieselbe um so zweifelhafter, je cntlegener dic Vergangenheit, aus
der sie datiert sind. Nach der Uberlieferung seiner Schule hat
Kongtse solche Schu gesammelt, iiberarbeitet und seinen Jiingern
iibergeben. Allein seine Sammlung, wenn er iiberhaupt einec solche
kanonisch abgegrenzt hat, ist nicht ohnc Zuthaten und grosse Ver-
luste geblieben, indem die Unterdriickung durch den Begriinder
der Tsin-Dynastic (212 v. Chr.) dieses Werk stark beschiadigt hat?).
Dasselbe ist von grosser Wichtigkeit fiir die Kunde der altchinesi-
schen religidsen Anschauungen, wenn es auch als Geschichtsquelle
hochst liickenhaft und in Bezug auf die friithern Perioden unzuver-
lassig ist. Ergiinzt wird es in letzterer Hinsieht durch die sog.
Bambu-Bilicher, eine chronikartige, bis zum Ende des 4. Jahr-
tausend v. Chr. (Hoangti) zuriickgfiihrte Geschichte des chinesischen
Reiches mit Nennung vieler Regentennamen und chronologischer
Daten 3).

3) Schi-king?%), das Buch der Poesie, eine kanonisch

1) Vom Schuking gab James Legge den chinesischen Text
mit englischer Ubersetzung und Kommentar heraus in den Chinese
Classics Band III, Teil I u. II, Hongkong und London 1865. — Der-
selbe englisch in SBE, Band III, Oxford 1879. Chinesisch und latei-
nisch Zottoli, s. oben.

2) Siehe das Nihere bei Legge, Chinese Class. III, 1 Einleitung.

3) Siehe das Nihere ebenda Einleitung S. 105 ff.

4) Der Schiking wurde von P. Lacharme (um 1733) ins La-
teinische iibersetzt (von Jul. Mohl 1830 herausgegeben), welche unge-
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gewordenc poetische Anthologie, enthélt 305 Gedichte und Lieder,
welche nach der Uberlieferung Kongtse (um 483) aus eincr viel
grosscren Zahl von vorhandenmen (man nennt 3000) auswihlte,
Legge glaubt allerdings nachweisen zu konrnen, dass dieser eifrige
Freund der alten Lieder nicht der Urheber dieser Sammlung sei,
welehe er vielmehr im wesentlichen schon vorgefunden und nur
zum Studium angelegentlich empfohlen habe. Allein sein Anteil
an der Bildung des poctischen Kanons scheint bedeutender ge-
wesen zu sein. Jedenfalls ist derselbe seit Kongtse mit Sorgfalt
iiberliefert worden und hat auch den Biicherbrand von 212 v. Chr.,
der ihn mit betraf, mit Ausnahme von wenigen heute fehlenden
Nummern iiberlebt, da diese Licder sich dem Gedichtnisse leicht
cinpragten. Sie stammen fast alle aus der Zeit der Tscheu-Dynastie.
Nur die D am Schluss stehenden Oden sind &lter: aus der Periode
der Schang oder Jin. Die iibrigen sind teilweise in der friihesten
Zeit der Tscheu (Ende des 12. Jahrhunderts v. Chr.) entstanden,
teilweise spiiter bis hinab zu Kénig Ting (606—586). Der Inhalt
ist im Vergleich mit den iiltesten Hymnensamilungen anderer
Volker selten ein rcligioser, was doch wohl auf Rechnung des
Sammlers, bezw. Kongtses zu sctzen ist. Nur um den Abnen-
kultus bewegt sich eine grossere Zahl dieser Lieder, wenige um
andere Opferteste. Auch diese auf den Kultus bezliglichen aber
sind zum kleinsten Teil an die Gottheit, bezw. die Ahnen gerichtete
Hymnen; vielfach schildern sie nur dic betreffenden Aufziige und
Gebriauche. Die meisten dieser kanonischen Sehi sind profanen
Inhalts. Sie geben Stimmungsbilder aus dem altchinesischen Privat-
leben und Staatsleben; es sind Familiengedichte, Konigslieder,
Kriegslieder. Besungen wird Regententugend, Tapferkeit, Frauen-
schonheit, Gattenliebe, Bruderliebe u. s. w. Doch wird auch hiufig
iiber Verfall der guten Sitten geklagt. Fiir Kenntnis der Volks-
sitte und Volksstimmung ist das Liederbuch wichtig. Auch von
der Art der Ahnenverehrung erhdlt man hier die lebendigste Vor-
stellung, und einige alte Oden der Konige Wu und Tschhing zeigen
dabei erhebenden Ernst, wenn sie sich auch den hebriischen
Konigsliedern von fern nicht an die Seite stellen lassen.

niigende Ubersetzung den poetischen deutschen Versuchen Riickerts
(1833) und Joh. Cramers (1844) zu Grunde lag. Massgebend ist die
chinesisch-englische Ausgabe von Legge als Band IV der Chinese
Classics (1871), welcher derselbe 1878 auch eine poetische eng-
lische folgen liess. Endlich hat derselbe 1879 in SBE, Band III,
S. 275 ff. The Religious Portions of the Shih King mit beachtenswerter
Einleitung herausgegeben. Chinesische und lateinische Ausgabe von
Zottoli s. oben S. 83). Meisterhaft in Treue der Nachahmung und kiinst-
lerischer Gestaltung des deutschen Textes ist die poetische Bearbeitung
von Victor von Strauss: Schi-king, das kanonische Liederbuch der
Chinesen, Heidelberg 1880 (mit lehrreicher Einleitung). Eine im 17. Jahr-
hundert angefertigte Ubersetzung ins Mandschu hat H. C. von der
Gabelentz 1864 transscribiert herausgegeben.
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4) Li-ki!), der Ceremonialkodex. Li driickt das Decorum
aus, wie es im Kultus, aber nieht minder im tiglichen Leben, im
sozialen Umgang und in der Politik cinzuhalten ist, dic der pietét-
vollen Gesinnung entsprechende Handlungs- und Lebensweise. Iis
sind drei SBammlungen von solchen Satzungen (Li) erhalten: a) I1i;
b) Tscheuli?), frither Tscheu Kwan geheissen = das oftizielle
Buch der Tscheu, welches ihre Staatscinrichtung beschreibt; cs
wird dem Ilerzog von Tscheu zugeschrieben, stammt aber cher
aus den letzten Zeiten dieser Dynastic. ¢) Der Liki, die um-
fassendste, vielseitigste Sammlung von Lebensregeln, ist allein
kanonisch geworden. Er mag zwar Stiicke enthalten, welehe dlter
sind als das Material der beiden andern Li, ist aber grosstentetls
erst unter der Handynastic entstanden, als man die alten Ir-
innerungen und Denkmitler sammelte. Ir umfasst nicht ctwa bloss
Kultiseches und Politisches, sondern bestimmt auch das Verhalten
im Privatleben naeh Massgabe der sozialen Pfichten bis auf dic
Anstandsregeln und Hofliehkeitsriicksichiten, welehe den Chinesen
so wichtig sind, dass sic zu den unerlisslichen Ubungen der Pietit
gereehnet werden. Am meisten Raum nehmen im Liki die Trauer-
gebrituche ein, was zu Kongtses Vorliche fiir diesclben stimmt.
Dieser hat iiberhaupt dem Li hohe Bedeutung fiir die Charakter-
bildung beigelegt, und manche Abschnitte des Liki gehen auf iln
als den geistigen Vater zuriick, wenn auch die Redaktion meist
cinc spitere ist.

5) Tschiin-tsicu = ,Frithling und Herbst“, einc von Kongtse
verfasste Chronik des Fiirstentums Lu, scines Ileimatlandes, welehe
sich {iber die Jahre T22—4&1 v. Chr. erstreckt. Es ist das cinzige
diescr Werke, das Kongtse zum cigentlichen Verfasser hat, zu-
gleich aber fir die Religionswissenschatt das unbedeutendste.

Nach diesen fiinf King werden in zweiter Linie als kano-
nisch angesehen die vier Schu, d. h. ,Schriften, was ecine Ab-
kirzung fiir ,Schriften der vier Weisen“. Es sind dics:

1) Liin-jti3), ,,Gespriiche” des Kongtse mit seinen Schiilern,
cine reichhaltige Sammlung von Ausspriichen des Meisters, welche
in der Regel in der Form von Antworten auf Fragen der Jinger
gegeben sind.

2) Ta-hio*), die grossc Lehre, hohe Schule — eine Art Me-
thodik, dem Tsang-sin zugeschrichen, der den Kern von Kongtse

1) Li-ki von James Legge englisch herausgegeben mit kri-
tischer Vorrede SBE Bd. XXVII u. XXVIII. 1885. Chines. u. latein. Aus-
gabe von Zottoli s. oben. .

2) Tseheu-li franz8sisch heraunsg. von E.Biot, Le Tcheou-li
ou Rites de Tcheou, 2 Bde., Paris 1851.

3) Liin-jii, von J. Legge chinesisch und englisch heraus-
gegeben in den Chinese Classics Bd. T (1861) unter dem Titel: Confucian
Analects.

4) Ta-hio, von Legge herausg. ehenda 8. 219 ff. unter dem Titel:
The great Learning. — Die Schrift Tahio bildet zugleich cinen Teil des
Liki; s. SBE XXVIII S. 411 1f.
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iiberkommen und mit Erliiuterungen verschen habe, jedenfalls cine
alte Lehrsehrift dieser Schule aus dem 5. Jahrh. v. Chr.

3) Tschong-Jong') oder ,Lehre von der Mitte®, eine spe-
kulative Ausfilhrung kongtscanischer Maximen, von Kong-Keih =
Tsc-tse, cinem Enkel des Kongtse, verfasst, zwischen 450 und
400 v. Chr.

4) Werke des Meng-tse?), des angeschensten Vertreters der
Kongtse’schen Schule, der freilich mehr als ein Jahrhundert nach
dem Meister gelebt hat.

1. Die altehinesische Reichsreligion ?)
(vor der Zeit der grossen Lelrer).

Der Chinese kennt von uraltersher nur Xinceun cigentlichen
Gott. Derselbe heisst Ti = Herr, Schang-ti = hochster Herr,
oder auch unbestimmter Thian, Ti-en = Himmel1). Dicsc Namen
sind keine Appellativa fiir Gottheiten, sondern ausschliesslich Be-
nennungen fiir das hochste Wesen?®). Der allumspanncende, all-
bhestimmende, allgtitige Himm el ist bei diesem wie bei so manchen
Volkern in friliester Zeit schon die Irscheinung gewesen, an wel-
cher die Vorstellung eines hochisten, beseelten, bewussten Wesens
cinen sinnlichen Anhaltspunkt fand. Dieser iiberirdische Geist sicht,
hort nnd wirkt alles und ist an sich ,ohne Laut und Gerueh“, un-
korperlich und unabbildbar. Er umfasst alle Menschen mit gleicher
Liebe, vergilt das Gutc mit Segen und straft das Bose, waltet also
nicht willkiirlich oder parteiisch, sondern nach sittlicher Norm als
cinc personlich lebendige, moralische Weltordnung.

1) Tschong-jong bildet ebenfalls einen Teil des Liki. Chines-
engl. Ausgabe von J. Legge, Chinese Classies, Bd. I (1861) S. 246 ff.
— Von demselben cenglisch SBE XXVIII, 8. 300 ff. — Deutsche
Ubersetzung u. Erklirung von Reinhold v. Plinckner, Leipz. 1878,

2) Meng-tse's Werke, chines-engl. Ausgabe von J. Legge,
Chinese Classics Bd. 11 (1861). 8. dort in der Einl. Niheres iiber die Ge-
schichte dieser Biicher. Vou demselben bloss engl 1875. — Franuzd-
sische Ubersetzung von Stanislas Julien schon 1824—29 (Paris). —
E. Faber s. unten.

8) Siehe die chinesischen Hauptquellen und deren Ausgaben oben
S.39—43. Vgl dazuJ. H. Plath, Religion und Cultus der alten Chinesen
1862. — J. Happel, Die altchines. Reichsreligion vom Standpunkt der
vergleichenden Religionsgeschichte. — V. v, Strauss, Schiking, Einl. —
A. Réville, La Religion Chinoise, 2 Bde., Paris 1889. — C. de Harlez,
Les Religions de la Chine, Leipzig 1891. — Chantepie, Religionsge-
schichte 2, S, 50 ff,

4) Zuweilen auch Hoaug-ticn Schang-ti, d. h. ,hdchster Herrscher
des obersten Himmels¢, Vgl. de Harlez, S. 31.

5) Ti wird allerdings auch iibertragen auf die mythischen Herrscher
der Urzeit und dann von 221 v, Chr. an auf lebende Kaiser, aber nicht
weil es urspriinglich appellativ ,Herr“ bedeutete, sondern weil dem
Kaiser géttlicher Charakter sollte zugesprochen werden. Vgl. Legge
SBE VII, p. XXIII-XXIX (Einl).
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Die Erhabenheit und Einheit bilden die Charakteristika des
chinesischen Gottesglaubens; beide Eigenschaften sind wic cin Iirbe
aus der Urzeit der Mensehheit. Ids fehlt nimlich bei den alten
Chinescen cine polytheistische Mythologic. Die Gottheit ist hier in
den mythologischen Prozess fast gar nicht cingegangen. Der Gottes-
begrift’ ist cinheitlich geblieben. Aber allerdings hingt damit auch
ein Mangel der chinesischen Religion zusammen, der sich immer
mehr steigerte. Die unmittelbare lebendige Anschauung des (ott-
lichen in Natur und Mensehenleben ging ihnen bald verloren. Thr
crhabener Himmelsgott ist fiir ibr Auge nicht ins Endliche, Mensch-
liche eingegangen, sondern blieb in unnahbarer und bald unfrucht-
barer Hohe schweben. Ihr Theismus wurde mehr und mchr ein
abgeblasster Deismus.

Je dlter die uns erhaltenen Denkmiiler der Zeit vor Kongtse
sind, desto mehr Beziehung zur iberirdischen Macht findet sich
noch darin. V. v. Strauss hat darauf aufmerksam gemacht, dass
in einem der dltesten Licder des Schiking!), der hochste Herr
(Gott) dreimal den Konig Wén unmittelbar anredet, was die spii-
tern Ausleger in nicht geringe Verlegenheit sctzte, da sic sich cin
Reden Gottes zum Menschen nieht mehr vorstellen konnten:

Der Herr, der sprach zu Konig Wén:
JSFern sei dir Abfall, Gegenwehr
Und fern Geliisten und Begehr!¢

Der Herr, der sprach zu Konig Wén:

oDie lichte Tugend halt ich wert,

Die gross Geton und Firbung gern enthehrt,
Die niemals I.eidenschaft noch Laune niibrt
Die unerkannt und unverstanden

Nur nach des Herrn Gebot verfihrt.©

Der Herr, der sprach zu Konig Wén:
»Ins Land des Feindes sollst du gehn,
Sollst deine Briider dir gescllen,

Sollst deine Hakenleitern nehmen,

Samt Sturmgerdt und Wagentiirmen,

Die Mauern Ts’hungs damit zu stiirmen.“

Diese Auftrige Gottes an den Konig lassen sich formell noch
mit den Worten vergleichen, die Gott zu Abraham sprach. Allein
sic stehen auch im iltesten chinesischen Schrifttum vercinzelt da.
In der Regel wird das Wollen und Walten des Himmels nur mittel-
bar erkannt, vor allem durch Naturereignisse und -erscheinungen.
Die in jenem Lande besonders gewaltsam auftretenden Landplagen
wie Diirre, Hungersnot, Erdbeben, Uberschwemmuung, Wirbelsturm
(Taifun), Seuche u.dgl. wurden in China von jeher und werden
bis auf den heutigen Tag als Kundgebungen des ziirnenden Him-
mels angesehen; ebenso nahm man allerlei Vorzeichen wahr in

1) III, 1, 7. V. v. Strauss S. 7 u. 403 ff.
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Sonnen- und Mondfinsternissen!), zufilligen Begegnungen, Triumen 2)
u.s.f. Als cigentliche Orakcl, die man bei Unternehmungen be-
fragte, beniitzte man pu und schi. Ersteres ist die Schildkréten-
schale 3), welche man ins Feuer brachte, um aus den sc auf ihr
cntstandencn Zeichnungen auf giinstigen oder ungiinstigen Willen
der Gottheit zu schliessen. Schi bezeichnet ein Kraut, mittelst
dessen cbenfalls bedeutsame Figuren gewonnen wurden. Man be-
trachtet als das Schikraut gewdhnlich die ,gemeine Schafgarbe.
Legge bestimmt es SBEIII, 145 als Achillea millefolium, dagegen
XVI, 40 als Ptarmica Sibirica. Man nahm mit 49 Schi-Stengeln je
3 Manipulationen vor, um ecine Linie ecines Hexagramms zu be-
stimmen, also im ganzen 18 Manipulationen, um die Figur zu voll-
enden, welche dann nach dem Jiking (s. oben 8. 39 f.) gedeutet
wurde. Das Schiorakel hingt also von altersher mit jenen Strich-
figuren zusammen. Pu und Schi gaben nicht eigentliche Auf-
schliisse iiber die Zukunft, sondern giinstige oder ungtinstige Ant-
wort auf Konsultationen tiber ein Unternehmen. Jedenfalls schon
unter der Tscheu-Dynastie, wahrscheinlich aber schon frither (nach
dem Schuking schon unter Schiin) gab es am Hofe auch eigene
Beamte fiir Zcichendeutung und -veranstaltung. Ubrigens erkennt
man lcicht, dass der praktische Verstand dabei nachhalf. So em-
pfiehlt Schiin (Schuking II, 2, 18), giinstig ausgefallene Orakelproben
nicht zu wiederholen, woraus wohl hervorgeht, dass man dic un-
giinstigen nicht selten wiederholte, bis sie nach Wunseh ausfielen,
was heute noch in China gesehen werden kann. Vgl. auch die im
Schuking gegebencn Ratschlige fir den Fall, dass Schildkrdte und
Schikraut unter einander oder mit der Meinung der Grossen und
der Stimme des Volkes nicht iibereinstimmen, V, 4, 25—31. Un-
zweifelhafter aber als durch solche Orakel erkannte man in Bezug
auf die Vergangenheit den Willen Gottes im Gang der Geschichte,
da alle Begebenheiten durch ihn bestimmt und gewissermassen sanc-
tioniert sind. Und in Hinsicht auf gegenwirtig zu treffende Ent-
scheidungen legte man nicht geringes Gewicht auf die Stimmung
des gemeinen Volkes, mit welcher sich nicht in Widerspruch
zu setzen den Herrschern oft empfohlen wird. Vox populi, vox dei!

Da nun aber der oberste Gott und Herrscher weder wie der
Gott Abrahams oder Moses sich unmittelbar und lebendig offen-
barte, noch auch mythologisch sich entfaltete, also im Leben sich
nicht persdnlich wahrzunehmen gab, ja immer mehr sich aus der
sichtbaren Welt zuriickzog, so traten von selbst die hier so wenig

1) Vgl z. B. Schiking II, 4, 9.

2) Solche wurden vom Hofweissager nach technischen, besonders
astronomischen Regeln ausgelegt. Schiking II, 4, 5 (SBE III, 3849 f.)
II, 4, 6.

3) Die dusserc Schale des Tiers wurde erst abgelost, die innere,
auf welcher die Muskeln desselben sich abzeichnen, mit schwarzer Tinte
bestrichen und darauf ans Feuer gebracht, durch dessen Hitze die be-
deutsamen Zeichnungen hervorgebracht wurden. -
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als bei andern turanischen Viélkern fehlenden Geister, Dimonen,
Ahnengeister u.s. w. in den Vordergrand. Die Natur fasstec man
nicht unbeseclt auf. Den verschicdencen Gebicten der sichtbaren
Welt wurden Schutzgeister zugeschrichen.  Vor allem der Erde als
der dem Himmel entsprechenden nicdrigen Zone. Eine gewisse
mythologische Wendung und zugleich eine Entartung des reinen,
crhabenen chinesischen Gottesglaubens zeigt sich darin, dass von
der Tscheu-Dynastie an mit dem Himmel als oberstem Gott nicht
selten dic Erde als crginzendes gottliches Wesen verbunden wird,
so zwar, dass das Verhiiltnis zwischen beiden als Urbild des Ehe-
bundes gilt!). Abher aueh Sonne, Mond, Plancten, sowie cinzelne
Sternbilder, die vier Weltgegenden, Gebirge, Wiilder, Quellen,
Iliisse, Mcere u. s.w. sind nielf ohine cinen sie bescelenden Schutz-
geist gedacht,  Aueh gibt ¢s cinen solchen fiiv Regen und Dirre,
fir Wanderstrassen und Wanderung u. dgl.m.  Diese Geister sind
aber an sich alle gut gesinnt gedacht, im Unterschied von denen
der Schamanen. Auch sind sie alle dem Himmelsgott, dem ,hochsten
Herrn“, untergeordnet und es haftet ihrer Macht Endliehkeit und
Beschriitnktheit an.  Ohne scinen Willen konnen sie nichts thun.
Zwar nehmen sic am Ergehen der Menschen wirksamen Anteil, so
dass man sich durch Anrufungen und Opfer ihrer Gunst zu ver-
sichern trachtet. Aber sic vermittcln im Grund nur den Willen
des Himmels, secinc Gnade und Ungunst nach den Gesetzen, welche
jener gegeben hat. Dies gilt nun auch von den jedem Mause,
voran dem Regentenhaus, besonders wichtigen Ahnengeistern.
Man hat in China von jeher an das Fortleben der Verstorbenen
goglaubt, die verchrten Ahnen dachte man sich zum Himmel auf-
gestiegen, wo siec noch Anteil nehmen am Ergehen ihrer IFamilien
und sogar auf deren Schicksale cinwirken. Die grossen Kaiser
sind dort wieder miichtig und uwmgceben von iliren getreuen Va-
sallen. 8ic senden Segnungen oder Ziiehtigungen iher ihre Nach-
folger auf Erden. Vou jenen Naturgeistern sind tbrigens die
Ahnengeister nicht streng geschieden.  Grosse Menschengeister er-
scheinen wie die erstern als Herren iilier cin ganzes Lebensgebict,
wie Feldbau, Pferdezucht, Krieg u.s.w. Dagegen ist die Unter-
ordnung unter Schangti, den ,héchsten Herrn®, hier vollends cin-
leuchtend.

Der Kultus besteht hier wic iiberhaupt hei den alten Vol-
kern wesentlich im Opfer. Zweck der Opfer ist, dic Bittc an
die Himmlischen zu hekriiftigen, der Danksagung Ausdruck
zu geben und Unheil abzuwenden?), im aligemcinen aber
Verehrung zu bekunden. Dagegen das Stihoopfer, das aaf tieferer
Empfindung des Missverhiltnisses zwischen dem heiligen Gott und
der siindigen Menschheit berubt, findet sich kaum. Wohl aber
werden die regelmissigen Opferfeste als die Schule gepriesen, in

1) Li Ki XXIV, 11 (SBE XXVIII, 265).
2) Li Ki 1X, 8, 98 (SBE XXVII, 448).
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weleher die verschiedenen Klassen der Menschen nicht nur Ehr-
furcht vor der Gottheit, sondern aueh vor ihren Vorgesetzten
lernten und ihr Pflichtgefiihl gegen dic Untergebenen gewcekt
werde 1),

Der Opferdienst giptelte in dem vom Kaiser dem hochsten
Gott dargebrachten Opfer. Es entspricht nédmlich dem, was iiber
das Zuriicktreten der Gottheit aus dem tiglichen Leben bemerkt
wurde, dass nur der Oberherr des Reiches (kraft cines besondern
Privilegiums aueh der Fiirst von Lu)?) dem Herrn des Himmels
opfern durfte. Dies geschah zur Zeit der Sommer- und Winter-
sonnenwende, wohl auch zu Anfang des Frihlings und Herbstes,
und zwar unter freiem Himmel, da der Gott des Himmels nicht
in Tempeln verehrt wurde. Duas Hauptopfer bestand in einem Stier.
Auch Huldigungen an die Erde waren damit verbunden. Religidsen
Charakter hatte auch der Brauch, wonach der Kaiser mit seinen
Ministern einmal jihrlich ein Gottgewcihtes Stiick Land eigenhindig
plliigte, dessen Ertrag zum Opfer verwendet wurde, wiithrend die
Kaiserin mit ihren Hofdamen Secidenraupen besorgte, deren Er-
zeugnis zur Anfertigung kultischer Gewandstiicke diente.  Zugleich
wurde durch jenen feierlichen und offentlichen Akt ein Zeugnis
von der grundlegenden Bedcutung des Feldbaues fiir das Reich
abhgelegt und cin zur Arbeit aufmunterndes Beispiel gegeben?3).

Der Kaiser opferte ferner den Schutzgeistern der vier
ITimmelsgegenden, der Berge, Fliisse u. s. f., und diesen durften nun
auch die einzelnen Landesfiirsten opfern, soweit die Geister
ihrer Provinz angehortent).  Auch diese Opfer wurden auf Altiren
unter freiem Himmel dargebracht. Am meisten aber wurden Hoch
und Niedrig durch den Ahnenkultus in Anspruch genommen.
Denn hierzu war nun vom Kaiser bis zum geringsten Unterthan
jeder bereehtigt und verpflichtet. In jedem Hause war den ab-
geschiedenen Ahnen cin besonderes Heiligtum (ohne Bildnisse oder
Bildsédulen) ecingerdumt, wo man ihnen Blumen aufstellte und an
gewissen Tagen Speisopfer darbrachte, was der Hausvater unter
Mitwirkung seiner Gattin that. Den Ahnen meldete man alle wich-
tigeren Familienereignisse und feierte in ihrer Halle Familienfeste,
z. B. die Verleihung des Minnerhuts an den Jingling im 20. Jahr,
wodurch er zum Erwachsenen erklirt wurde und wozu die Ver-
lecihung der Nestelnadel an das Médchen im 15. ein Seitenstiick
bildete. Man verehrte in der Regel die sechs letzten Ahnen und
den #ltesten, von dem man wusste, und zwar unter ncuen Namen.
Wurden die Lebenden im Rang befordert, so wurde auch der der
Verstorbenen erhoht. Bei fiirstlichen Familien war die Ahnenhalle

1) Li Ki XXI, 2, 20 (SBE XXVIII, 231),

9) Li Ki XXII, 29 (SBE XXVIII, 253); VII, 2 (SBE XXVII, 872f.).

3) Li Ki IV, 1, 1, 13 (SBE XXVII, 254f). Vgl. XXI, 2, 20 (SBE
XXVIIL, 231). XXII, 3 (SBE XXVIII, 239).

4y Li Ki I, 2, 3, 4 (SBE XXVII, 116).
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ein besondercs Gebiude, wo die wichtigsten Staatshandlungen voll-
zogen wurden. Die Kaiser hatten siehen solche Ahnentempel, die
Reichsfiirsten fiinf, die Grossen drei, die tibrigen Beamten einen.
Das Opferfest zu Ehren der Ahnen nahm vou Stufe zu Stufe hshern
Glanz und Pomp an. Das kaiscrliche Ahnenfest bildete den Hohe-
punkt. An dem durch die Vorzcichen als giinstig bezeichneten
Tage erschien, nach sorgfiltiger Vorbereitung durch Fasten und
andere Riten, der Kaiser im vorgeschricbenen Ornat it seiner Ge-
mahlin und seinen Nebenfrauen sowic den Reichsfiirsten. Durch
die Klinge der Musik wurden dic Alnengeister herbeigerufen!)
und am Eingang unter endloscn Verbeugungen begritsst. Es wurden
ihnen Trankspenden ausgegossen i Weine aus Reis und Hirse). Der
Kaiser sclbst fiihrte den Opferstier herbei und totete ihn. Auch
eine Menge andcerer Tiere (Schafe und Schweine) wurden gesehlachtet.
Dann liess man sichs an der Opfermahlzeit wohlsehmecken, ver-
siumte aber nieht, den Ahnen ihren Anteil hinzustellen.  Obwohl
man von ihrer unsichtbaren Gegenwart liherzeugt war, hatten sie
doch auch einen sichtbaren Vertreter in der Versammlung, den
Sechi (Riickert: ,Totenknabe®), cinen Knaben aus dem kaiserlichen
Haus, womdéglich Enkel des Kaisers, der mit dem Gewand des
Ahnherrn angethan, als Sprecher der Ahnen verehrt wurde und in
threm Namen fiir die empfangenen Ehrenerweisungen und die Be-
wirtung dankte, und dafir Glick und Gesundheit in Aussicht
stellte. Der Schiking enthiélt manche Lieder, welche bei diesen
Anlidssen gesungen wurden. Dic Feier war von unzihligen Cerc-
monien begleitet, lief aber in ein heiteres und fréhliches Gast-
mahl aus.

Einen Priesterstand oder ein eigentliches Priesteramt gab es
niecht. Alle diese Opfer wurden unmittelbar vom Hausvater dar-
gebracht unter Mitwirkung sciner Hausgenossen, worin man auch
eine Fortsetzung &ltester menschlicher Zustinde sehen darf (V. v.
Strauss). Das Opfermaterial war ein sehr mannigfaltiges und um-
fasste so ziemlich alles, was den Mecnschen zum Unterhalt diente.
Doch sollten nach einer Regel keine weiblichen Ticre dargebracht
werden 2}. Vornehmste Opfertiere sind Stier, Widder, Eber?). Aber
auch Kilber, Ferkel, Végel, Fische und zugerichtete Speisen wurden
dargebracht mit starken Getrinken, cbenso Scidenstoffe u. dgl. —
Dagegen waren Menschenopfer der chinesischen Religion fremd.
Auch bei andern Voélkern findet Analogieen die in der altchine-

1) Vgl Li Ki VII, 1, 10—12 (SBE XXVII, 370—372).

2) Li Ki IV, 1, 1, 17 (SBE XXVII, 256). Auch die Farbe derselben
wurde beachtet. Die Hia-Dynastie soll schwarze, die Jin sollen weisse,
die Tscheu rote Opferstiere vorgezogen haben. Li Ki XII, 17 (SBE
XXVIII, 85). Beim Ahnenopfer der letztern war jedenfalls der Slicr rot,
aber beim Opfer an die Feldgeister gelb mit schwarzem Maul (Schiking
III, 3, 6).

T 3) Eine Darbringung dieser dreie durch den Kaiser s. Li Ki 1V,
1, 2, 9 (SBE XXVII, 259),
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sischen Litteratur vercinzelt dastehende Todesweihe des Herzogs von
Tscheu, der sich bei schwerer Erkrankung scines Bruders, des
Konigs Wuwang, dem Himmel zum Ersatzopfer anbot, indem er
unter feierlicher Anrufung der ,drei Konige* (der Ahnen des Re-
gentenhauses) an dessen Stelle zu sterben sich bereit erklirte.
Wu genas alsbald, ohne dass der Himmel das grossmiitige Opfer
annahm ').  Auch das Lebendigbegraben voun Menschen beim Tod
cines Fiirsten 2) ist nicht chinesische, sondern tatarische Unsitte,
die allerdings im spitern China zuweilen cindrang, im alten da-
gegen nur im stark tatarisch bevolkerten Staate Tsin vorkam.

Bei den religiosen Feierlichkeiten spielte die Musik eine
grosse Rolle, welehe zu den iusscrlichen Formen nach demn eigenen
Bewusstsein der Chinescn das beseclende Element bildete, den Ver-
kehr mit den Uberirdischen vermittelte und die Harmonic zwischen
Himmel und Erde herstellte®). Dic blinden Musikanten handhabten
dabei mancherlei Schlag-, Saiten- und Blasinstrumente, wie Trommel,
Glocke, Klingstein, Laute, Pfeife, I'lote, Orgel u.s. w., nach deren
Takt dic Bewegungen und Verbecugungen bald langsamer, bald
rascher vor sich gingen. Auch im tiglichen Leben schrieb man
der Musik einc hohe Bedcutung fiir Bildung des Charakters und
Stimmung des Gemiites zu. Wir finden daher dic ernsthaftesten
chinesischen Weisen sowohl vor ihren Schitlern als in der Einsam-
keit hiufig zur Laute singend.

Wir gechen iiber zur altchinesischen Fréommigkeit in
Sitte und Leben. Is mag beim ersten Anblick scheinen, als
ob das altchinesische Leben im Vergleich mit dem anderer Volker
des Altertums wenig Kundgebungen religioser Empfindungen auf-
wiese. Und so viel ist richtig, dass das Intcresse der verstandes-
miissigen Chinesen von jeher stark dem diesseitigen Leben zu-
gewandt war. Jener Augenschein ist freilich ohne Zweifel auch
dadurch hervorgerufen, dass wir ihre alten Schriften in der Ge-
stalt iberkommen haben, wie sic aus den Hianden des fir das
eigentlich Religiose wenig cmpfinglichen Kongtse und seiner Schule
hervorgegangen sind 4). Allein auch so noch wird man, wenn man
die iltesten Zeugnisse von den Anschauungen des Volkes niher be-
trachtet, iiberrascht von dem hohen Masse von Pietit, welches
dem Volke cigen war und ilim eine sogar dngstliche Scheu ein-
tiosste vor jedem Verstoss gegen die Majestit des Himmels und
seine unverletzlichen Gesetze. Die Erhabenheit der Gottesauffassung
hat auch hicr auf die Moral hebend und kriftigend eingewirkt.
Die Pietit gegen die Ordnungen des Himmels gilt als Grundtugend
und &dussert sich wie in der Einhaltung der eigentlich religiésen

1) Siehe die ausfiihrliche Beschreibung dieses Weihcaktes Schu-
king V, 6.
g 2) Schiking I, 11, 6. Vgl auch Li Ki II, 2, 2, 15 (SBE XXVII, 181 f.).
3) Vegl. den Jo Ki (Traktat fiber Musik) im Li Ki Buch XVII
(SBE XXVIII, 92 ff.).
4) Vgl. S. 41 die Bemerkung zum Schiking.
Orelli, Religionsgeschichte. 4
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Gebriuche, so inshesonderc in Erfiillung der Pflichten gegen An-
gehorige und Obrigkeit. Wir haben hier eine religios begriindete
Moral, welche freilich mit der Zcit die Religion sclbst beinahe ab-
sorbierte, je mehr der Mensch bhinter den géttlichen Ordnungen
dieses Lebens dic Gottheit selbst aus den Augen verlor. Man
kennt in China von alters her fiinf soziale Grundverhilt-
nisse, in welchen die Pictiit sich bethitigen soll: 1) Eltern und
Kinder, 2) Mann und Weib, 3)iilterc und jingere Briider, 4) Freunde,
H) Obrigkeit und Unterthanen.

Als das erste Grundverhiltnis kann das zwischen Vater
(oder Eltern) und Kindern angesehen werden, da dieses auch
der urspriinglich patriarchalischen Regicrungsgewalt zu Grunde
liegt. Kein anderes Volk hat in diescer Hinsicht die Pictiit so weit
getricben wie dic Chinesen, womiit ihre ziihe Anhéinglichkeit an das
Uberlieferte zusammenhiingt. lhren Erzeugern erwiesen sie zeit-
Ichens die grosste Ehre. Der Sohn blich auch in vorgerliekteren
Jahren seinem Vater gegeniiber unselbstindig und hatte sich un-
bedingt dem elterlichen Willen zu unterwerfen. Nur mit Einwilli-
gung der Eltern durfte er heiraten und war in der Wahl der
Gattin von ihnen abhingig. Auch sein Weib trat in dieses Ab-
hiingigkeitsverhiltnis zu scinen Eltern und konnte entlassen werden,
wenn es sich ihnen niebt fiigte. Mann und Weib hatten bei Leb-
zeiten der Eltern kein besonderes Eigentum.  Starb der Vater, so
galt dic Muiter als Trigerin dicser Autoritit, der man zu kind-
lichem Gehorsam verpflichtet war. Schon von den alten Kaisern
werden rithrende Beispiele von Ehrerbictung gegen die Eltern er-
ziihlt, und die Armen wurden darum am meisten bedauert, weil
sic ihre Eltern nicht erndhren konnten. Nichts beklagen die im
Felde liegenden Krieger so schr, wic dass sic ihrer betagten Eltern
sich nicht annehmen kénnen. Dass mit dem Tode der Eltern dicses
Band nicht als abgeschnitten galt, sondern nur an die Stelle der
Bedicnung der Lebenden ein Totenkultus trat, sahen wir oben.
Dem Kaiser waren drei Jahre der Trauer um den Tod des Vaters
vorgeschrieben, den Unterthanen ein Jahr; doch wurde dreijihrige
Trauerzeit spiter allgemein. Auch wurde diese Vorschrift so streng
cingehalten, dass die Kaiser sich wiahrend dieser Zeit sogar von
ihren Staatsgeschéiften zurtickzogen. Ebenso waren dem Trauernden
manche Entbehrungen auferlegt und weisse Trauerkleider vorge-
schrieben. Der Verstorbene cmpfing nun unter seinem neuen
Fhrennamen die Ovationen der Ahnenhalle und galt als der gute
Genius des Hauses in Freude und Leid. Die Eltern ihrerseits
schiitzten die Kinder hoch als die kiinftigen Triger ihres Namens
und Pfleger ihres Andenkens, aber freilich dic Knaben als die
eigentlichen Stammhalter ungleich hoher als die Midchen, deren
Geringschiitzung schon im Schiking 11, 4, 5 (Ende) einigermassen her-
vortritt, im moderncn China aber sogar zu hilufiger Aussetzung
gefiihrt hat.

Das Verhiltnis von Mann und Weib betreffend, zeigen die
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dltern Lieder, dass der gesellige Verkehr zwischen beiden Ge-
schlechtern in der frithern Zeit noch viel freier war, als spiiter,
wo die kanonischen Regeln cine absolutc Trennung der Gieschlechter
bezweckten, welehe sieh freilich nur bei den hohern Klassen der
Bevolkerung durchsctzen liess. Der Jiingling heiratete durchschnitt-
lich mit dem dreissigsten, dic Jungfrau mit dem zwanzigsten Le-
bensjahr. Um Verwaundtcnehen zu vermeiden, sollte man kein Weib
mit demselben Geschleehtsnamen wihlent!). Werbung und Trauung
gingen unter mancherlei Formlichkeiten vor sich. In der Ehe war
das Weib vo6llig vom Manne abhiingig und ihm unterthan. Das
Urspriingliche war die Monogamie, dic {iberhaupt prinzipiell be-
stchen blieb. Der hohe Wert, den man auf Nachkommenschaft
legte, namentlich des Alnendicnstes wegen, fiihrte aber dazu, dass
man sich beil Kinderlosigkeit der Gattin cine Nebenfrau zugesellte,
deren Stellung in der Familie gleiehfalls rechtlich geordnet war.,
Vollends die Leidenschaften der Fiirsten filhrten zu zahlreich be-
setzten Harems. Auch das den Chinesen anféinglich fremde Eunuchen-
Unwesen fand gegen das achtc Jahrhundert v. Chr. Eingang und
stiftete an den Hofen viel Elend, unter demm das ganze Reich zu
leiden hatte, da dicse tiickischen Verschnittenen oft grosse Macht
crlangten, die sic selten zum Woll der Herrscher und Unterthanen
gebrauchten.  Im ibrigen ist die Stellung der Frau im altchinesi-
schen Reiche keine unwiirdige gewesen. Davor bewahrte sie schon
die Ehrfurcht, weleche man der Mutter zollte. Dic treuc Liebe der
Gattin zu ,ihrem hohen Herrn“ wird in manchen Volksliedern des
Schiking besungen, hiufiger als die brautliche Liebe, welcher die
strenge Sitte wenig Spielraum vergénnte. Edle und bedeutende,
echt weibliche Frauen treten da und dort in der Geschichte auf,
wihrend bei den henachbarten Tataren nur amazonenhafte Hel-
dinnen von sich reden machen. Nach dem Tod des Gatten konnte
sich die Witwe wieder verheiraten; doch wird das Verharren in
der Trauer an ihr besonders gepriesen 2).

Die geschwisterlichen Verhiltnisse sind ebenfalls durch
den Gesichtspunkt der pietitvollen Unterordnung beherrseht. Die
jungern Briider sollen gegen die é1teren Ehrfurcht beweisen,
dicse aber jene mit Liebe behandeln. Uberhaupt wird Ehrfurcht
vor dem Alter oft cingeschiirft. ,Man soll einem. Mann, der
doppelt so alt, als man selbst ist, dienen wie seinem Vater, einem
der zehn Jahre ilter, wie seinem éiltern Bruder, einem der finf
Jahre ilter, seinen Respekt damit bezeugen, dass man sich etwas
zuriickhilt, wenn man hinter ihm geht“?®). Sah man einen &ltern
Mann auf der Strasse etwas tragen, so sollte man ihm die Last
abnehmen; trug man selber etwas und konnte nicht beides fassen,
so sollte man das schwerere auf sich nehmen. Ein Mann mit grauen

) Li Kil 1, 3, 6 (SBE XXVII, 78).
2) Vgl. z. B. Schiking I, 10, 11.
3) Li Ki I, 2, 4 (SBE XXVI1I, S. 68).
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Haaren sollte tiberhanpt nielits tragen, auach nicht mit Einer Hand !).
Vom fiinfzigsten Lcbensjahr an wurden die Alten in steigendem
Masse von der Obrigkeit bewirtet und von den Kaisern gechrt?),
Schon den alten Herrschern rithmte man nach, sie hiitten bei ihren
Mahlzeiten den Gésten auf dic Haare und Zihne geschen, d. h.
sie genau nach dem Alter gesctzt.

Das Verhiiltnis zwischen Freunden und Genossen, das
durch Aufrichtigkeit und Trcue normicrt scin soll, wird seltener
mit Vorschriften bedacht. Das schone Liced des Schiking, 11, 1, 4,
welches (cin chinesisches Seitenstiick zu Psalm 133) die Bruder-
licbe feiert, stellt diese hoher als IFreundesliche, weil Briider
einander treuer sind in der Not. Iis schliesst dasselbe:

Sind Weib und Kinder hold verbunden,
Das ist wie Harf und Lautcuklang,
Und werden Briider Eins erfunden,
Gibts Freud und LEintracht lebenslang.
Mach Eins die deines Hauses sind,

So hast du Freud an Weib und Kind.
Dem trachte nach, drauf sei gesinnt.
Wirst sehn, dass also sichs befindt3).

Die grosste Bedcutung aber fiirs allgemeine Leben  erlangte
die chinesische Pictit durceh ihre Bestimmung des Verhiltnisses
des Herrschers zu den Unterthanen. In der den letztern
angewiesenen Stellung zu ibrem Regenten vereinigte sich die Ehr-
farcht vor dem Himmel und die den Eltern entgegengcebrachte.
Denn wie den Gipfel der viterlichen Gewalt, so stellte der Herr-
scher die himmlische, gottliche Obmacht auf Erden dar. Der Ver-
einigung der politischen Macht in Einer Hand (des Kaisers) war durch
diese religivse Vorstellung der Chinesen kriiftig Vorschub geleistet.
Wie es nur Einen Himmel gibt und nur Eine Sonne am Himmel,
so auch nur Einen obersten Herrscher auf Erden. Dieser aber soll
so wenig willkiirlich schalten und walten, als ¢s der iiberirdische
hochste Herrscher (Schang-ti) thut. Sein Vorbild sei y,der Himmel,
dessen Vertreter und Organ er auf Erden ist, damit er seine Ge-
setze zur Ausfiihrung bringe.

Die Unterthanen haben nicht nur mit Resignation sich in den
Willen des Herrschers zu fiigen, sondern auch mit kindlicher Ehr-
tfureht ihm zu gehorchen. Seine Gesetze erliess der Kaiser patri-
archalisch, in der Form viiterlicher Belehrungen, und auch scine
strengsten Strafen sollten als viterliche Zitchtigungen aufgenommen
werden. Fiir den Fall jedoch, dass ein Herrscher sich nicht an
die heiligen Ordnungen des Himmels kehrte, und gegen die Ge-
bote der Gerechtigkeit und guten Sitte versticss, waren amtliche
Censoren da, welche die ernste Pflicht hatten, ihn zu mahnen und
zu warnen. Die Geschichte zeigt Beispiele, wo unerschrockene

1) Li Ki III, 5, 15 (SBE XXVII S. 244).
2) Li Ki IIL 5, 1 ff. (SBE XXVII, S. 240 ff.).
8) V. v. Strauss, Schiking S. 269 f.
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Beamte sich nicht seheuten, einem despotischen Kaiser Vorstellungen
dicser Art zu machen, obwohl ihnen dies lcicht das Leben kosten
konnte. Auch werden merkwiirdiger Weise die Herrscher nicht
selten crmahnt, auf die Volksstimme zn achten, der man den Willen
des Himmels entnehmen konne. Namentlich aber wurde es in
crster Linie aunf Missstinde in der Regierung bezogen, wenn der
Himmel sein Missfallen durch erschiitternde Naturereignisse und
Landplagen zu erkennen gab. Auch selbstbewusste Herrseher
demiitigten sich in solchen Iéllen, thaten offentlich Busse und
besserten ihren Wandel. Geschah dies nicht, so war das Volk be-
rechtigt aufzustehen und dem Kaiser den Gehorsam zu versagen.
So war der Absolutismus seiner Herrschaft doch wesentlich gemil-
dert durch cben jenc religiésen Anschauungen, auf welche seine
hohen Rechtsanspriiche sich griindeten.

Als erste Regententugend galt tiefste Ehrfurcht gegen Gott
und die Abnherrn. Demiitige Bekenntnisse der eigenen Unfihig-
keit und Unwiirdigkeit vernimmt man nicht selten aus dem Mund
hoher Fiirsten in ihren Liedern und Gebeten. Natiirlich soll der
Regent dic ibm obliegenden Gebriuche und Ceremonien, besonders
die mit der Verchrung des Himmels und der Geister zusammen-
hangenden, aufs sorgfiiltigste pflegen und vollziehen. In Bezug auf
dic Regierung wird ihm in den alten Ermahnungen des Schuking
hesonders empfohlen: die Unterthanen nach den Gesetzen des
Himmels zu behandeln, die Schuldigen mit Ernst, aber mit Mass
zu bestrafen; gegen dic unvorsitzlich schuldig Gewordenen Nach-
sicht zu iiben; dem niedrigen Volke, besonders den Witwern und
Witwen und Kindern, liebende Fiirsorge angedeihen zu lassen; dic
Tugendhaften, nicht die Harten, Grausamen und Trigen, zu Amt
und Ehren zu befordern, Mass zu halten im Genuss und in Lieb-
habereien, wic Jagd, Trunk u. s. w. TFerner wird dem Firsten
fleissige Arbeit nach dem Vorbild des Landmannes anempfohlen.
Durch Ausiibung dieser Tugenden sorgt der First fiir die Ruhe
und Wohlfahrt des Volkes; denn dieses wird sein musterhaftes
Verhalten von selbst nachahmen und so der Himmel dem Lande
wohlwollend sein und seine Gunst bezeigen.

Von nicht geringem Einfluss auf Lebensauffassung und Sitte
war, wie aus Obigem erhellt, der altchinesische Unsterb-
lichkeitsglaube!). Dic Fortdaucr des Menschen nach dem
Tode stand diesem Volke gerade in der iiltesten Zeit fest und
wurde gendhrt durch Erzihlungen von Erscheinungen der Ver-
storbenen im Traum und sonst. Beim Tode fillt wohl, wie der
Augenschein lehrt, der Leib der Erde anheim, aber die eigent-
liche Personlichkeit lebt fort, indem sie sich zu einer hohern
Region emporschwingt. Der Ahn als iiberlebender heisst kuei 2),

1) Vgl. J. H. Plath in ZDMG XX (1866) S. 471—484,
2) Dieser Ausdruck wird freilich auch von der zur Erde zuriick-
kehrenden animalen Seele gebraucht.
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wiihrend schin, als allgemcine Benennung fiir Geist, auch dic Na-
turgeister umfasst, welche iibrigens von den Ahnengeistern nicht
streng geschieden werden, indem auch letztere gelegentlich als
Vorsteher von Elementen erscheinen. Man wartete bei cinem Todes-
fall drei Tage, ob der Geist nicht wieder in den Leib zuriekkehre,
wozu man ihn feierlich aufforderte. Dann begrub man die Leiche.
Von der Person des Toten aber sagte man: ,Er ist aufgestiegen®
und meinte damit, dass er in den lichten Himmel sich crhoben habe,
wo er mit den frither Verstorbenen vereinigt, einen seiner irdischen
Stellung entsprechenden Rang einnchme. Von der hilfreichen Teil-
nahme, welche diese Ahnengeister ihren Nachkommen angedeihen
lassen, wenn diese in kindlicher Ehrfurcht ihrer gedenken, war oben
die Rede. Aber auch das Gegenteil, ein richterliches Einschreiten
der himmlischen Ahnen gegen entartete Enkel, erwartete man.
Dagegen ist merkwiirdig, dass von cinem Gericht iiber die
Verstorbenen, d. h. von einer Vergeltung des Bosen nach
dem Tode, nirgends dic Rede ist. Ticle crinnert freilich
daran, dass die uns zugiinglichen Quellen fiir Kenntnis der alt-
chinesischen Religion simtlich durch die Hinde Kongtscs und
seiner Schule gegangen sind und hiilt es, im Blick auf die schr
ausgebildete Vergeltungslehre der Tao-sse, fiir wabrscheinlich, dass
die Erinnerungen daran von jencn Uherarbeitern ausgenmerzt seien,
Allein schwerlich trat jener Vergeltungsglaube in der alten Religion
irgend nachdriicklich hervor. Bei dem naiven Optimismus, weleher
sie kennzeichnet, mochte man die Vergchen fiir durch den Tod
gesithnt ansehen und wollte sich seine abgeschiedenen Angchoérigen
nicht anders denn als selig vorstellen. Auch sonst ist diec Un-
sterblichkeitshoffnung der alten Religion nicht bestimmt ausgebildet,
Z. B. wird nicht ausdriicklich gesagt, dass das Fortleben im Jen-
seits ein ewiges sei. Und es fehlt nicht ganz an abweichenden
Vorstellungen. wie z. B. dass die Verstorbenen sich unter der Erde
befinden?), und an Zweifcln in Betreff des Fortlebens der Ahnen,
wenn man sich von ibnen im Stich gelassen sah?). Zur Zeit des
Kongtse waren diesec Zweifel bei den Gebildeten gewiss schon stark
verbreitet, und abgesehen von den Tao-sse, welche einem phan-
tastischen Geister- und Unsterblichkeitsglauben huldigten, sah sich
das chinesische Volk spiiter von einer bestimmten Hoffnung aufs
Jenseits verlassen, was viel dazu beitrug, dem Buddhismus (seit
65 n. Chr.) Eingang zu verschaffen, der dariiber bestimmte Auf-
schliisse zu haben meinte. Abgesehen davon wurde, da doch
gerade die gerechte Vergeltung des Guten und Boésen zu Kongtses
Weltanschanung notwendig gehorte, von sciner Zeit an bis auf die
Gegenwart die Auskunft beliebt, die bei Lebzeiten eines Menschen
vermisste Vergeltung vollziche sich an seiner Nachkommenschaft?).

1) Plath a. a. O. S. 477.
2) Plath a. a. 0. S. 478¢
3) SBE XVI, S. 47.
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Dariiber kommt noch der berithmte volkstiimliche Traktat iiber
dic Handlungen und ihre Vergeltung“4) nicht hinaus, dessen Grund-
gedanke ist, dass alle guten und boésen Thaten der Menschen von
den guten und bosen Geistern belohnt oder bestraft werden. Die
begangenen Unthaten haben Verkirzung des ILebens zur Folge,
und zwar je nach ihrer Schwere um 12 Jahre oder 100 Tage.
Solche Fehltritte, die nicht in dieser Weise gesithnt werden konnten,
werden an den Kindern gcahndet. Dagegen kennt diese Schrift
wenigstens jenscitige Belohnungen: Wer 300 gute Werke thut, wird
cin ,Unsterblicher der Erde“, wer 1300 vollbringt, ein ,Unsterb-
licher des Himmecls“,

Werfen wir noch einen Riickblick auf die im vorherigen
skizzierte Reichsreligion des alten China. Ist ihre ecinheifliche
Fassung der Gottheit als uralt anzusehen, oder haben diejenigen
recht, welehe auch hier den Apimismus als die fritheste erkenn-
bare Stufc der Religion walrzunehmen glanben? Je hoher man
hinaufsteigt, desto mehr dominiert der souveridne Himinelsgott. Dic
Geister (schin) sind zwar von Anfang an vorhanden, aber sie trcten
samt der mit jhnen verbundenen Magie mehr und mechr in den
Vordergrund, nach allem Anschein unter dem Einfluss teils der vor-
chinesischen Landesbewolner, der Miao, teils der eingedrungenen
Tataren. Das urspriinglichste scheint gerade die Verchrung des
alles, auch die Geisterwelt, unendlich iiberragenden Schangti, wiih-
rend schon unter den Tscheu dicser mehr zuriicktrat hinter dem
Paare: Himmel und Erde, zu welchem sich die Geister von Sonne,
Mond und Sternen gescllten, dic auch hohe Ebhren empfingen?).

Der altchinesischen Reichsreligion muss man eine gewissc
Erhabenheit und cinen nicht zu verachtenden Wabrheitsgehalt zu-
sprechen.  Ihre Stirke liegt cben in der Einheit und Erhaben-
leit des Gottesbegriffs und in der moralischen Bestimmtheit des
gottlichen Wesens. Von da aus gecht cin cinigender und reini-
gender Einfluss auf das Menschenleben aus. Die Einheitlichkeit
und moralische Bestimmtheit der Weltauffassung fiihrte zu beson-
derer Pflege der sozialen Verhiltnisse, nicht nur der Familie, son-
dern auch des Volks- und Staatslecbens. Uberall wurde dieselbe
SPietit* gegen die Ordnungen des Himmels gefordert. Dagegen
wird die Gottheit zu wenig nach ihrer Ubernatiirlichkeit und Un-
abhiingigkeit von der Welt erkannt. Dass Gott die Welt erschaffen
habe, davon verlautet in den iltcren Denkmilern nichts. Die Gott-
heit ist mehr der Inbegriff der Weltordnung und des Weltregiments,
als dass die Welt um jhretwillen da wire. Daher fliessen denn auch
die Natur- und Menschengeister mit ihr zusammen und verdringen

1) Dieser taoistische Traktat aus dem 15, Jabrh. n. Chr. gehort in
China zu den verbreitetsten Schriften. Er ist chines. und franaz. her-
ausgegeben von St. Julien, Ie livre des récompenses et des peines,
Lond. 1835, und engl. von Legge SBE Bd. XL, S. 235 ff.

2) Vgl. de Harlez 921t
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siec. mchr und mebr aus der alleinherrschenden Stellung, die ihr
im Kultus gebiihrt.

Und wie der personliche Charakter der Gottheit wenig aus-
geprigt und lebendig wirksam ist, so tritt auch der personliche
Wert des einzelnen menschlichen Individuums sechr zuriick. Der
Einzelne kann nicht mit Gott in personlichen Verkehr treten. Lr
hat aber iiberhaupt scinen Wert nicht in seiner Personlichikeit,
sondern nur in seiner sozialen Stellung. Bezeichnend fiir diese
Missachtung des personlichen Lebens ist die Hiufigkeit und Leichtig-
keit des Selbstmordes. Der Einzelne achtete sein Leben fiir wert-
los, wenn es mit den Figungen des Himmels in eincm Missklang
zu stchen schien. Es fehlte aber auch ein tieferes Bewusstscin
vom ecthischen Gegensatz zwischen der Heiligkeit Gottes und  der
menschlichen Stindhaftigkeit, was der pantheistischen Versehmelzung
von Gottheit und Menschheit Vorschub leistete und die Pflichten-
lehre veriusserlichte und oherfliichlich machte, so dass sich die Ethik
in der Beobachtung éusserlicher Observanzen crschépfte.

Auch der Unsterblichkeitsglaube vermochte nicht, den Mangel
cines lebendig und personlich ins Leben unmittelbar eingreifenden
Gottes und ciner tiefern Einsicht in das Verhiiltnis des Stinders
zu ihm zu ersetzen und ecine so heilsame Zucht auszuiiben, wie cs
bei bestimmterem Erkennen der ethischen Bedingungen jenseitiger
Seligkeit der Fall gewcesen wiire. Auch bhinderte dieser Glaube
nicht das zunchmende Gefangensein im Dicssecitigen, welches
fir diesec Nation charakteristisch wurde. Denn selbst die von den
Alten geglaubte {iberirdische Geisterwelt ist doch nur cin Reflex
der diesseitigen und hat fiir den alten Chinesen wesentlich nur
Interesse, soweit sie bestimmend auf das Diecsseits cinwirkt.

Von dicsen (Gebrechen vermochten auch die grossen Meister
Chinas, ein Laotsc und Kongtse, die Religion ihres Volkes nicht
zu heilen, deren Wahrheitsgehalt sic nach andern Seiten ent-
wickelten. Vielmehr haben sie jene verkehrten Tendenzen noch
wesentlich gesteigert.

2. Lao-tse!).

Dem 6. Jahrhundert v. Chr. angehorig, ragt vor allen iiber
der chinesischen Geisterwelt I.ao-tse empor als einer der tief-
sinnigsten Denker aller Zeiten, welcher zwar mehr philosophischer
Speculation als dem religiosen Leben zugewandt war, aber dic
gangbare chinesische Weltanschauung grossartig vertieft hat und
auch in der Religionsgeschichte auf cigenartige Weise der Aus-
gangspunkt einer neuen Geistesrichtung geworden ist.

Uber sein Leben ist sehr wenig bekannt. Geboren ist er
wahrscheinlich 604 v. Chr. im Staate Thsu. Sein Geschlechtsname

1) Siehe die Litteratur zum Tao-te-king S. 57.
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war Li, scin Kindername Ol1, sein Minnername P&-jang, scin Ehren-
name nach dem Tode Tan. Lao-tse, d. h. ,der alte Meister¥,
ist scin geschichtlicher Name geworden. Er bekleidete das Amt
cines Archivars des Kaiserhauses Tscheu in dessen Residenzstadt,
wo ihn der reichlich 50 Jahre jiingere Kong-tse besucht haben
soll!). Die Zerrittung der offentlichen Zustinde bewogen ihn nach
dem Bericht des Ssematsian, in hohem Alter sein Amt niederzu-
legen und nach dem Westen auszuwandern. An der Landesgrenze
sci der dort stehende Oberbefehlshaber in ihn gedrungen, er moge
doch, wenn er durchaus fort wolle, ihm wenigstens seine Weisheit
in einem Buche aufgezeichnet zuriicklassen. ,Deshalb schrieb dann
Laotse ein Buch in zwei Teilen, die seine Gedanken von Tao
und der Tugend aussprechen, in mehr als 5000 Worten, und ging
fort. Niemand weiss, wo er geendet. Lao-tse war cin verborgener
Weiser.“

Die so entstandene Schrift Tao-te-king?) ist die cinzige,
welche man von ihm hat, zugleich die am ehesten systematisch
geordnete in der altchinesischen Litteratur, wenn auch mehr in
cinzelnen Intuitionen als in dialektischer Entwicklung seine Grund-
anschauungen darlegend. Dic Ubersctzung und Deutung ist frei-
lich wie iiberall, wo es sich um abstrakte Begriffe der Chinesen
handelt, debnbar und streitig. Dies gilt gleich von dem ersten
Grundbegriff:

T ao bedeutet cigentlich den Pfad, Weg; es wird oft mit
Vernunft, oder auch Natur, oder Urgrund, oder endlich Gott iiber-
sctzt. Letzteres ist nicht zutreffend, da Ti, der hochste Herr =
Gott (nur einmal in dieser Schrift vorkommend) vom Tao unter-
schieden wird. ,Ich weiss nicht, wessen Sohn Tao ist. Iir scheint
vor Gott (Ti) dagewesen zu scin“ (K. 4.). Tao ist nicht der per-
sonliche Gott des alten Volksglaubens, der dem weisen Lao teils
wegen seiner Beziehung zum sichtbaren Himmel, teils aber auch
wegen seines personlichen Wesens und Waltens schon allzusehr
vercndlicht erscheinen mochte, sondern das Gottliche als abstraktes
Prinzip. Unterschieden wird iibrigens zwischen dem (unergriind-
lichen) Tao an sich und dem offenkundigen. So gleich zu Anfang
der Schrift: ,Tao {der Pfad), der begangen werden kann, ist nicht

1) Siehe iiber die tiir beide charakteristische Begegnung unten S. 63 f.

2) Chines. und franzds. Ausgabe von Stanislas Julien: Lao
Tsen, Tao te king, Le Livre de la voie et de la vertu, Paris 1842
Engl Ubersetzungen von J. Chalmers 1868 und von J. Legge SBE
Bd. XXXIX, 1891. (S. dort_Seite XII f. iiber die dlteste lateinische
Ubersetzung.) Deutsche Ubersetzungen von V. von Strauss, Laotses
Taoteking, Leipz. 1870. Reinhold von Plinckner, Taoteking (Leipz.
1870); letzteres ist aber unzuverlissige Paraphrase. — Vgl ferner Abel
Rémusat (der zuerst auf Lao-tse aufmerksam machte), Mémoire sur la
vie et les opinions de Lao-tsen 1820. — W. Rotermund, Die Ethik
Lao-tses mit bes. Bez. auf die buddhist. Moral, Gotha 1874. — V. von
Strauss, Essays 1879 S. 75 ff.
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der ewig unverinderliche Tao. Der Name, der genannt werden
kann, ist nicht der cwig unveridnderliche Name. So wie cr nicht
benannt werden kann, ist er der Erzeuger von Himmel und Erde.
So, wie cr einen Namen hat, ist er die Mutter aller Dinge.“ Hier
spaltet sich also das Wesen, das an sich Kins ist, in ein Nicht-
seiendes und ein Seiendes. ,Alle Dinge unter dem Himmel sind
entsprungen aus Tao als dem Scienden; dieses seiende Tao selber
ist hervorgegangen aus dem Nichtseienden® (K. 40).

Tao wird niher beschrieben K. 25: ,Es gibt ein Etwas, das
unbegreiflich und vollkommen ist, ins Dascin getreten vor Himmel
und Erde. Wie ist es so still und formlos, stcht allein fest, ohne
Verdnderung, reicht iiberall lin, olne sich zu gefihrden! Man kann
es als die Mutter aller Dinge anschen. Ich kenne seinen Namen
nicht; aber ich nenne es Tao. Sollte ich es weiter benennen, so
wiirde ichs ,das Grosse® heissen . . . Der Mensch empfingt scin
Gesetz von der Erde, dic Erde das ihrige vom Himmel, der Himmel
das seinige vom Tao. Tao ist sich sclbst Gesetz.“ Tao erhiilt
auch alle Dinge. K. 34: ,Alles durchdringt das grosse Tao. Man
findet es zur Linken und zur Rechten. Alle Dinge hangen von
ihm ab fir ihre Hervorbringung, die es ihnen gewdhrt, indem
keines ihm den Gehorsam versagt (?). Wenn das Werk vollbracht
ist, so beansprucht Tao nicht den Namen, es gethan zu haben.
Es bekleidet alle Dinge mit einem Gewand und macht nicht den
Anspruch geltend, ihr Herr zu scin.* K. Hl: ,Alle Dinge sind
durch Tao hervorgebratht und genihrt durch sein tberschweng-
liches Wirken. Sie cmpfangen ilire Formen entsprechend der Natur
cines jeden und werden vollendet nach den Umstéinden ihrer Ver-
hilltnisse. Deswegen ehren alle Dinge ohne Awusnahme Tao und
preisen sein iiberschwengliches Wirken. Diese Verehrung des Tao
und dieses Preisen seines Wirkens sind nicht die Folge irgend
cines Befehls, sondern stets ein freiwilliger Tribut. 8o bringt Tao
alle Dinge hervor, ndhrt sie, bringt sie zu ihrem vollen Wachstum,
pflegt sie, vollendet sie, bringt sic zur Rcife, erhilt sie und be-
schirmt sie. Es bringt sie hervor, ohne Anspruch auf ihren Besitz
zu crheben. Ks fiihrt sie durch ihre Entwicklungen hindurch, und
rihmt sich nicht seiner Geschicklichkeit bei solchem Thun. Es
bringt siec zur Reife und iibt kcine Kontrolle iiber sie: Das heisst
seine geheimnisvolle Wirksamkeit. Ebenso kehren dank dem
Walten des Tao alle Dinge wieder zu ihrem Ursprung zuriick
(K. 16 und 34).

Schon aus diesen Stellen geht hervor, dass das gottliche Wesen
eine eigenartige Weise hat zu bandeln. Unscheinbar, ohne Auf-
sehen zu erregen, vollig selbstlos, ohne Anspriiche zu erheben,
ganz ohne Affecte und Begierden, ohne Motive und Zwecke waltet
es und vollbringt es, was es vollbringt. Dies fasst sich zusammen
in dem paradoxen Satz: Das Tao thut nichts, und so ist
nichts, was es nicht thut. Damit soll nieht trige Unthitig-
keit ihm beigelegt, sondern nur das willkiirliche, selbstsiichtige,
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absichtsvolle Thun nach Menschenweise von ihm ausgeschlossen
werden.,  Eben weil es absichtslos und selbstlos handelt, vollbringt
¢s alles, und kann ihm nichts widerstchen. So bewegt sich das
Walten Taos in Widerspriichen: Es erfiillt alles unter dem Schein
der Leerheit; es wirkt alles unter dem Schein der Unthiitigkeit;
es beherrscht alles unter dem Schein der Ohnmacht: es ist gross
iiber alles, und doch anscheinend klein und geringfiigig.

Eben weil Tao eigentlich den ,Pfad“, ein Prinzip, nicht eine
Person bedeutet, ist nun aber leicht verstindlich, dass dic Men-
schen daran teilhaben sollen. Dies ist in der That ihre Be-
stimmung und ihr hochstes Gut. Das Gesetz, das Tao dem Himmel
und der Erde gegeben, soll der Mensch zu dem seinigen machen.
Dieses auf den Menschen angewandte, durch ihn praktisch gewor-
dene Tao heisst Te, Tugend, und bildet den zweiten Hauptgegen-
stand des tao-te-king. Nach dem oben vom Tao Gesagten lésst
sich schon denken, nach welcher Seite hin von Laotse der Begriff
der Tugend besonders cntwickelt, ja in welches Verhalten er
von ihm einseitig verlegt wird.

Vor allem ist die Leerheit des Gemiits anzustreben, damit es,
unbeirrt durch das Vielerlei der Welt, Tao erfassen moge. Des
letzteren Selbstlosigkeit sodann, wie Himmel und Erde cs zeigen,
ist zu lernen und fiihrt zu daucrhaftem Bestand. Himmel und Erde
dauern ja so lange, weil sie nicht von und fir sich selbst lcben.
»Deswegen stellt der Weise seine Person zu hinterst und befindet
sich doch auf dem ersten Platz. Er behandelt seine Person, als
wire sie ihm fremd, und doch wird sie bewahrt. Ist es nicht so:
weil siec keine personlichen und privaten Zwecke hat, werden eben
deshalb solche Zwecke verwirklicht?“ (K. 7). Besonders wird auch
das Wasser als Abbild des Tao und Vorbild des Menschen hin-
gestellt, welches Allen wohlthut und, ohne sich zu streiten, stets
den untersten Platz sich wihlt. K. 8 und 61.

Auch der Mensch, wenn er weise ist, folgt der Regel des Tao,
ohne jenen Widerspruch zu scheuen. Ob er gleich stark und hoch-
gestellt ist, lidsst er sich zu den Schwachen und Kleinen giitig
herab und gewinnt sie damit. Iao-tse weist zum Belege dafiir
auch auf die Macht des Weiblichen hin, welches durch seine sanfte,
stille Art, die auch eine Selbsthescheidung ist, das Minnliche leicht
beherrscht. Auch der miichtige Staat soll durch freundliche Be-
handlung die kleinen Nachbarn gewinnen; er wird sie so sicher
an sich ziehen wie der michtige Strom die kleinen Nebenfliisse.
Wie Tao dureh seine scheinbare Unthitigkeit alles vollbringt und
durch seine anscheinende Kleinheit gross ist, so der Mensch, der
seinem Gesetz und Vorbild folgend, zuriickkehrt zu der unabsicht-
lichen, uneigenniitzigen Einfalt des unschuldigen Kindes. Er wird
sich bescheiden, nicht zu wissen, auch wenn er etwas weiss, nicht
zu konnen, auch wenn er viel kaon, nicht zu besitzen, auch wenn
er reich ist. Die drei Haupttugenden, die K. 67 empfiehlt, sind
daber 1) Giitigkeit (die den Sieg behilt), 2) Sparsamkeit (die um
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so freigebiger ist, je weniger sic prunkt), 3) Bescheidenheit, die
sich sclbst crniedrigt (und so erhsht wird).

Wenn die diesbeziiglichen Worte des Laotse an solehe des
Evangcliums erinnern, wie namentlich Matth. 5, 3. 5. 9; 23, 12, so
erreicht seine Moral ihren Hohepunkt in der Berithrung mit
Matth. 5, 44 ff. Er lehrt nimlich.K. 49: ,,Gegen die, welche gut
(gegen mich) sind, bin ich gut; und gegen die, welche nicht gut
(gegen mieh) sind, bin ich auch gut; so werdeu Alle gut. Gegen
die, welehe aufrichtig (gegen mich) sind, bin ich aufrichtig; und
gegen die, welche nicht aufrichtig (gegen mich) sind, bin ich auch
aufrichtig; so werden Alle aufriehtig.” Es gehort ja zum Wege
des Gottlichen (Tao), Ungerechtigkeit zu vergelten mit Giitigkeit
(K. 63).

Sein Leben im Einklang mit Tao zu fiilhren sichert vor den
grossten Gefalwen. K. H0: ,Teh habe gehort, wer geschickt sei
in der Fihrung des Lebens, kénne iiber Land reisen, ohne dem
Nashorn oder Tiger auszuweichen und in den Krieg zicehen, ohne
Lederkoller und Waffen anzulegen (?).  Das Nashorn findet keine
Stelle, um sein Horn hineinzustossen, und der Tiger keine, um
seine Klauen einzupflanzen, die Waffen keine, uin ihre Spitze cin-
zusetzen. Und warum das? Weil an ihm keine todlich verwund-
bare Stelle ist.“ Positiv versteht es der Weise, sein Leben zu
verldngern, indem er seinen Lebenshauch spart, seinen Mund und
seine Nasenlocher geschlossen hilt. K. 52. Dies scheint auf Zu-
riickhaltung im Reden und Vermeidung iberfliissiger Anstrengung
zu gehen, wurde aber spiter von ciner hesondern Kunst des Athem-
holens verstanden, wic iiberhaupt die sp#tern Tao-sse (Tao-Ver-
ehrer) die mystischecn Ausserungen des Taoteking grob sinnlich
und magisch fassten, und insbesondere sieh rithmten, im Besitz
von Geheimmitteln zur Verlingerung des Lebens zu sein, dic sie
mittelst ihrer Alchemic herstellten (Lebenselixir, Unsterblichkeits-
trank). Nach anderer Anmnsicht wiire dic kiinstliche Behandlung
des Athems (#hnlich wie bei den Buddhisten?) zum Zweck der
Lebensverlingerung schon vor Laotse ein Gceheimnis der Taocisten
gewesen und von ihm nur vergeistigt worden (?)1!).

Die Fortdauer der Verstorbenen setzt Laotse voraus. K. 60
spricht er vom Rinfluss ihrer Geister als einem Ubel, welches bei
weiser Regierung vergche. Jener Einfluss hore zwar dabei nicht
auf, aber er werde ein guter und darum nicht bemerklicher sein.
Der Weise, der Taos teilhaftig ist, hat sich vor dem Tod nicht
zu fiirchten, da er zu seinem Ursprung zuriickkehrt. Doch tritt
das Personliche dieser Fortdauer bei Laotse wenig hervor, wie bei
seinem Tao selbst.

Wenn die Lehre Laos sich in gewissen Ziigen mit Brahmanis-
mus und Buddhismus berithrt (z. B. Vermeidung der Affecte), ob-
wohl sie schwerlich irgendwic von Indien abhiingig ist, so ist da-

1) Legge, SBE XXXIX, S. 96.
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gegen echt chinesiseh, dass Lao wie alle Philosophen und Religions-
lehrer seiner Nation, es besonders auf dic Politik abgesehen hat,
und sich seinen Weisen unwillkiirlich als Regenten cines Staates
denkt. Einem solchen hauptsichlich wird empfohlen, sich nach
dem Tao zu richten, sich der Missigung, Selbsterniedrigung, Freund-
lichkeit zu befleissigen. Gleich T'ao soll er so zu herrschen trachten,
dass dic Unterthanen nichts davon inne werden, sondern ganz
jhrem cigenen Willen zu folgen meinen. Kriege sind durchaus
vom {Jbel und sollen vermieden werden (K. 69). Auch die Todes-
strafe ist nur in engen Schranken anzuwenden ratsam (K. 73 ff.).
Der Regent soll das Volk zur Gentigsamkeit und Einfachheit er-
ziehen, daher ihm nicht viel Wissen beibringen und keine Wiinsche
in ihin erwecken, sondern die Unterthanen moglichst unwissend
und wunschlos lassen, ihren Bauch fiillen, nicht ihren Geist, ihre
Beine stark machen, nicht ihren Willen (K. 3). Ebenso K. 65:
Dic Alten, welche in der Anwendung des Tao geschickt waren,
pflegten die Leute nicht aufzukliren, sondern umgekehrt sie ein-
fach und unwissend zu lassen. Dic Schwierigkeit in der Regierung
des Volkes kommt daher, dass es vicle Kenntnisse hat. In diesem
Stiick befindet sich die Lehre des Laotse in striktem Gegensatz zu
der des Kong-tse, aber auch tiberhaupt mit dem Streben, von
welchem die Nation schon zu seiner Zeit beherrscht war.  Als Ideal
gilt dem Lao und den Taoisten cine von der Kultur noch nicht
verfeinerte, patriarchalische Urzeit, welche iiber dic vorzeitlichen
Erinnerungen der Kongtscaner noch zuriickreicht und dem Mythus
angchort. Der uralte Hoangti ist ihr Lieblingsherrscher.

Nach eincr in neucrer Zeit von V. v. Strauss!) und Legge?)
ausgesprochenen Ansicht wiire dic Taolchre und Tao-Verchrung
ilter als Laotse. Dieser hitte sie nur veredelt. Jedenfalls hat er
die landldufige Weltanschauung ungemein vertieft und die Moral
des Volkes verinnerlicht. Seine Tugcendlehre strebt ctwas ungleich
hoheres an, als was die Durchschnittsinoral der Chinesen jener Zeit,
dic in Kongtse ihren klassischen Prediger fand, als ihr Ideal ansah.
Lao schildert K. 38 in charakteristischcr Weise den successiven
Verfall, in welchen die Tugend geraten sei: ,Erst ging Tao ver-
loren; da traten seine Attribute hervor (welche die Inhaber des
Tao nicht hervorzuheben nétig hatten und beflissen waren). Als
diese Attribute verloren waren, kam Wohlwollen zum Vorsclein
(welches die Inhaber jener Attribute nicht besonders zu Hussern
brauchten, da es ihnen von selbst eigen war). Als das Wohl-
wollen verloren war, kam die Rechtschaffenheit zum “Vorschein,
und als dicse verloren gegangen, kam Wohlanstindigkeit, welche
nur eine Abschwichung edler Gesinnung und schon der Anfang
der Unordnung ist. Man sieht, dass er diese unterste Stufe der
Tugend, auf der sich die Chinesen jenes Zeitalters breit einrichteten,

1) V. v. Strauss, Essays (1879) S. 77f.
2) Legge SBE XXXIX, S. 3.
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als eine wenig rithmliche ansieht. Dass Laotsc durch scinen ticfen,
edeln, uneigenniitzigen Sinn auch sonst Kongtses Ethik in den
Schatten stellt, welcher sielh z. B. an der Lehre vom Wohlthun
gegen die Feindc gestossen hat, wird sich unten zeigen.

V. v. Strauss!) meint sogar: ,Ks diirfte nieht zu viel gesagt
sein, weun wir behaupten, dass an Erhabenheit und Tiefe der
Gotteserkenntnis, an Innerlichkeit und sittlichem Ernst sich mit
ihm (dem System Laotses) kein Religionssystem messen kann, dem
wir ausserhalb der mit Abraham beginnenden grossen Offenbarungs-
strémung begegnen.  Nun stehen wir zwar nieht an  zuzugeben,
dass gewisse Strahlen der Gottheit im Taoteking voller und reiner
gefasst sind als in irgend einem andern Erzeugnis der Volkerwelt.
Aber die Gottheit selbst ist dariiber ,verloren gegangen“. Denn
Tao ist einc Abstraktion, welche sich dber dic Vorstellung cines
personlichen Gottes erhcben will, damit aber dic lebendige Encrgie
des wahren Gottes preisgibt. Jenes sclbstlose Tao, das nichts als
sein Eigentum anspricht, was es hervorgebracht (nicht: mit Be-
wusstsein und Willen geschaffen) hat, sich niemandem als Herrn
aufdringt, weder Wunsch noch Ziel hat und mchr weiblich vege-
tiert als ménnlich dic Welt beherrseht — steht nieht nur ausser-
halb der mit Abraham beginnenden Offenbarungsstréomung, sondern
ist auch durch Gottesvorstellungen anderer Volker in wesentlichen
Punkten iibertroffen worden. Das Erbleichen der Gottheit, welches
die chinesische Religionsentwicklung zeigt, vermochte Lao durch
seine thcosophischen Speculationen nicht nur nicht aufzuhalten,
sondern er hat es auch scinerscits befordert.  Secin hochgespannter
mystischer Idealismus aber teilte das Schicksal der Lehre des
Buddha, indem ecr — abgesehen von wenigen Nachfolgern — un-
verstanden blieb und seine geheimnisvolle Denkweise bei seinem
Anhang in gedankenloscn Aberglauben und gcheimthuerische Magie
umschlug. Uber die aufgeklirteren Elemente scines Volkes ver-
mochte er die Fiihrung uicht zu erlangen. Dies war eincin Andern
beschieden.

3. Kong-tses Leben und Lehre?).

Ein jingerer Zeitgenosse lao-tses war es, der dem chine-
sischen Volk, insbesondere den Gebildeten dieses Reiches, seine
Geistesart , auf viele Jahrhunderte hinaus aufprigte. Man nannte

1) Essays S. 75.

2) J. H. Plath, Confucius und seiner Schiiler Leben und Lehre,
in den Abhandlungen der bayer. Akademie der Wissenschatten 1867—74.
— J. Legge gibt Chinese Classics, I, 56 ff. (Einl.), einen Abriss des
Lebens des K. — E. Faber, Lehrbegriff des Confucius, Hongkong 1872,
— Derselbe, Quellen zu Confucius und dem Confucianismus, Basel 1877.
— von der Gabelentz, Confucius und seine Lehre, 1888,
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ihn Kong-tse!) = Meister Kong, Lehrer aus dem Geschlechte Kong,
das seinen Ursprung auf dic Jin-Dynastic, wo nicht gar auf den
alten Kaiser Hoang-ti zuriickfithrte. Geboren 551 v. Chr. im Staate
Lu, verlor er bald secinen Vater, cinen bei seiner Geburt schon
hochbetagten Offizier. Der Knabe hatte den Kindesnamen Khiu
erhalten; sein Mannesname wurde Tschung-ni. Er wuchs in diirf-
tigen Verhiltnissen auf. Schon als Knabe soll er besonders an
Nachahmung von Ceremonien und Opfergebriuchen sich vergniigt
haben. Im Alter von 19 Jahren verheiratete er sich und hatte im
folgenden Jahr einen Sohn. Um diese Zeit erhielt er eine Anstellung
als Verwalter von Kornvorridten und ein Jahr spiter als Aufscher
der fiirstlichen Meicrceien. In seinem 22. Jahr begaun er seine
Lehrthitigkeit, fir welche ecr sich bald in hervorragendem Masse
begabt zeigte, sodass ihn cine Schar von lernbegierigen Schiilern 2)
umgab, und Viele ihn um Belehrung angingen, wihrend allerdings
nur wenige Getreue sich ihm stindig anschlossen und ihn auch
auf scinen spiitern Irrfahrten begleiteten. Er bestrebte sich, seine
Jinger in Sitten und Lehren des Altertums einzuweihen, welches
nach seciner Mcinung die beste Schule der Weisheit bildete. Im
Jalir 528 starb seine Mutter, welche er mit aller Skrupulositit be-
stattete und drei Jahre lang (bezw. 27 Monate) betrauerte.

Der Herzog von Lu, welcher durch vornehme Schiiller auf
den strebsamen jungen Lehrer aufmerksam geworden war, verhalf
ihm zu einer Reise nach der Reichshauptstadt und Residenz der
Tscheu (damals Lo im heutigen Departement Honan). Dort empfing
cr manche Eindricke und Kenntnisse, die ihm &usserst wichtig
waren. So erkundigte er sich mit hoher Teilnahme nach den
tiberlicferten Ceremonien des Kaiserhauses welche ihn sein Leben
lang viel beschiftigten. Er soll dabei auch mit dem iiber 50 Jalre
dltern Laotse zusammengekominen sein  Sse-ma-tsian erziihlt, der
alte Laotse habe schliesslich, da Kongtse nicht miide wurde, ihn
iiber die Gebrduche der Alten zu befragen, ihn mit den Worten
abgefertigt 3): ,Die Ménner von denen der Herr spricht, sind samt
all ihren Gebeinen lingst vermodert; nur ihre Worte sind noch in
den Ohren. Findet der Weise seine Zeit, so steigt er; findet er
nicht seine Zeit, so lisst er das Unkraut wuchern und geht davon.
Ich habe gehort, ein kluger Kaufmann verberge seine Vorrite,
wie nicht vorhanden; der Weise von vollendeter Tugend erscheine
dusserlich wie unwissend. Weg mit des Herrn Hochmut und
vielen Begierden, auswendigem Schein und ausschweifenden Plénen!
Das alles niitzt dem Herrn selber nichts. Das ist, was ich dem
Herrn zu sagen habe, und damit genug!“ Diese Begegnung, ob-
wohl aus einer den Laotse bevorzugenden Quelle stammend, lisst

1) Auch Kong-fu-tse, woher die latinisierte Form Confucius.

2) Das iiber die Schiiler des Kongtse Bekannte hat Plath zu-
sammengestellt, Abhandlungen 1873.

3) Legge, Chinese CL I, 65 (Einl). — v. Strauss, Essays 80f.
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die Verschiedenheit der Sinnesart und des Strebens beider nicht
itbel hervortreten. Dass Kongtse einen bedeutenden Eindruek von
dem fir ihn unfasslichen Weisen empfangen habe, bestéitigt auch
cin. Wort, das er damals zu scinen Schilern soll gesagt haben:
nleh weiss, wie Vogel fliegen, Fisehe schwimmen, Tiere lauten
konnen; dic laufenden konnen cingegarnt, die schwimmenden ge-
angelt, die fliegenden geschossen werden.  Komme ich aber zum
Drachen, so weiss ich nicht, wie c¢r sich erhebt auf Wind und
Wolken und aufsteigt zum Himmel. Heute sal iel Laotse. War
der nicht wie der Drache?®

Mehr angezogen fiihlte sich Kongtse von den heiligen Ge-
biuden, Ahucenbildern, musikalischen Weisen und dem, was er
{iber dic alten Gebriuche in der Hauptstadt vernahm. Er war
von Bewunderung iiberwiltigt und sprach: ,Jetzt verstche ich die
Weisheit des Herzogs von Tscheu und weiss, wie das Haus Tscheu
zur kaiserlichen Gewalt gekommen ist.“ Auch ein anderes Wort,
das er damals zu seinen Schilern sagte, ist fiir sein ganzes Streben
bezeichnend: ,Wie wir ein Glas gcebrauchen, um die Form der
Dinge zu priifen, so miissen wir das Altertum studieren, um die
Gegenwart zu begreifen’).

Nach seiner Heimat zuriickgekehrt, sah sich Kongtse von
immer zahlreicheren Schiilern umgeben. Dagegen waren fir scine
praktischen Bestrebungen dic politischen Verhiiltnisse gerade da-
mals schr ungiinstig. Im Herzogtum Lu brachen bald nach seiner
Rickkehr sehlimme Wirren aus. Dic michtigen Geschlechter trotzten
dem Herzog, der schliesslich nach dem nordwiirts gelegenen Staate
Tsi floh, wohin ihm Kongtse (616 v. Chr.) folgte. Dort entziickte
ihn zwar in hohem Masse die alte Musik, die man angeblich von
Kaiser Schiin her beibehalten hatte. Allein sonst fand er kein
Regiment, das ihin zusagte und willig gewesen wire, von scinen
Ratschligen Gebrauch zu machen. Obwohl er vielfach mit dem
Firsten verkchrte, der ihn nicht ungern hérte, hattc man Kkeine
Lust ihn anzustellen. Und so kehrte Kongtse schon im folgenden
Jahr nach Lu zuriick, wo er zunichst 15 Jahre seinen Studien und
dem Unterricht hingegeben zubrachte, ohne im Staatsdienst Ver-
wendung zu finden oder sich solche gefallen zu lassen. Im Jahre
H00 aber begann seine kurze amtliche Thiitigkeit. Erst als oberster
Beamter einer Stadt, dann als Minister, soll Kongtse durch Ein-
fihrung seiner Sitten- und Anstandsregeln Grosses gewirkt haben.
Allein der Herzog wurde bald dieser Sittenstrenge iiberdriissig, und
schon nach vier Jahren entliess er den unbeugsamen Weisen, der
nun von Land zu Land heimatlos umherirrte (496—483). Ofter
hiclt er sich im Herzogtum Wei auf; aber hier wie anderwiirts
fand er zwar Bewunderung, doch hatte man keinc Lust, sein Re-
giment sich aufzuladen. Immerhin war sein Ruf so gross, dass es
ihm allenthalben an Verehrern niebt fehlte, welehe ihm auch die

1) Legge c¢benda S. 66.
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Mittel zu scinem Unterhalt reichlich boten. Er konnte gleichwoll
die Heimat nicht verschmerzen und war des wechselvollen Lebens
im Exil, das auch manche Gefahren brachte, lingst iiberdriissig.

Endlicl: im Jahr 483 wurde cr vom Herzog von Lu ehrenvoll
aufgefordert, in sein Land zurickzukchren. Er war damals schon
69jihrig und kam zu keiner amtlichen Thitigkeit mehr, sondern
lebte der Vollendung seiner litterarischen Studien, welche den
kanonischen Biichern galten, sowie der Pflege der alten Musik.
Fin Vorzeichen seines Todes, welches er im Jahr 480 zu sehen
glaubte, erschreckte ihn nicht wenig. Zwei Jahre spiiter, als cr
das Nahen des Todes versplirte, sprach er: ,Der grosse Berg muss
zerbrockeln, der starke Baumstamm muss brechen und der Weise
welkt dahin gleich ciuer Pflanze.¥ Nachdem er noch genau nach
den Regeln bestimmt hatte, wo scine Leiche aufgebahrt werden
sollte, sagte er zu einem Lieblingsschiiler: ,Kein verstindiger Mo-
narch will aufkommen; kein cinziger First ist im Reiche, der
mich zum Meister withlen will. Meine Zcit ist gekommen zu ster-
ben.%  Sieben Tage spiiter verschied er 478 v. Chr.

Der grosse Meister war von ausserordentlicher Kérperliinge
und Ehrfurcht gebietendem Ausschen. Auch muss die Wiirde seines
Benchmens und die Gemessenheit sciner Worte auf jedermann den
Findruck der Uberlegenheit gemacht haben. Seine Geistesgegen-
wart und ruhige Klarheit des Denkens fesselten die tiiehtigsten
Kopfe an ihn und das harmonische Ebenmass seiner Persénlichkeit
hielt sie im Bannc seines Zaubers fest. Dagegen erscheint auch
nach den Uberlieferungen seiner Schule und an chincsischem Mass-
stabe gemessen sein sittlicher Charakter nicht vollig tadellos. Z. B.
stiess sich einer seiner Lieblingsschiiler, Tsckung, daran, dass der
in der Fremde umherirrende Mcister das einem Rebellen gegebene
Versprechen brach, empfing aber die Antwort: ,Ks war ein er-
zwungener Eid; einen solechen horen die Geister nicht!“!). Gegen
cinen andern (Tselu), weleher ihn erinnerte, dass ein Besuch, den
er eincm Rebellen auf dessen Einladung zu machen gedachte, mit
sciner Lehre im Widerspruch stitnde, man soll sich keinem Ubel-
thiiter zugescllen, entschuldigte er sich mit der Ausrede, wenn
ctwas wirklich hart sei, k6nne man ecs reiben, ohne dass es sich
verdiinne, und wenn etwas wirklich weiss sei, konne man es auch
in eine schwarze Fliissigkeit tauchen, obhne dass es schwarz werde?2).
Doch schimte er sich selbst, als eines Tages der Herzog von Wei
mit seiner beriichtigten Gemahlin ausfuhr und ihn damit ehren
wollte, dass er ihn in einer zweiten Karosse nachfahren liess, das
Volk aber bei diesem Anblick ausrief: ,Wollust voraus, Tugend
hinterdrein !4 3).

Stark durchdrungen zeigt sich Kongtse von dem Bewusstsein

1) Legge, Ch. Classics I, S. 80 (Einl.).
2) Liinju XVII, 1.
3) Legge a. a. 0. 8. 78f. (Einl).
Orelli, Religionsgeschichte. 53
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seiner Mission, die Weisheit des Altertums, dic cr in seiner
Person verkorpert glaubte, zu Nutz und Frommen des Reichs be-
kannt zu machen. Iir erhebt nicht den Anspruch Neucs zu lchren,
sondern rithmt sich: ,Meine Lehre ist die, welche unsere Vorfahren
gelehrt und iiberliefert haben. Ieh habe nichts hinzugefigt und
nichts hinweggenommen. Ich lelre sie in jhrer urspritnglichen
Reinheit. Sie ist unverianderlich und der Himmel selbst ist ihr Ur-
heber.,“ — ,Teh bin cin Uberlieferer und kein Schopfer; ich glaube
an die Alten und liebe sic*'). — ,lch hin nicht Einer, der im Be-
sitz des Wissens geboren ist; ich bin Lincr, der entziickt ist vom
Altertum und es crnstlich studicrt., — Dem Altertum  galt denn
auech vornehmlieh seine unbegrenzie Wissbegierde, deren cr sich
riihmt: ,In einem Dort von zchn Familien mag man cinen cbenso
ehrbaren und aufrichtigen Menschen finden wie ich bin, aber
keinen so wissensdurstigen®?).  Und dieses Bewusstsein, dass die
Weisheit cines Schin und Ji oder des Konigs Wen sich in ihm
verkorpert habe nach des Himmels Willen, der sie dureh ihn dem
Reiche erhalten wolle, gewihirte ihm nicht nar hohes Selbstgefiihl,
sondern auch grosse Scelenrulie und Unersehrockenheit in gefihr-
lichen Augenblicken?). Dics schlicsst nicht aus, dass er beim
wirklichen Eintreten des Todes leicht die Fassung verlor, wie ¢r
denn z. B. beim Tod scines Lieblingsjingers Jen Juen verzweifelt
ausrief: ,,Der Himmel zerstdrt mich! Der Ilimmel zerstort mich!“4),
Wie schwer ihn selbst das Sterben  ankam, wurde oben bemerkt.
Wic wenig seine Lehre wahrhaft tiber den Tod hinweghob, zeigt
dic tibermiissige Wichtigkeit, welehe er gerade den Trauerge-
briituchen beimass, i stirksten Gegensatz, der sich denken lisst,
zu dem Worte des wahren Meisters Matth., 8, 22!

Merkwiirdig ist iiberhaupt, wie wenig bei Kongtse das eigent-
lich Religidse hervortritt. Er ist Sittenprediger, Staatslehrer,
Historiker, Litteraturkenner, Philosoph bis zu cinem gewisscn Grade,
besonders Psycholog, aber nicht ein religitses Genie, nieht ein
von der Gottheit tiefcr angefasster prophetischer Geist, daher auch
nichts weniger als ein Religionsstifter, nicht einmal ein Reformator
aut religivsem Gebiet. Wollte man hiergegen einwenden, die Re-
ligion der alten Chinesen, die er neu belebt und gepflegt sehen
wollte, habe cben in jener Pictitslchre bestanden, welche Kongtse
stets im Munde fiihrte, in jenen Gebriuchen, die ihm so teuer
waren, so ist dem entgegenzuhalten, dass er in Einem Stiick, und
zwar gerade dem fir die Religion wichtigsten, nicht den Geist
des hohern Altertums erncucrt hat, nimlich in Bezug auf das
Transcendente, Uberirdische. Diesem weicht er geflissentlich aus,
wenn er es nicht gar gleichgiltic und skeptisch behandelt. Der

1) Linji VII, 1.
2) Liinjii V, 27.
3) Liinjii 1X, 5 und VII, 22,
4) Liinyii XI, 8.
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cigentliche Name Gottes (Schang-ti) begegnet uns in seinen Aus-
spriichen iusserst selten; er findet sich fast nur in scinen Citaten
aus alten Biichern. Kongtsc sclbst redet zwar 6fter vom ,Himmel“,
behandelt aber diesen kaum mehr als ein persénliches Wesen,
sondern eher als den Inbegriff der Weltordnung, die fiir den
Weisen vorbildlich sein soll.

Bezeichnend ist auch scine Vernachlidssigung des Gebets.
Im Linji (VII, 34) wird erzéhlt: ,Als Kongtse sehr krank war,
und Tselu ihn bat, fiir ihn beten zu ditrfen, fragte ihn Kongtse:
»Llst das thunlich?* Jener crwiderte: ,Es ist so; der Lui (Gebet-
buch) sagt: betet zu den obern und untern Geistern.“ Kongtse
aber erwiderte: ,Dass Khiu (ich) gcbetet, ist schon lange her!“?).
Wenn er dessenungeachtet auf dic richtige und andédchtige Weise
des Opferns und der Verrichtung der iibrigen Ceremonien das
grosste Gewicht legte, sprach sich darin nicht ein inniges Verhilt-
nis zu dem Wesen aus, welchem geopfert wurde, sondern es ge-
schah aus Anh#nglichkeit an die Gebriuche des Altertums, denen
er eine hohe praktische Bedeutung, und zwar nicht am wenigsten
fiir die Politik, beimass. Riet er doch: ,Ehret die Geister mit
frommem Sinn, und haltet euch fern von ihnen“2).

In Bezug auf seinen Glauben ans Jenseits ist charakte-
ristisch z. B. Linji XI, 11: Kilu fragte ihn, wic man den Geistern
der Verstorbenen dienen soll. Der Meister sprach: ,So lange du
nicht im Stande bist Menschen zu dienen, wie kannst du ihren
Geistern dienen?“ Kilu fiigte bei: ,Ich bin so frei iiber den Tod
zu fragen.“ Er erhielt die Auntwort: ,So lange du das Leben
nicht kennst, wie kannst du iiber den Tod ctwas wissen?“ ILr
scheint bestimmter als der vulgiive Volksglaube (vielleicht zwei
verschiedene Vorstellungen desselben kombinierend) unterschieden
zu haben zwischen der animalen Seele des Menschen (kuei) und
seinem Geiste (schin). Erstere kchre zur Erde zuriiek, letzterer
steige in die lichte Region empor?). Er vermeidet aber positive
Aussagen iiber den Zustand nach dem Tod und antwortet auf die
Frage seines Schiilers Tsekung, ob die abgeschiedenen Ahnen-
geister wiissten, was sich unter den Lebenden zutrage: ,Es gcht
nicht filiglich an, dass ich mich tber diese Frage bestimmt er-
klire. Wenn ich sagte, dass die Ahnen fiir die ihnen crwiesenen
Ehren empfiunglich sind, dass sie sehen und hdren und wissen,
was auf der Erde vorgeht, so wiire zu besorgen, dass dic von
kindlicher Liebe erfiillten Seelen die Sorge fiir ihr cigenes Leben
vernachlissigten, um sich ganz denen zu weihen, von denen sie
c¢s empfangen haben. Wenn ich imn Gegenteil sagte, dass die Toten

1) de Harlez mdichte freilich iibersetzen: ,Ma priére dure déja
depuis longtemps, elle est continuelle.”

2) Liinji VI, 20. Ganz ihnlich Liki XXIX, 80 (SBE Bd. XXVIII
S. 341 t.).

3) Liki XXI, 2, 1 ff (SBE XXVIII, 220f). Vgl. Plath, Abhand-
lungen 1874, S. 30ff.
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nicht wissen, was dic Lehenden thun, so wire zu besorgen, dass
man dic Pflichten der kindlichen Liche vernachlissigte und sich
sclbststichtig auf sich sclher zuriickzoge und so die heiligen Bande
zerrisse, welche ein Geschlecht ans andere kuiipfen. IFahre also
fort deinen Vorfahren die schuldigen Ehren zu erweisen, und
handle so, als wenn du sic zu Zcugen aller deiner Iandlungen
hattest, und suche nieht mechr daritber zu crfahren.  Dieser Aus-
spruch, ob cr authentisch sci oder nicht!), ist ungemein charvakte-
ristisch fir das lediglich praktische Interesse, welches Kongtse am
Jenseits nahm, zeigt aber, was aus andern Anzeichen cbenfalls
deutlich hervorgeht, dass er auch in dieser Hinsicht, in Beziehung
aut das Leben nach dem Tode, dic alte Religion nicht nur nicht
weitergebildet, sondern sogar ihren zuversichtlichen Glanben ver-
loren hat. Er stand demsclben ziemlich skeptisel gegeniiber, ohne
jedoeh das Dascin Gottes oder die Fortdauer des Menschien nach
dem Tode zu leugnen.

Gleichwohl wiirde man sich tiuschen, wenn man  diebte,
scine Moral sci eine religionslose gewesen.  Er baute sie vielmehr
aut jene Pictit, welche cin Reflex des alten Glaubens ware Vom
Himniel sollte mnach Kongtse der Weise die rechte Ordnung des
Lebens lernen. Des Himmels grossartige Erhabenheit. seine alle
Wesen unecigenniitzig und unparteiiseh mit gleicher Wohlthat be-
denkende Giite, ebenso dic Demut der Erde, die Regelmiissigkeit
des Weelisels der Jahreszeiten und die ganze Zweckmiissigkeit der
Einrvichtungen der Natur, die damit zusaminenhiingt, sind reich an
Lehren fiir die Menschen und sollen fiir sie vorbildlich sein. Vom
Himmel ist aber auch das Leben und Wirken jedes Menschen be-
stinunt.  Diese Bestimmung (ming) ehrt der Weise und grollt dem
HHimmel nicht. Sie ist auch kein blindes Fatum, sondern des
Menschen Verhalten wirkt auf den Willen des Himmels zuriick,
der das Gute belohnt und das Boése bestraft, was nicht hindert,
dass es dem Weisen, wenn er die rechte Zeit nieht trifft, herzlich
schleeht gehen kann. Das rechte Verhalten aber besteht, abge-
schen von der sorgfiltigen Einhaltung der iiberlicferten heiligen
Gebriiueche und Ceremonien — worin Kongtse, der das Fasten,
die Traucrgebriduche u. &. so cifrig ausiibte, mit leuchtendem Bei-
spicl voranging, — lhauptséchlich in der Erfillung jener finf
Pflichten, von denen S. dOff. dic Rede war.

Zur Einscharfung, aber auch Ver#dusserlichung dieser Grund-
pflichten hat Kongtse das seinige beigetragen, dessen Verhiltnis
zu sciner eigenen Gattin und scinem Sohne iibrigens ein zicmlich
kiihles scheint gewesen zu sein. Von ersterer soll er sich sogar
haben scheiden lassen. — Besonders hiufig betont cr die kind-
liche Pietdt gegen die Eltern. Im Hiao-king?), einer
kleinen Selrift, die schliesslich nicht als kanonisch erkldart wurde,

1) S. d. Quellen bei Plath a. a. 0. S. 31.
2) SBE Bd. 111, S, 449 ft.
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aber zu Zeiten hohes Ansehn genoss, und eine Lection Kongtse’s
an seinen Schiiller Zangtse enthiillt, wird die Pietiit der Kinder
gegen die Eltern behandelt und als die Cardinaltugend crkliirt,
aus welcher alle andern hervorgehen. — Dic Ehe hélt er hoch,
da sie zu Nachkommen fiithrt und auch Himmel und Erde sich
verbinden, ohne was die 10,000 Dinge nicht entstchen wiirden.
Das Weib soll dem Manne giinzlich unterworfen sein.  Sie hat
nicht das Recht, Befehle zu crlassen, sondern drei Wege (tao) zu
befolgen: Im  elterlichen Hause folgt sic dem Vater, in der Lihe
dem Gemahl, nach dessen Tode dem Soln.  Mcehrere Weiber zu
hahen ist nicht ratsam, da sie nic iibereinstimmen werden. Ehe-
scheidung ist in gewissen Fillen erlaubt, soll aber nieht erfolgen,
wo das Weib dadureh in unbilliger Weise benachteiligt wiirde!).
Hicr wie iberall in Festsetzung der sozialen Pflichten will Kongtse
nichts neucs einfithren, sondern nur den alten Brauch konstaticren,
nach welchem man sich zu richten habe. Natiirlich hat cr es
auch an rcichlichen Ratschligen fir die Fihrung des Staatshaus-
halts und diec Regierung niecht fchlen lassen. Der Iiirst soll
durch Tugend regieren. Durch scin gutes Beispicl werden dic
Bosen beschdamt und dic Guten zur Nacheiferung angespornt wer-
den.  Er soll gewissenhaft die heiligen Gebriuche iiben und  die
Geschifte verwalten; dann fihrt er das Regiment mit Leichtigkeit.
Er suche das Vertrauen des Volks als dic unerléssliche Bedingung
des Bestandes und Gedeiliens seiner Herrsehaft und befleissige sich
der Sparsamkeit, damit cr dic Unterthanen nicht durch harte Auf-
lagen driicken miissc. Im tibrigen thue jeder im Reich, was scines
Amtes ist. Strafen soll die Obhrigkeit, wo wirkliche Verschuldung
vorliegt, notigenfalls auch mit dem Tod, aber nicht ohne die Ur-
sache der Verbrechen zu erforschen und den Zweck der Strafe,
die Besserung des Volks stets im Auge zu haben. Dazu wird in
den meisten Fillen dic Belehrung, besonders durehs cigene Bei-
spicl, sicherer fihren als harte Strafen.

Ausserdem sind eine Menge lehrhafter Sentenzen des Kongtse
tiberlieters, die viel Menschenkenntnis und pidagogischen Scharf-
blick verraten. Er ermahnt darin namentlich zu besonnenem Mass-
halten, Vorsicht im Reden und Thun, Beharrlichkeit in der Arbeit,
besonders im Ringen naeh Weisheit und Tugend. Oft sind cs
blosse Klugheitsregeln, dic er autstellt, hidufiz aber auch cthische
Maximen von tieferem Gehalt und packender Form. Beachtens-
wert ist, dass er lchrt, man soll den Andern nicht anthun, was
man nicht von ihnen erleiden méchte ). Dieser Maxime riumt er
sogar die Bedeutung eines zentralen Prinzips ein (wic in den
Evangelien Matth. 7, 12): Auf die Frage, ob es Ein Wort gebe,
das als Verhaltungsregel flirs ganze Leben dienen konne, ant-

1) Zusammengestellt sind Kongtses Ausspriiche iiber die Familien-
pflichten von Plath, Abhandlungen 1874, S. 62 ff.
2) Liinji XII, 2.
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wortet er: ,Ist nicht Gegenseitigkeit ein solches Wort? Was
ihr nicht wollt, dass man cuch anthue, thut auch Andern nicht“?).
Und positiv gewendet findet sich der Grundsatz z. B. in cinem
von ihm iiberlieferten Ausspruch?): ,Vier Dinge gehéren zum
Weisen, von denen ich noch keines crrcichen konnte: Meinem
Vater zu dicnen, wie ich wiinsche, dass mein Sohn mir dienc;
meinem Fiirsten zu dienen, wie ich moehte, dass mein Minister
mir diente; meinem &ltern Bruder zu dienen, wic ich wiinsche,
dass mein jlingercr mir diene; in der Behandlung meines IFreundes
ihm ein Vorbild zu geben, wiec ich von ihm behandelt zu scin
wiinschte.*  Dagegen zeigt cr sich nicht auf der Hohe des Laotse
(gesehweige denn der Evangelien), wenn er auf die Frage: ,was
ist von der Regel zu halten, man soll Unrecht mit Giite vergelten?*
antwortet: ,Womit will man denn Giite vergelten? Vergeltet Un-
reeht mit Reeht und Giite mit Giite.”

Kongtse war im Unterschied von Laotse, von dem dies cher
gesagt werden kann, kein Systematiker, sondern cin Empiriker;
scine Lehren bestchen in einer Unzahl von Apperetis, welche ihm
der Umgang mit den Menschen und das Studium  der Geschichte
und Litteratur nahe legten. Doch wiirde man ihm Unrecht thun,
wenn man  ihn fir cinen  planlosen Moralisten hielte, der sich in
Aphorismen ersehdpfte, ohne ecines prinzipiellen Strebens sich be-
wusst zu sein. Scine Methode, naeh welcher cr konsequent ar-
beitete, gibt am hesten Tahio®): ,Die Alten, welche ruhmvolle
Tugend durchs {(ganze) Konigreich darstellen wollten, ordneten
zuerst ihre fcigenen) Staaten. Indem sic ihre Staaten ordnen
wollten, regelten sie zuerst das Leben ihrer Familien. Indem sic
das Leben ihrer Familien regeln wollten, bildeten sic zucrst ihre
(cigenc) Person aus. Indem sie ihre Person auszubilden wiinschten,
machten sie zuerst ihr Herz richtig. Indem sie ihr Herz richtig
machen wollten, suchten sie zuerst in ihren Gedanken aufrichtig
zu scin. Indem sie suchten in ihren Gedankenr aufrichtig zu
scin, erweiterten sie zuerst so viel als moéglich ihre Kenntnissc.
Dic Erweiterung der Kenntnisse geschicht durch Erforschung der
Dinge. Nachdem sie die Dinge erforscht hatten, wurden ihre
Kenntnisse vollstindig. Als ihre Kenntnisse vollstindig waren,
wurden ihre Gedanken aufrichtig u.s. f. ,Vom Sohn des Him-
mels bis zur Menge des Volkes hinunter betrachteten alle die
Ausbildung ihrer Person als die Wurzel. DBei Vernachliissigung
der Wurzel ist nicht moglich, dass was aus ihr hervorgeht, wohl
geordnet sei.“

Einen inhaltlichen Mittelpunkt fiir secine Lehren hat Kongtse
speziell in Bezug aufs Verhalten zu den Menschen in dem oben

1) Liinjii XV, 23.

2) Tschong Jong XIII, 4 (SBE Bd. XXVIII, 8. 305 f.).

3) S. oben S. 42, Chinese Class. Bd. I, S. 221. SBE Bd. XXVIIJ,
S. 411,
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erwihnten Grundsatz der Gegenscitigkeit gefunden, im allgemeinen
aber in der Harmonic des Menschen mit der Weltordnung, dem
Gesetz des IHimmels. Am  meisten systematiseh ist Tschong
Jong!) gehalten, wo dic rechte Mitte oder das Gleichgewicht,
das nach Kongtse der Weise cinbilt, mit dieser Idee der Uber-
cinstimmung mit dem Himmel kombiniert ist. Die systematische
Anlage und cine gewisse spekulative Vertiefung der Begriffe in
dieser Schrift sind allerdings auf den Verfasser Tsctse zuriickzu-
fithren.  Sie beginnt: ,Was der Himmel (dem Menschen) verlichen
hat, leisst (scine) Natur. Was mit dieser Natur iiberecinstimmt,
heisst der Pfad (das richtige Verhalten). Die Festsctzung dieses
Pfades heisst System der Belehrung . .. Wenn (in der Sccle)
Lust, Arger, Kummer oder Freude noch nieht erwacht sind, nennen
wir das den Zustand des Gleichgewichts. Sind diese Empfindungen
crwacht, aber alle in ihrem richtigen Mass und Grad, so nennen
wir das Zustand dcr Ifarmonie. Dieses Gleichgewicht ist dic
grossc Wurzel in der Welt (aus der alles entspringt) und diesc
Harmonic ist der allgemeingiltige Pfad (auf welchem man stets
bleiben sollte)“?). Demnach findet der Mensch das gottliche Gesetz
in sich selbst: der Urgrund der Scele vor aller Triibung durch
dic Affekte ist die vom Himmel verlichene, mit ihm in Uberein-
stimmung befindliche, gottliche Natur des Mensehen, Um ihr tren
zu bleiben und das ihr cigene Gleichgewicht nicht zu verlieren,
hat der Mensch alles Ubermass und alle Einseitigkeit der Leiden-
schaft zu vermeiden. Iis gilt dic rechte Mitte unentwegt cin-
zuhalten zwischen fehlerhaften Extremen und so jenes Ebenmass
zu bewahren, welehes der Harmonie in der édussern Natur, bezw.
dem Gesetze des Himmels entsprieht.

Dass mit dieser Lchre von der unwandelbaren Mitte nicht
die gemcine Mittelmissigkeit zur Norm gemacht werden wolle
(was iibrigens auch bei der Tugendlehre des Arvistotcles nicht dic
Meinung), kann man v. Plinckner unbedenklieh zugeben.  Viel-
mehr ist die Sehilderung des vollkommenen Weisen3) gerade in
dicser Sehrift die iiberschwiinglichste, als wire er ein {ibermensch-
liches Wesen. Nach der Auslegung der chinesischen Gelehrten
beschreibt Tsetse darin den Kongtse selbst, der freilich die Voll-
kommenheit von sciner Person ausdriicklich ablehinte, uund nur in
den alten Herrschiern Jao, Schiin vollkommen Weise zu erkennen
glaubte.  Christliche Theologen sehen oft in jener Stelle des
Tschong Jong eine messianische Weissagung. Allein dass ein be-

1) S. oben S. 43.

2) Die Ausdriicke sind freilich hier, wie gewdhnlich in der chine-
sischen Philosophie und Theologie, vieldeutig. Doch wird die Uber-
setzung Legges, der wir im wesentlichen folgen, der urspriinglichen Mei-
nung nidher kommen als die Ausdeutung v. Plinckners, der eine erhabene,
tiefreligivse Mystik nach Art der des Meister Eckart aus diesen und den
folgenden Sitzen herausliest.

3) Legge, Chinese Class. Bd. I, S. 291 ff. SBE Bd. XXVIII, S. 326 f.
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stimmter vollendeter Heiliger zur Erlecuchtung und Besscrung der
Menschen kiinftig erscheinen werde!), ldsst sich nicht als Lchre
des Kongtse (oder Tsetse) crweisen, der allerdings nicht daran
zweifelte, dass der Mensch zur Vollkommenheit gelangen koénne,
wenn er den von ihm gewiesenen Pfad wandle.

Nicht in der Zukunft erwartcten die Chinesen, welche auf
Kongtses Pfad wandelten, die Verwirklichung ihres religiosen Ideals,
sondern in der Vergangenheit bewunderten sic es, und zwar weit
mehr als in den grossten Kaisern der Vorzeit in der Person ilives
Meisters selbst. Kongtses Name ist bald der grosste in China
geworden.  Nicht nur leiten sich tausende mit Stolz als leibliche
Nachkommen von ihm ab, sondern alle Gebildeten und Gelehrten
hetrachten sich bis heute als Kinder seines Geistes. Er gilt ihnen
als der Inbegriff der Weisheit, der gute Genius des Landes, dic
oberste Autoritit. Schon kurz nach scinem Tode verordnete der
lerzog Gac, der scinen Ratschligen, als er noch lebte, nicht ge-
folgt war, dass ihm oOffentlich geopfert wurde. Auch Tempel
wurden ihm bald errichtet. Bedenkt man die Ungunst der fdussern
Verhéltnisse, weleche ihn bei Lebzeiten nicht recht zur Geltung
kommen liess, so ist diescr rasche und andauernde Erfolg um so
erstaunlicher.  Er zeugt davon, dass dieser Weise scinem Volke
das hot, was es bej seiner natiirlichen Geistesanlage fassen konnte
und zu schiitzen wusste. Ir hat den Geist sciner Nation wic
wenige belauseht und  ihr reeht eigentlich ihr ideales Gegenbild
vorgchalten.  Uber sich sclbst f(ihrte or sic nicht hinaus. Eine
hohere Kraft als dic der verstandesmiissigen Belchrung und des
stets unvollkommenen Beispicls verniochte cr nicht ecinzusctzen.
Ja, wir sahen, wie ecr zur Verkiimmerung des ererbten Gottes-
glaubens und zum Absterben der iiberkommenen Unsterblichkeits-
hoffnung wesentlich beitrug und so die hohere Geisteswelt, im
Verkehr mit welcher das religiose Leben sich entfaltet, immer
diirftiger werden licss.

4. Spiitere Meister.

Nach Kongtses Tod gelangte seine Lehre zur Herrschaft iiber
dic Gebildeten. Seine Schule gab fiir dicse zumeist den Ton an.
Bedeutender als seine upmittelbaren Schiiler waren spétere wic
Tse-tsc, sein Enkel, der Verfasser des Tschong jong?), iiber
dessen Leben nicht viel bekannt ist. Doch fehlte es dieser Rich-
tung auch nicht an Gegnern. Teils standen ibr die Vertreter der

1) Hiefiir beruft man sich namentlich auf Tschong Jong XXVII, 4,
wo aber allgemein der rechte Pfad gepriesen wird uud es von diesem
heisst: ,Er wartet auf den rechten Mann und dann wird er begangen.®
Daher heisst es: ,Wenn es keine voilkommene Tugend gibt, fehlt es am
Beispiel fiir den vollkommencn I’fad.“

2) S. Seite 43 und 71.
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Taolehre gegentiber, tecils verschiedenartige unabhingige Philo-
sophen oder ILehrer, welche mehr oder weniger revolutiondre An-
schauungen vortrugen und bei dem politischen Zerfall des Reiches
gegen Iinde der Tscheu-Herrschaft wenigstens zeitweise hedeuten-
den Anhang fanden.

Dieser Art waren Jang und Mi, unter sich Gegenfiissler,
aber beide Gegner der kongtscanischen Schule, welche daher von
Mengtse cifrig bekidmpft wurden, der aber nicht mehr sie selbst,
sondern nur noch jhre Jiinger vorfand, woraus sich ungefdhr ihre
Zeit bestimmen lésst,

Jang-tschu, nach Litses Darstellung ein cntarteter Schiiler
des Laotse!), entwickelte cine niedrige Theoric des Lebensgenusses 2),
welche zum Grundsatz hat: ,Jeder fiir sich!“ und kein hoheres
Ziel des Strebens kennt, als dass der Einzelne die Gelegenheit
des Genusses recht ausniitzen soll, da weder Tugend noch Weis-
heit noch Ehre glicklich maehen und cs thoricht wire, sich auf
cin Leben nach dem Tode zu vertrdsten: die vier grossten Weisen
(Sehiin, Jii, Tscheu-kung, Kongtse) hatten ja keinen frohlichen Tag,
und wenn sie jetzt hochgepriesen sind, bhilft ihnen das nichts, da
sie nichts davon wissen. Umgekehrt hatten Scheusale wie Kié
und Scheu?) cin gliickliches Leben. Dieser cynische Scnsualismus
ist durch Mengtsc besiegt worden und scitdem war Jang bei den
Chincsen als Hirctiker verachtet, wihrend ja freilich in praxi bei
der ganzen Anlage des Volks er nur zu viele Nachfolger fand.

Hat diese Erscheinung nur ncgative Bedeutung, indem sic
zeigt, dass cs auch an Versuchen, dic Fundamente der chinesischen
Religion umzustiirzen, nicht fehlte, so verhiilt sichs anders mit dem
zweiten Gegner, welchen Mengtse unbilliger Weise neben Jang zu
stollen pflegt, indem e¢r sagt?): ,Die Worte des Jang-tschu und
Mi-tei®) fillen das Reich. Wenn man den Unterredungen des
Volkes zuhort, so findet man, dass es die Ansichten sei es des
Jang oder des Mi angenommen hat. Nun ist Jangs (Grundsatz:
nJeder fiir sich selbst* — wobei die Anspriiche des Herrschers
nicht anerkannt werden. Mi’s Grundsatz ist: alle gleicherweisc
zu lieben, wobei die besonderc Liebc zum Vater nicht anerkannt
ist. Weder Ko6nig noch Vater anzuerkennen, gehort aber zu einem
ticrischen Zustand. Wenn nicht den Grundsétzen von Jang und
Mi Einhalt gethan und statt dessen dic Lehrc des Kongtse zur
Geltung gebracht wird, so werden ihre verkehrten Reden das
Volk irrefithren und den Weg des Wohlwollens und der Recht-
schaffenheit aufhalten.

1) Vgl. Faber, Licius, S.46f. Ubrigens verschmiht Litse nicht,
fast sein ganzes 7. Buch (a. a. 0. 8. 156 ff.) mit Jangs Lehre zu fiillen.

2) Vgl. J. Legge, Chinese Class. II Einl. S. 95 ff.

3) S. oben S. 31.

4) Meng-tse I, 2, 9 (Chinese Cl. Bd. IT S. 158 f.).

5) Der Name wird auch Mih, und neuerdings Moh geschrieben,
kantonesisch Mak.
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Mi-tse!) zeigt sich schon nach obigem Grundsatz als Anti-
pode des Jang. Ubcrhaupt aber ist er von ecinem hohen cthischen
Idcalismus hescelt, der sich zwar als unpraktisch erweisen konnte,
wie denn auch seine Schiiler, mit welehen Mengtse zu thun hatte,
auf mancherlei Abwege schcinen geraten zu sein, aher als cine
der cdelsten Bliiten des religiosen Geisteslebens in China die Ver-
achtung und Vergessenheit nieht verdient, welehe diese Lehre aut
den #ehtenden Sprueh  dieses Koungtscaners hin  getroffen hat, so
dass die Schriften des Mi bis heute in China schwer zu finden sind.

Mi ist ganz und gur Sozialethiker. Er griindet aber scin
ldeal nicht auf dic Geschichte wic Kongtse, obwoll auch cr sich
auf das Vorbild der Alten beruft, wo es angecht, sondern auf spe-
culative Basis. Zu Grunde liegt bei ihmn ecine Idee, und zwar, wie
Mengtse riehtig angegeben hat, die der allgemeinen Licebhe.
Alle Ubel stammen aus dem Hass, sei es dem Egoismus, der den
Andern nicht licbt wie sich selbst, oder aus der bosen Unterschei-
dung, nach welcher man nur dic cinen Menschen liebt, die andern
aber hasst. Statt dessen soll man in scinem Licben keinen Unter-
schicd machen zwischen Mensch und Menseh.  Zwar verfallt Mi
nicht in den Irrtum moderner Sozialisten, welehe cine mechanische
Ausgleichung der Unterschiede innerhalb der Mensehheit flir mog-
lich halten.  Nach ihm muss cs Gehildete geben, welehe vom Re-
genten bevorzugt werden, damit sie ihn in seinem Regiment unter-
stittzen. Der Herrscher soll die Tiiehtigsten und Edelsten in dieser
Weise auszcichnen und sich so mit ciner Aristokratic des Geistes
umgeben.  Auch soll diese Bildung nicht blos Verstandesbildung,
sondern zugleich durch ernste Selbstzucht erworbene Charakter-
bildung scin. Aber das Verhalten von hoch und niedrig in offent-
lichen und privaten Angelegenheiten soll durch das kosmische Ge-
sctz bestimmt werden.

Spezicll fir das Regieren sei der Himmel das rechte Vor-
bild. ,Dic Wirksamkeit des Himmels ist universell, ohne sclbstisch
zu sein. Seine Mitteilung ist reichlich ohne Einschrédnkung, scin
Licht dauernd olne Abnahme. Deshalb haben dic Heiligen ihn als
Vorbild (Gesetz) genommen. Ist aber der Himmel Gesetz, so muss
man in der Bewegung zum Wirken auch an den Himmel denken:
man muss thun, was der Himmel wiinscht, und untcrlassen, was
der Himmel nieht wiinscht. Was wiinseht und was hasst nun aber
der Himmel? FEr wiinscht, dass die Menschen cinander licben,
dass sie cinander niitzen, und wiinscht nicht, dass die Mensehen
cinander hasscn, einander berauben. Aber woher weiss man das?
Daher, dass ecr sie ausnahmslos liebt, ausnahmslos ihnen niitzt.
Das erkennt man daraus, dass er sic ausnabmslos besitzt und aus-
nahmslos erndhrt. So gébe cs nun also unter dem Himmel keine

1) Von Ernst Faber deutsch herausg.: Die Grundgedanken des
alten chinesischen Socialismus oder die Lehre des Philosophen Micius,
Elberfeld 1877.



Mi-tses Lehre. 75

grossen und kleinen Staaten, sondern alle wiren sic Gemeinschaften
des Himmels; die Menschen hétten nicht Klein, Gross, Vornehm und
Gering, sondern alle wiaren Beamte (Diener) des Himmels, so dass
jedermann Opfertiere und Wein und Getreide darbriichte, um den
Himmel zu verchren. Wer also die Menschen liebt, den Menschen
niitzt, der wird vom Himmel begliickt; wer dic Menschen hasst
und beschiadigt, auf den sendet der Himmel Unglick; wer Un-
schuldige zu toéten pflegt, crlangt Missgeschick. Daraus erkennt
man, dass der Himmel wiinscht, dass die Menschen einander lieben,
cinander niitzen, und dass er nicht will, dass sie einander hassen,
einander beschéddigen“l).

Anderswo?) sagt er: ,Das Gesetz ist schon beschrieben mit:
Licbe, was des Andern ist, wic das Eigene.* TUnd denen welche
cinwenden, dies sei auszufilbren unméglich, entgegnet er: Wenn
von ohen herab dicses Prinzip vorgelebt, und durch Belohnungen
und Strafen befordert wiirde, so ginge ecs schon. Was habe man
nicht alles schon den Fiirsten zu liebe gethan: Die Hoflinge hitten
der unbequemsten Kleidung und der peinlichsten Didt sich gefiigt,
ja ibhr Leben aufs Spiel gesetzt, um deren Gunst zu erwerben, was
ihnen doch keinen Nutzen gebracht habe. Dagegen wiirde man
nach Linfiihrung des obigen Grundsatzes erkennen, wie viel Gewinn
man davon hitte, da Liebe wieder Licbe erzcuge®). Dieselbe
Regel wie fitrs Privatleben will er auch im Verhalten cines Staates
zum andern beobachtet wissen. Der Krieg wiirde selbstverstind-
lich aufhéren, wenn jene Gesinnung herrschte. Von seinem ge-
strengen Gemeinniitzigkeitsprinzip aus verwirft Mi den Luxus als
das, was nicmandem ectwas niitzt, wozu er auch den grossen Auf-
wand bei Begridbnissen und in ctwas philisterhafter Weise auch
dic Musik rechnet: Dic Musikinstrumente hahen drei Ubelstinde :
Hungrige werden davon nicht satt, Friercnde nicht bekleidet, Ge-
plagte crhalten dadurch keine Ruhet).

Merkwiirdig ist, dass Mi dem chinesischen Dimonen- und
G cisterglauben ecine hohe ethisch soziale Bedeutung zuerkannt
Lhat: Die sozialen Missstinde, Sittenlosigkeit und Réiuberei lcitet er
davon ab, dass man an der Existenz der Dimonen und Geister
zweifle, weleche die Vortrefflichen belohnen und die Misscthiiter be-
strafen koénnen, und fiithrt hiefiir historische Belege an von solchen
Geistern Abgeschiedener, welche an ihren Mérdern Rache genommen
hitten u. s. w. Die Geister dienen also bei diesem Aufbau des
Idcalstaates als unerlissliche ridchende Organc des Himmels.

Es leuchtet ein, dass diese Sozialethik des Mitse nicht ohne
Berithrung mit Kongtses Lehre ist. Wie dieser, nur nachdriick-
licher, betont er diec Vorbildlichkeit des alles mit Liebe umfasscn-

1) Faber, Micius S. 40 f.
2) Ebenda S. 65.

3) Ebenda S. 65 f. 69,

4) Ebenda S. 95.
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den Himmels und maeht volleren Ernst mit dem von Kongtse auf-
gestellten Grandsatz der Gegenseitigkeit.  Wenn gleichwohl Mitses
Lehre von den Kongtscanern als grundstiirzende Irrlehre verdammt
wird, so riihrt dies daher, dass, abgesehen von Entartungen seinces
Prinzips bei seinen Schiilern, schon Mi selbst von der konservativen
historischen Haltung Kongtses und sciner Schiller abweichend,
seinem Prinzip cine viel grossere Tragweite cinrdumte und cin
Ideal aufstelite, das vom IHergebrachten weit abwich. Ein beson-
derer Vorwurf wurde ihm gemacht aus der von ilm cmpfohlenen
Einfachheit bei Begriibnissen, aueh der Eltern, und namentlich
daraus, dass er mit seiner Lehre von der allgemeinen Menschen-
liecbe die Pflichten gegen die Verwandten, speziell das cinzigartige
Pflichtverhitltnis zum leiblichen Vater, ignoriere. Siche oben das
Wort Mengtses.,  Vom christlichen Standpunkt angeschen, erscheint
dic Lehre Mitses ungleich héher; ibre Schwiche aber liegt darin,
dass sie dic cgoistische Menuschennatur zu wenig in Auschlag bringt.
Bei jener Verweisung aut Unannebmlichkeiten, die man sich um
der Launen der Fiirsten willen gefallen licss, bedenkt er nicht,
dass das cigenniitzige Interesse den Hoflingen ihr Verhalten in der
Regel diktierte.  Wo aber ist die Kraft, welche diesen Egoismus
bricht, der die Schranken zwischen Menschen aufrichtet und allge-
meine Liche nnmoglich maeht? Dic Weisheit Mitses wusste nichts
von soleher Kraft,  Scine Belohnungen und abhschreckenden Strafen,
und wiirden sic durch Démonen vollzogen, reichen hiefiir nicht
aus. Scine Lehre ist denn auch nie zu ecinem Einfluss gelangt,
welche der Hohe ihres Strebens entsprochen hiitte.

Spater als Mi und Jang, um 400 v. Chr. lebte und wirkte
als Lehrer Lii-tse (lat. Licius)!), weleher als Vertreter des Taois-
mus gelten kann, in dessen Gedankenkreis sich die unter seincem
Namen umlaufenden Schriften mit Vorliche bewegen, wenn auch
dic geistige Einheit dersclben keine strenge ist. Er stellt die
Taolehre iiber Kongtses Weisheit, den er ebenfalls ofter als
Autoritiit citiert, aber jenem System als einem hohern huldigen
Iisst. Litse hat, zwar in wenig geschlossener Form, durch cine
Fille von Anckdoten und Gelegenheitsworten, welche er meist
Andern in den Mund legt, seine wesentlich pantheistischen An-
schauungen beleuchtet und zeigt dabei ernste philosophisehe Specu-
lation und feinc psychologische Beobachtung, welche aber fiir die
Religion sclbst wenig fruehtbar wird. Die Identitiit des Verfassers
vorausgesctzt2), muss dersclbe cklektiseh verfahren sein, da er
trotz eines ausgesprochenen Idealismus sogar dem Sensualisten Jang
reichlich das Wort génnt. Lehrreich sind manche der Anekdotcn

1) Ernst Faber, Der Naturalismus bei den alten Chinesen sowohl
nach der Seite des Panthcisinus als des Sensualismus oder dic simmt-
lichen Werke des Philosophen Licius, Elberf. 1877,

2) Weitgehende Zweifel deutet an J. Legge, SBE Bd. XXXIX,
S. 168.
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Litses auch dadurch, dass sic zeigen, wic die mystischen Ausse-
rungen der Taolehrer leicht grob sinnlich aufgefasst wurden und
so die Worte ihres Tiefsinnes im Munde der Menge zum Unsinn
werden konnten. Hier ist ein Bindeglied zwischen der hoch specu-
lativen Taolehre und dem krassen Aberglauben der spiitern Taossé.
Von Li selber crziihlte man z. B., er sei, als er einen gewissen
Grad der Weisheit erlangt hatte, auf dem Wind umhergefahren.

Jang und Mi gegeniiber trat mit Erfolg in die Schranken
Meng-tsec!) (latinisiert Mencius), neben Tsetse der bedeutendste
Schiiler des Kongtse. Er lebte 371—288 v. Chr., also gegen 84
Jahre. Seine FFamilie gehorte zu den drei miichtigen Geschlechtern
in Lu, welche dem Herzog zu Zeiten gefdhrlich wurden. Da sein
Vater friithe gestorben war, hatte seine Mutter besonderen Einfluss
auf -seine Erziehung, welche der Tradition als Vorbild einer edeln
und weisen Mutter gilt, was die iiber sie erzihlten Einzelheiten
bestiitigen. Meng war zwar nicht unmittelbarer Schiiler des Tsetse,
scheint aber mit dessen Schiillern n#here Fiihlung gehabt zu haben.
Jedenfalls war ihm Kongtse die oberste Autoritiit, und seinc Studien
bewegten sich auf den von diesem gewiesenen Bahnen, nur noch mehr
auf die Staatslehre und Sozialethik sich konzentrierend. In #hn-
licher Weise wie jener wirkte er als Lehrer, mit dem stetigen
Bestreben, Berater cines Fiirsten zu werden und so seine Lehren
zu Nutz und Frommen des Reiches in Praxis umzusetzen. Es
glickte ihm auch, zeitweiliz cine solche. cinflussreiche Stelle ein-
zunehmen, besonders im Fiirstentum Tsi, hernach in verschiedenen
kleinen Staaten; doch gelang ihm dies selten auf die Dauer, und
noch weniger stellten sich in jener Zeit allgemeiner Auflssung die
grossen praktischen Erfolge ein, die er und Andere sich von seiner
Staatsweisheit versprochen hatten.

In scinen Unterredungen mit den Regenten beweist Mengtse
cin seltcnes Mass von Freimut und Offenheit. Er steht warm fir
das Wohl der Unterthanen ein?). Hatte Kongtse zwar angedeutet,
dass nur der Herrscher, welcher den Gesetzen des Himmels geméiss
regiere, auch ein himmlisches Recht auf die Herrschaft habe, aber
sich gehliitet, dies ndher auszufiihren, so that dies Mengtse riick-
haltlos. Ir sagt: ,Das Volk ist das wichtigste Element in einer
Nation, die Geister des Landes und Kornes sind das zweite, der
Souverdn ist das wenigst gewichtige. Wenn ein Fiirst die Altdre
der Geister des Landes und Kornes in Gefahr bringt, wird er ab-
gesetzt und ein anderer an seine Stelle gesetzt. Wenn die Opfer-
tiere vollkommen gewesen sind und der Hirsetrank in den Gefissen
vollig klar und die Opfer zu ihren Jahreszeiten richtig sind dar-
gebracht worden, und es stellen sich gleichwohl Trocknis oder

1) Uber seine Schriften s. oben S. 48. Niheres iiber sein Leben
s. bei Legge in den dort angefiihrten Schriften. Zur Lehre vgl. Ernst
Faber, Lehrbegriff des Philosophen Mencius, Elberfeld 1877,

2) Vgl z. B. 1V, 2, e. 8 (Chinese Class. II p. 1941.).
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{Uberschwemmung ein, so mogen dic Geister des Landes und der
Feldfriichte abgesetzt und andere an ihre Stelle gesetzt werden (1) 1).

Ebenso bestimmt er, dass ein Konig, dem man grossce Fehler
ohne Erfolg verwicsen habe, konne dureh seine Verwandten ab-
gesetzt werden?). Auf die Frage eines Fiirsten, ob denn ein Minister
seinen Souverdn toten diirfe, wie Konig Wu mit Scheu verfulr,
antwortete cr: ,Derjenige, welcher das seiner eigenen Natur cigene
Wohlwollen sehiindet, heisst ein Riduber; der, welcher Rechtschatten-
heit schidndet, ein Schurke. Den Réuber und den Schurken betrachten
wir als gemeine Gesellen. Ieh habe gehdrt, man habe den Gesellen
Scheu hingerichtet, aber ich habe nicht gehort, dass man in diesem
Fall einen Souveriin getdtet habe®3).  In diescr radikaleren Tendenz
cines so konservativen Weisen spiire man die Wirkung der da-
maligen Zerrittung des oftentlichen Lebens und speziell des Herr-
scherhauscs, welche auch den Pietdtvollsten den Wunseh nach einer
neuen, starken Zentralgewalt nahe legte.

Auch das betont Mengtse in seinen Bespreehungen mit den
Fiirsten, dass zur geistigen Wollfalrt und Gutwilligkeit des Volkes
cin gewisser materieller Wohlstand unerlisslichie Vorbedingung sei®).
Schr geschickt iberfiilbrt cr ferner gewisse Schwédrmer fiar Rick-
kehr zur Urspriinglichkeit, welele darin bestelien soll, dass jeder,
was cr bedarf, selbst produzicere, und z. B. der Kaiser sein Feld
pfligen und bepflanzen soll, um seinen Bedarf zu gewinnen, der Un-
moglichkeit, in weleher sie selber sich befinden, ihr Prinzip durch-
zufithren, und der Notwendigkeit der Arbeitsteilung?).  Ubcerhaupt
zeigt er grosse Gewandtheit in der Dialektik und viel Kraft in
Gedanken und Awusdruck. In dieser Hinsicht sind die von ihm
iiberlieferten Ausspriche den von Kongtse berichteten durehscehnite-
lich iberlegen. In religidoscr Hinsicht Dbietet er nicht mehr
als sein Meister. Zwar redet er ofter als dieser vom IHimmel.
Allein er fasst die Gottheit nicht personlicher oder lebendiger.
Viclmehr ldsst sich ihr Wollen und Walten nach ihm nur indirekt
erkennen in der Volksstimme und im Verlauf der Geschichte®).

Besonderes Gewicht legt Mengtse darauf, dass der Mensch von
Natur gut sei. Er wandelt auch da in den Fusstapfen des Kongtsc
und Tsetse (s. oben iiber den Anfang des Tschong-jong), verweilt
aber angelegentlich bei dieser These und sucht sie dem Wider-
spruch gewisser Zeitgenossen gegeniiber durch Beweise zu er-
hirten, namentlich gegeniiber dem Philosophen Kau, welcher dic
menschliche Natur fiir sittlich- indifferent, ja iiberbaupt den Unter-
schied von gut und bédse fir unwesentlich erklirte. ,Die mensech-

1) VII, 2, c. 14 (Chin. Class. Bd. II, S. 359 f.).

2) V, 2, 9 (Chin. Class. Bd. II, S. 268 f.).

3) I, 2, ¢. 8 (Chin. Class. Bd. 1I, S. 43).

4) 1,1, 7, 20f. (Chin. Class. Bd. II, S. 23f.) und III, 1, 3, 3 (Chin.
Class. Bd. II, S. 115f1.).

5) III, 1, 4 (Chin. Class. Bd. 1I, S. 122 ff.).

6} S. bes. V, 2, 5 (Chin. Class. Bd. II, S. 230 ff.).



