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Welt- und Lebensansicht sind Lieblingsworte un-
serer Zeit; die Wissenschaft iiberldasst sie dem Tages-
gesprich und den Zeitungen, aber sie wird zuweilen
genéthigt, auch diese weitschichtigen Namen 1in ihrem
eigenen Interesse strenger und griindlicher zu hand-
haben. Fir mich ist es ergreifend gewesen, unter
dem Eindruck des neuesten pessimistischen Streits die
Weltanschauung der Vergangenheit wieder lebendig
werden zu schen. Ich versuchte es, ihr und ihren
Wandelungen nachzugehen, und habe erfahren, dass
es nichts Anregenderes giebt, als von einem Gesichts-
punkt der Gegenwart aus die Reihe der Jahrhunderte
zu durchwandeln. Denn dabei ergeben sich immer
eigenthiimliche Zusammenhénge, und selbst allbekannte
Erscheinungen gestatten eine neue Beleuchtung. So
ist diese Schrift entstanden. lhre Absicht geht dahin,
den erwihnten Verhandlungen einen historischen
Hintergrund zu geben, um sie dadurch fruchtbarer zu
machen, als sie durch blosse Vergleichung oder Ent-
gegensetzung allgemeiner Gedanken werden kénnen.
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Der grosste Theil der folgenden Blitter gleicht daher
einer religions- und culturgeschichtlichen Uebersicht
innerhalb der durch das Thema bezeichneten Grenzen.
Nur die letzten Abschnitte sind der Priifung des mo-
dernen Pessimismus gewidmet, denn diese durfte nicht
unterlassen werden, obgleich sie mich, wire nicht
jener andere Zweck hinzugekommen, fir sich allein
noch nicht zum Schreiben wiirde bewogen haben.

Nach dieser Seite spreche ich hiermit mein Ver-
standniss des christlichen Wesens und zugleich mein
eigenes Lebensgefiihl aus und fiige kein Wort zur
Vertheidigung hinzu.

Dagegen will ich zwei andere Bemerkungen nicht
zuriickhalten. Ein Gegenstand wie dieser fordert eine
moglichst weite Umschau und verdient unstreitig auch
vom umfassendsten welthistorischen Standpunkt aus
in’s Auge gefasst zu werden, und in gewissem Grade
mag dies schon jetzt moglich sein. Ich selbst bin
im Wesentlichen innerhalb der Christenheit stehen ge-
blieben, durch mein Studium sah ich mir diese Be-
schrinkung auferlegt. Die Universalitit, deren ich
bedurfte, suchte ich auf dem christlichen Boden, der
ohnehin, wie ich zu meinem Troste sagen darf, auch
fir eine andere Art der Behandlung immer der wich-
tigste bleiben wird. Sodann wolle der Leser beden-
ken, welche Art der Bearbeitung fiir meine Aufgabe
die allein geeignete war. Dogmen haben in der
Schiitfe ihrer Formen eine Selbstindigkeit, welche es
erlaubt, sie wie eine Sache fiir sich historisch fort-
zuleiten; auch Cultus und Verfassung lassen sich noch
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mit Sicherheit herausheben. Hier dagegen war nicht
Ausscheidung, sondern Ankniipfung und Combindtion
erforderlich. Es handelte sich um einen viel weiche-
ren Stoff, der Lehre und Leben, Literatur und Sitte
beriihrt, um Stimmungen, welche zwar in einzelnen
charaktervollen Ziigen an’s Licht treten, aber erst
dadurch Bedeutung gewinnen, dass sie nachweislich
aus einem Ganzen und Gemeinsamen entsprungen
sind. Es schien daher néthig, elniges historische
Material herbeizuziehen, nicht zu viel, um nicht den
Weg zu verlieren, nicht zu wenig, um des allgemei-
neren Verbandes gewiss zu bleiben. Auch Theorieen
und dogmatische Entscheidungen mussten einige Mal
benutzt werden, aber lediglich soweit in ihnen das
religibse und sittliche Bewusstsein zum Ausdruck
kommt. Nur auf diese Weise konnte es gelingen,
das christliche Gottes- und Selbstgefiihl so zu ver-
stehen, wie es sich anfiinglich als ein ausserwelt-
liches und iiberweltliches ausgeprigt hat, um dann
auf schwierigen Pfaden in die Mittel und Bedin-
gungen einer bildenden Wirksamkeit innerhalb der
Welt und fiir sie einzudringen. Es war eine Arbeit
der Zusammenschau, aber auch der Gestaltung und
Maassbestimmung, die Mithe gekostet hat, und eben
was mir schwer geworden, darin mdchte ich am
Liebsten vor der Kritik bestehen. Die Eigenart des
christlichen Geistes verleugnet sich auch nach dieser
Richtung wnicht; um so wichtiger ist es, dass auch
dessen ganze Beweglichkeit offenbar werde, und so-
mit dessen Fihigkeit, den grossartigen Gang der
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Menschengeschichte mitbestimmend zu begleiten und
dem fortschreitenden Wechsel der Zustinde und Bil-
dungsformen sich f6érderlich anzuschliessen. Auf diese
Erkenntniss griindet sich das Vertrauen, ihm auch
fernerhin anzugehoren.

Heidelberg im November 1875.

Dr. W. Gass.
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Vorbemerkungen.

Der Name Optimismus, durch Leibnitz in die Literatur ein-
gefiihrt, bezieht sich nach dem jetzigen Sprachgebrauch nicht mehr
auf ein einzelnes philosophisches oder theologisches System und die
in demselben durchgeliihrie Lelire von der Giite der Welt und von
ihren heilsamen Zwecken, sondern dient auch hiufig nur zur Bezeich-
nung einer vorwiegend heiteren und hoffnungsvollen Lebensansicht,
welcher eine andere harte und diislere als Pessimismus gegeniiber-
steht. Soviel ich finden kann, ist der letziere Ausdruck erst in unserem
Jahrhundert gebriiuchlich geworden. Bei dieser Verallgemeinerung
ist es nicht gerade ndthig, sich heide Denkarten, damit sie unter
die angegebenen Kategorieen fallen, in &ussersler Steigerung zu
denken; der Superlativ der Benennung, der mit dem historischen
Ursprung zusammenhéngl, hat in unserer Rede oft nur den Werth
eines Comparaliv und Positiv, da wir bei der Anwendung dieser
Namen nicht immer extremie Standpunkte vor Augen haben, son-
dern nur solche, die sich auch gradweise nihern oder von ein-
ander entfernen konnen, die aber doch durch das Uebergewicht,
das sie sich nach entgegengesetzten Seiten geben, deutlich ge-
schieden bleiben.

Das geistige Auge theill mit dem leiblichen die Gradverhilt-
nisse der Schirfe und Tragfihigkeit, aber indem es sich die Dinge
verdeullichen will, entsteht zugleich das Bestreben, sie ihrer Art
nach zu versichen, zweckvoll zu betrachten und nach dieser oder
jener Richtung zu verwerthen; daraus ergiebt sich eine Beleuchiung,
die nicht ebenso gewiss ist wie der Gegenstand selbst. Schon bei
demselben Individuum kann diese Auffassung durch den Wechsel

Gass, Optimisinug und Pessimiswmus, 1
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der Stimmungen modificirt werden, noch mehr bei verschiedenen
vermoge der Ungleichheit der Anlage und des subjectiven Interesse’s.
Hell und dunkel, Licht und Schatten, Gunst und Ungunst, Freude
und Leid, Hemmung und Forderung sind Gegensiilze, nach welchen
ein Angeschautes sich in uns abspiegelt, aber die Veranschlagung
und Vertheilung derselben wird auch durch unseré eigene Empfin-
dungsweise mitbestimmt. Je nachdem wir der heileren oder der
triiben Farbengebung uns bereitwilliger zuwenden, je nachdem
wir unserer Eigenthiimlichkeit nach zur Eukolie oder Dyskolie
neigen, werden auch jene anderen Namen auf uns Anwendung
finden. Zwar die ganz einfachen und starken Eindriicke wirken
zwingend und lassen sich nicht umdeuten, so wenig als ein
schriller Weheruf fiir einzelne Ohren den Klang einer Segensstimme
annehmen kann; aber diese durchschlagenden Laute haben eine
Menge von weniger grellen Mitteltinen zwischen und neben sich,
die ungleich in der Menschenbrust wiederhallen und darum auch
den Eindruck der Harmonie oder Disharmonie des Ganzen fiir sie
beeinflussen. Man sagt, der Barometer sei im Steigen begrifien,
sobald die Oberfliiche des Quecksilbers sich wilbe; aber ob diese
Waolbung bereits eingetreten sei oder noch nicht, ist zuweilen
schwer zu sagen, und der Wunsch kann dabei in’s Auge treten.
Noch weit mehr unterliegen die kleineren und doch nicht gleich-
giiltigen Uebergiinge einer geistigen Bewegung dem Schicksal, in
ungleicher Weise abgesehiitzt zu werden. Ein  halbbewilkter
Himmel erregt nur ungewisse Aussichten fiir das Morgen, der
Name Lauf der Welt verbindet sich mit ungefihren Vorstellungen;
da nun jeder grossen Anschauung weltlicher Veriinderungen und
menschlicher Zustinde Eiﬁiges von dieser unbestimmien und darnm
sehr deutbaren Grisse beigemischt ist: so werden dadurch auch
die im Einzelnen sicheren Ziige allgemeiner Lebensbilder einer ab-
weichenden Beurtheilung ausgesetzt.

Niemand bestreitet, dass diese Abstufungen wirklich auf eine
gunalitative Verschiedenheit der Neigung und des geistigen Sehver-
mogens zuriickweisen, und zwar ist die Differenz eine naturartige,
die durch Bildung und Gesinnung zwar gemildert, aber nicht aus-
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geloscht wird. Wir sind lingst an die Berechtigung, ja an die
menschliche Nothwendigkeil einer solchen doppelten Spiegelung
gewohnt und suchen von ihr Vortheil zu ziehen. Wenn eine be-
deutende Angelegenheil von zwei Gesichtspunkten aus und gleich-
sam durch zweierlei Perspective wiedergegeben uns vor Augen
trilt: so scheint dies den Nuizen eines Stereoskops zu gewihren,
welches die Gestalten lebensvoller und plastischer hervorhebt,
mogen sie dann auch erst in uns selber ihre letzte Erklirung
finden. Nun giebt es aber keine breilere Angclegenheit als Welt
und Leben, sie sind der unerschipfliche Gegenstand des Nach-
denkens, und ihre reale und ideale Wahrheit darzustellen, die un-
endliche Aufgabe der Historiker, Denker und Dichter. Und nicht
farblos sollen sie ihre Bilder entrollen, lieber wird ihnen gestattet,
ihr eigenes Licht zuversichtlich voranzutragen, sei es auch ein ein-
seitiges.  Diehter, Geschichischreiber und TPhilosophen sind Dol-
metscher der geistigen Welt, und diese beweist nur ihren eigenen
Reichthum, wenn sie einer umfassenden Gebirgsaussicht ihnlich,
die sich erst vollstdndig entfaltel, indem sie am Morgen und Abend,
bei vollem und bei gebrochenem Sonnenlicht zum Besuch einladet,
— ebenso ihre Bewohner zu oftmaliger und von entgegengesetzten
[Tmstiinden begleiteter Untersuchung auffordert.

Handelt es sich nur darum, diese Divergenzen als eine stets
wiederkehrende Thatsache nachzuweisen und mit Beispielen zu er-
liutern: so werden wir durchaus innerhalb der individuellen und
subjectiven Sphiire festgehalten. Alle grossen Verkiindiger des
Seienden oder des Wirkenden und Geschehenen haben, indem sie
von diesem handellen, auch ihr eigenstes Lebensgefiihl ausge-
sprochen.  Historiker wic Nerodol, Thueydides, Livius,
Tacitus, Gibbon u. A. lassen sich wohl danach unterscheiden,
ob sie einer erhebenden oder niederschlagenden Beurtheilung der
Menschengeschichte Vorschub leisten, und in idhnlicher Weise
konnten dic Plato und Aristoteles, dic Stoiker und die Epi-
kuriier, die Hume, Spinoza, Leibniiz und Kant, die Géthe
und Byron verglichen und gruppirt werden; es wire eine psy-
chologisch-interessante Miihe, obgleich fiir sich allein eine unfrucht-

1*
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bare, welche der Skepticismus fiir sich ausbeuten wiirde. Unsere
Aufgabe kann dabei nicht stchen bleiben. Wir seilzen voraus,
dass Optimismus und Pessimismus auch ein objectives Recht
haben, dass sie sich gegenseilig beschriinkend, ablésend und stei-
gernd als allgemeine Wahrheiten und Wirkungen die Jahrhunderte
durchwalten und in das Gesammibewusstsein eindringen, dass sie
in den Weltmichten selber Gestalt gewonnen haben. Nun giebt
es aber keine grissere Wellmacht als die Religion, fiir uns die
christliche, welche keine blosse Weltmacht ist; sie ist vor
allen berufen, ihr Zeugniss abzugeben, an sie treten wir mit der
Frage heran, welche Stellung sie zu den erwihnten Denkweisen
einnimmt.  Blosse Dogmen konnen dariiber keinen hinreichenden
Aufschluss gei)en, auch nicht allein sittliche Grundsiitze, obgleich
diese schon eher in Betracht kommen, sondern es wird nothig
sein, die religibssen und siltlichen Motive und Maassstibe des
Christenthums, die sein Weltleben bedingen, in Untersuchung zu
ziehen. Die Beantwortung selber kann natiirlich auch in systema-
tischer Weise unternommen werden, und dazu bietet theils die
Ethik theils die Darstellung vom Wesen des Christenthums Gelegen-
heit'). Wir haben der Form einer historischen Ertrterung deshalb
den Vorzug gegeben, weil uns darum zu thun war, den Gang
des christlichen Geistes und dessen forischreitende Ge-
staltungen nach der Folge der Zeitaller zum Verstindniss zu
bringen.

Zundchst wire nochmals zu sagen, was die vorangestellten
Namen fiir uns bedeuten. Einfache und feststehende Grissen
werden nach ihrem Inhalt, bewegliche und zusammengesetzte nach
ihren summarischen Verhiltnissen beurtheilt.. Durch Vor- und
Riickschau wird eine Uebersicht erreicht, und wer das Bediirfniss
hat, diese mit Hinweisung auf ein gliickliches Resullat, also ver-
trauensvoll abzuschlicssen, mag er dabei an Hoffnung oder Besitz
oder an Beides denken, muss Optimist genannt werden, sein
Widerpart erklirt sich alsdann von selbst. Der Eine mag sich

!) Uoter den neueren Moraltheologen hat Martensen unserem Thema einen
interessanten Abschnitt gewidmet. Christliche Ethik, I, S. 230ff.
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durch seine Auffassung bis zur oberflichlichen Schinmalerei und
zum Leichtsinn, der. Andere zur krankhaften Diisterscherei und
Verkleinerungssucht hinreissen lassen.  Beide halten sich, soweit
thr Urtheil tiberhaupt einen bestimmmien Ausdruck erlangt, an die
Beschaflenheit des Weltlichen, an Zuslinde, Erfolge und Aussichten,
und wir haben zu erwiigen, nach welcher Seite ihnen dabei die
christliche Religion in der Gestalt einer allgemeinen Welt- und
Lebensansicht entgegenkommnt.  Verhilt sie sich zu diesen Eiuseilig-
keiten der Beleuchtung eclwa neutral, oder wenn dies nicht der
Fall sein kann, welchem Standpunkt riickt sie niher? Welches
Licht oder welchen Schallen verbreitet sie iiber die menschlichen
Angelegenheilen, welches natiirliche und sittliche Lebensgefiihl hat
sie in sich gendhrt oder aus sich erzeugt und durch den Gang
ihrer Entwicklung begiinsligt, und wenn wirklich beide Richtungen
in ihr Spielraum gewonnen haben, wie vertheilen sie sich, und
welche erscheint als die vorzagsweise berechligte und ausschlag-
gebende? Damil sei die Frage formulirt, an. welche die nach-
stehende Untersuchung anzukniipfen hat? Nicht der Ursprung des
Christenthums allein, auch dessen Geschichte als die reichsle Aus-
legerin seines Wesens moge dariiber Aufschluss geben. Mit dem
Optimistischen und dessen Gegentheil kann daher fiir unseren
Zweck nur eine gewisse Art der Schitzung und Nichlschilzung
des Irdischen gemeint sein, folglich etwas ganz Allgemeines und
Qualilatives, womit nicht geleugnet wird, dass noch cine andere
und speciellere Bezichung moglich ist. Denn auch die Beurthei-
lung des perstulichen Handelns unterliegt oft genug den Einfliissen
einer vorauswirkenden Gunst oder Ungunst, und wer von vorn
herein gestimmt ist, einer ihm fremden Handlungsweise schlechiere
oder bessere Motive unlerzulegen, kann ebenfalls Pessimist oder
Oplimist genannt werden. Dassclbe gill von DParteien, und wir
werden Gelegenheil haben, auch dicse zweite Anwendung zu be-
riicksichtigen.

Uebrigens sei erinnert, dass die crste Ueberschrifl dieser Ab-
handlung durch die zweile ergiéinzt wird; durch jene Namen soll
keineswegs der ganze Inhalt des Folgenden umgrenzt werden, wir
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bedienen uns derselben nur als wichtiger Gesichtspunkte, auf
welche die zu gebende Charakteristik abschnittsweise zuriick-
weisen wird.

Ihrem Wesen nach kann -die Religion niemals schlechiweg " den
Erfahrungen der Traurigkeit zugehoren, sonst wiirde sie gar nicht
als menschliches Bediirfniss ergriffen, noch als theures Eigenthum
iiberliefert sein. Immer behauptet sie von sich, aus der Hohe zu
stammen und Kunde zu geben von einer Region, aus welcher die
Macht und Entscheidung, aber auch die Hiilfe kommt. Von Furcht
und Resignation allein lebt sie nicht, denn das Gottliche, das sie
mittheilt oder darstellt, kiindigt sich als ein Vollkommneres an
gegeniiber dem Irdischen, aber sie kann ‘nicht umhin, auch dieses
Letztere zu sich selber in eine Beziehung zu setzen, die ihm einen
Werth verleiht. Natur und Welt und menschliche Erlebnisse ldsst
keine Religion von der in ihr selbst enthaltenen Causalitéit ganz unab-
hiingig sein, sie ist jederzeit gendthigt, unter die Wirkungen, die
von dieser auf jene iibergehen, auch wohlthitige aufzunehmen.
Unter dieser Voraussetzung wird das Gottliche geglaubt, der Antheil
an ihm soll unter Bedingungen auch befriedigen und begliicken,
und dazu eben liefern irdische Stoffe das Medium '). Mogen ein-
zelne Religionen sich meist aus schreckhaften Eindriicken zusammen-
setzen, an Einer Stelle miissen Segen und Trost durchbrechen,
denn fiir diesen hat jede Religionssprache einen Wortvorrath.
Ebenso wenig kann das Christenthum in einen allgemeinen Pessi-
mismus auslaufen, seine Signatur ist lingst darin gefunden worden,
dass es sich iiber die sehnsuchtsvolle Diisterkeit des Orientalismus
erhebt, aber auch iiber die leichisinnige Heiterkeit des Hellenismus
und den Tugendstolz des Romerthums. Christliche Gedanken um-
spannen und iberfliegen das Universum, um nach der Richtung
des Aufgangs und des Niedergangs eine freie Aussicht zu erdffnen.
Die Frage nach dem Woher und Wohin fordert die gleiche Aus-
kunft, die Eine Macht des Ursprungs soll auch als das wahre Zjel

1) Rosenkranz, noch weiter gehend, behauptet sogar in dem Artikel Optimis-
mus bei Ersch und Gruber, keine Religion bezweifle die Vollkommenheit
der Welt.
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anerkannt werden, in welchem zuletzt alles Zeitliche endet. Zwischen
diesen dussersten Punkten dehnt sich eine unendliche Fliche aus,
und auf ihr ruben allerdings die schwersten, aus Welt- und Natur-
und Willensstoff aufgehduften Wolken; aber eine offenbarende
Thatsache hat sie gelichtet, und wie sie nicht aus dem Ewigen
stammen: so konnen sie auch fiir die Religion, d. h. fiir Glaube
und Liebe nicht undurchdringlich sein. Doch genug! denn wir
wollen ja hier keine Antwort vorwegnehmen. Auch bedarf die
Reihenfolge der Abschnitte, unter welche wir unseren Stoff ver-
theilt haben, keiner Rechtfertigung, sie ergiebt sich aus der von
uns gewihlten historischen Form von selbst.

iL
Biblische Anschauungen.

Das vorchristliche Alterthum bildet einen Kreis fiir sich, aber
es hat die Bestrebungen, deren es itherhaupt fihig war, religids,
poetisch und philosophisch in fast erschopfender Vollstindigkeit
dargelegt als Hoffnung und Furcht oder Verzichtleistung, als Leicht-
sinn und Sinnenlust wie als unerschiitterliche Ruhe, als Sehnsucht
nach der hoheren Stufe der Gottdhnlichkeit wie als oberflichliche
Hingebung an die Erscheinungen, als ldealismus und Empirismus,
Stoicismus und Epikurdismus, endlich als ernstes Interesse an dem
Wirklichen im Sinne des Aristoteles, der das Leben weder ver-
schmihen noch zu einer ertrdumten Vollkommenheit emporschrauben,
sondern gelten lassen will als das was es ist, ohne einen unaus-
fiihrbaren Maassstab mitzubringen. Die Bestimmung des hichsien
Lebenszwecks fillt entgegengesetzt aus, hiernach vertheilen sich
die griechischen Philosophenschulen in zwei Gruppen, auf der einen
Seite die Epikurdier und Skepliker, auf der anderen die Pla-
toniker, Stoiker, Neuplatoniker, in einer gewissen Mitte, doch den
Letzteren angenidhert Aristoteles; von jenen wird die schwache und
furchisame, von diesen die starke Gesinnung verireten. Der Epi-
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kurder hilt sich an die Lust und verwendet alle Miihe darauf, sie
mit einiger Tugend zu verkniipfen; der Stoiker erhebt sich iiber
Freunde und Schmerz zu einer leidenschaftslosen Fassung, er will
nur sich selbst und seiner Pflicht angehtren, mag auch Alles um
ihn her untreu werden, und da ihm seine Standhaftigkeit Entsa-
gungen aufnothigt: so scheint er sich statt des Wohlgefiihls gerade
die Hérte des Menschenlooses aufzuerlegen. Dennoch ist seine
Stellung die besser gesicherte. Denn jener Andere bleibt ewig in
Gefahr, dem Uebel, das er flieht, selbst anheimzufallen; was er
sucht, erreicht er nicht, seine Moral wird zur klugen Berechnung
der Umstinde, und abhingig von dem Zufall der Geniisse wird er
durch keinen Glauben an eine hohere Leitung der Dinge aufrecht
erhalten, wihrend der Stoiker sein eigenes Pflichtprincip schon in
den Einrichtungen der Natur vorgezeichnet findet und alle Schick-
sale aus einem gottlichen Walten innerhalb des Universums herzu-
leiten bereit ist. Dem ersteren Standpunkt liegt der. Egoismus
unmittelbar nahe, der sich freilich, wie reichlich geschehen ist,
auch dem anderen zugesellen kann. Auch entspricht dieser Gegen-
salz- nicht genau demjenigen, der uns hier besch'zifligt. Aber es
erklirt sich doch leicht, dass und warum man spiter die Epikuréer,
weil sie in unfrommer Selbstgeniigsamkeit ihre Lehre auf die Hoch-
schitzung der Lust griindeten, dem Pessimismus zugewiesen, die
Stoiker dagegen vermdge ihrer sitilich-religiosen Anerkennung einer
erhabenen, wenn auch pantheistisch vorgestellten Weltmacht als
Vertheidiger des Optimismus bezeichnet hat. Optimisten sollten
sie deshalb gewesen sein, weil sie gross dachten von dem Ganzen,
stalt es in vergiingliche Gliicksgiiler zu zerstiickeln. Die neueren
Verhandlungen iiber Leibnitz’s Theodicee haben deshalb bis auf
die Grundgedanken des Stoicismus zuriickgeleitet, und es liess sich
anfiihren, dass selbst von Seneca die Vollkommenheit des Uni-
versums gepriesen worden '). Nicht minder ergab sich, dass nach
der Lehre des Plotin und der Neuplatoniker in dem stufenméssigen
Antheil der Welt am Goltlichen, zu welchem sich Jeder durch

I) M. H. Reinbard, Comment. de mundo optimo praesertim ex Stoicorum sen-
tentia, Torg. 1738.
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Reinigung und Tugend von der Materie aus erheben soll, zugleich
deren Rechtfertigung enthalten sei.

Das Religionsbewusstsein der Hellenen spricht sich am Eigen-
thiimlichsten in dem Gebet der alten Spartaner aus, dass die Gitter
ihnen zu dem Guien auch das Schone geben mochten. Das Schine
wollten sie nicht enthehren, ja es war ihnen gewisser als das Gute
selber, dem jenes nur als Zugabe dienen sollte. Der Sophokleische
Spruch: evdaluoveg oioL xaxdv a&yeverog aiwv'), lisst sich
auch als religivses Motto anwenden, die Religion soll ihn wahr
machen. In der That aber ist er nur ein identisches Urtheil,
dessen Prddicat nicht viel mehr besagt als das Subject. Wer sind
nun die Gliickseligen, worin besteht das Uebel, worin das Gute?
Der sittliche Gehalt beider Vorstellungen blieb schwankend, ebenso
schwackend wie der religivse Standpunkt selber.

Nur die alttestamentliche Religion als die der heiligen, sittlich
begriindeten und gesetzlich niedergelegien Bundesgemeinschaft mit
dem alleinigen Gott besitzt in ihren positiven Schranken Einheit
und Festigkeit. Auch unter ihrer Herrschaft kann sich das Lebens-
gefiihl als Hoffnung, Sorge und Furcht, als Stolz und Verzagtheit
allseitig entwickeln, ja bis zur Entartung ausschweifen, und es
bleibt dem Menschen unverwehrt, Leid und Freude, Wohl und
Wehe, Gewinn und Verlust als solche naturgemiiss zu empfinden;
aber alle diese Wechsel crhalten aus dem Verhiltniss zu Gott ihr
entscheidendes Regulativ. Alles kommt von Gott, und fiir die
Gegensiitze der Erfahrung giebt es nur Eine letzte Erklirung.
Gottesfurcht und Rechtschaffenheit, Frommigkeit und Gewissen ver-
binden sich in demselben Ganzen des Dekalogs. Der Weisheit
Anfang ist die Gottesfurcht, sie empfingt die Verheissung des
Lohnes, wie auf Ungehorsam und Untreue auch die Strafe tolgi;
aber nicht nach gleichen Maassen sollen sich beide verbreiten,
sondern mit einem (rosireichen optimistischen Uebergewicht des
Segens, der sich unendlich viel reichlicher vererben wird als die
strafende Heimsuchung (2 Mos. 20, 5. 6). Den Wandel der Ge-
rechten kennt der Herr und ldsst sie sclber gedeihen wie den

1) Sophocl. Antig. vs. 583,
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Baum an Wasserbéchen, aber der Weg der Frevler fithrt zum Ver-
derben. Mit dieser Ueberzeugung erdfinet sich das Psalmbuch,
und im Ganzen driickt es den zur Ruhe gekommenen Standpunkt
des hebrdischen Glaubens aus, welcher nicht davon ablassen will,
den Verband zwischen Fromumigkeit und Gliickseligkeit, auch
irdisches Wohlsein mit eingerechnet, sowie den gegentheiligen Zu-
sammenliang als gesichert anzusehen. Uebel und Bises werden
als Thatsachen hingestellt, aber es giebt keine Naturordnung, welche
dem freien und gnidigen oder auch dem richterlichen Gotteswillen
widersprechen knnte. Auch wiirden einzelne personliche Geschicke
schwerlich ausgereicht haben, den Vergeltungéglauben zu erschiittern.
Als aber das ganze Volk durch die schwersten Erfahrungen selbst
iiber ihr damaliges Verschulden hinaus gebeugl wurde, als die
Propheten, die Ausleger der hdchsten Rathschliisse, wohl die erste,
aber- nicht die zweite Hilfte ihrer Verheissung erfiillt sahen, ihnen
selbst aber der Segen ihrer Arbeit bitter vorenthalten schien: da
tauchte aus der frommen Zuversicht der Zweifel auf und mit ihm
das Problem, an dessen Losung ganze Generalionen gearbeitet
haben. Und jetzt kamn es dahin, dass sich den Zeilgenossen auch
an hervorragenden Personlichkeiten ein greller Widerspruch von
Gliick und Verdienst, von Tugend und Lohn nach beiden Seiten
hin unverschleiert und herausfordernd fiir das herrschende Urtheil
vor Augen stellle. Der allgemeine Weltgott bleibt unangelastet,
aber an den Gott des Menschenlebens richiet sich die schmerzliche
Klage iiber eine ungercchte, weil der gottlichen Zusage selber
widersprechende Verwaltung der Geschicke.

Das Buch Hiob als das grossartigste diesem Problem gewid-
mete Schriftstiick des A. T. hat bekanutlich nicht die Absicht, die
tiberlieferte Vergeltungslehre {iberhaupt aus den Fugen zu bringen
oder mit einer anderen zu vertauschen, welche jede Schwierigkeit
iiberwindet. Es ldsst sie bestchen, aber nicht in der doctriniiren
Schidrfe, mit welcher sie von Iliobs Freunden wiederholt wird,
sondern erginzt und veredelt durch Erwidgungen, welche die
Stellung des Betroffenen zu demn ihm auferlegten Leiden veréindern.
Der Dichter, wie er in diesem Werke so oft den blossen Denker
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vergessen macht, verfihrt um so poetischer, da er seine Antwort
keiner abschliessenden Formel anvertraut, die der Hoheit des
Gegenstandes nicht entsprechen wiirde, sondern sie mehr aus der
Gedankenfolge seiner Darstellung erschliessen lassen will.  Wirklich
ist es Siinde, was sich durch Leiden straft, wie die Gerechtigkeit
durch gottliche Wohlthaten belohnt wird, aber der Verlauf des
Gedichtes giebt Anleitung, die Triibsal auch in ihrer sittlich
lauternden Einwirkung, f‘olglich als heilsame Priifung anzusehen.
Selbst der Gute kaun iiber das Maass seiner Verschuldung dem
Uebel unterworfen werden, aber er erhilt dadurch zur Bewdhrung
eines ausharrenden Gotivertrauens Gelegenheit; fiir ihn, der auch
in der bittersten Noth nicht wanken noch abweichen will von der
alten Treue, sondern vielmehr im Aufblick zu Gott sich an die
menschliche Kurzsichtigkeit mahnen lisst, bleibt die Hoffnung auf
eine endliche Wiederkehr des Segens dennoch stehen. Die richter-
liche Auffassung wird also durch eine ethische und religiose er-
weitert und vertieft. Nehmen wir den Schluss hinzu, so scheint
sich folgender Sinn zu ergeben: Wenn der Gerechte leidet, so
soll auch dies zu seinem Heil gereichen und schliesslich vielleicht
zum guten Ende ausschlagen. Die Erfahrung, — denn auf ein
jenseiliges Leben wird nicht gerechnet, — vermag allein iiber die
Zweifel und Widerspriiche, die aus ihr selber stammen, auch
wieder zu erheben; wir aber haben uns durch Demuth, frommen
Gehorsam und Geduld in den Stand zu setzen, dem letzten Er-
folge mit Hoffnung entgegen zu gehen ).

Mit diesem Gedichi berithrt sich in manchen Punkien auch
die zweite Schrift, die in unserem vorchristlichen Hintergrund nicht
fehlen darf, das weit jiingere Buch Koheleth, in welchem die
Frage nach der Vergeltung gleichfalls hingeworfen und summarisch
erledigt wird (Pred. Sal. 8, 14. 16. 11, 9. 12, 13). Betrachiet man
dieses Buch nur als lose Spruchreihe: so bietet es zahlreiche und
z. Th. hochst sinnvolle sitiliche und religivse Beherzigungen und
praktische Beobachtungen, die sich jedoch nicht immer gegenseitig

1) Vgl. Hiob, bearbeitet von Dillmagn, S. 16 der Einleitung. H. Schultz,
Alttestam. Theologie, 1, S. 1221,
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bestitigen, sondern einigemal zuriicknehmen oder beschrinken.
Als Ganzes angesehen hat es dagegen seine eigene und von der
des Hioh weit abweichende Tendenz, und wer sich von dessen Er-
gebniss unbefriedigt abwendet, wird doch nicht umhin kénnen, dem
Verfasser seine volle Theilnahme zu schenken. Der Schrifisteller
wird uns im Lesen ganz gegenwiirtig als heller Kopf und lebhafies
ja inniges und tiefes Gemiith; in keinem gewodhnlichen Menschen
werden solche Eindriicke so stark nachklingen, von Keinem so
unumwunden wiedergegeben werden.  Er hat Vicles bedacht, viel-
leicht versucht und gewagt, jelzt will er eine Summe menschlicher
Exislenz zichen als Niederschlag sciner Erfahrungen. Aber nicht
was der Einzelne leidet, beschiifligt ihn, sondern was er erreicht
oder nicht erreicht; daher werden die menschlichen Bestrebungen
mit ihren Erfolgen verglichen, und siche da, je hochfliegender sie
sind, desto mehr erweisen sie sich als fruchtlos, denn die 'Welt
nimmt sie auf in ihren stets wieder zum Anfang zuriicklenkenden
und jede Miihe vereitelnden Kreistauf, und der Zeitenwechsel weist
allem Thun und Lassen seine Stelle an, aber nur damit es vomn
Nichsten verdrdngt und verschlungen werde. Das Menschenloos
scheint sich dem thierischen gleichzustellen, derselbe Lebenshauch,
der Allen Dasein giebt, derselbe Staub, in den Alle vergehen
(3, 19. 20). Auf diesen Refrain von der Menge der Arbeilen und
der Nichtigkeil des Ertrages und von dem Gesetz der Wicderkehr
des Gewesenen, der Erncucrung und Veraltung, der Erinnerung
und Vergessenheit, lenkt der Schrifisteller mehrmals wieder um.
Alle Tage des Menschen sind schmerzvoll, Kummer ist sein Theil,
selbst des Nachts ruhet sein Herz nicht (2, 23). Alles menschliche
Streben drobt unter der Gewalt dieser Eitelkeilen zu erliegen, und
doch sollen wir nicht ganz ohne Trost bleiben. Eine Weile blickt
der Beschauer gleichsan iiber diesen triiben Alles verschlingenden
Strom hin, bis ihm einige griine Gipfel und einladende Ufer auf-
tauchen, welche beweisen, dass die Welt dennoch kein leeres Ge-
wirr von tduschenden Wegen und entriicklen Zielen sei. Zwar
die grossen Unternehmungen gewihren keine Aussicht, sie sind
nur Haschen-nach Wind, deshalb werden geflissentlich alle Hihe-
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punkie herabgescizt, dic Fernsichten verkiirzt und die mensch-
lichen Kiihnheiten eingeddimmt; dafiir eriffnet sich ein mitllerer
Lebensraum, welcher immer noch ausrcicht, um kleine Ansiede-
Iungen menschlicher Gliickseligkeit zu gestatten. Wer also, slall nach
hohen Dingen zu trachlen, das Gute jedes Tages. dankbar annimmt,
wer Jugend und Sonnecnschein, Wein und Liebe fréhlich geniesst
und das Gesetz der Zeit zu Gunsien eines bescheidenen Wohlge-
fiilhls zu beherrschen versteht, wird nicht unbefriedigt bleiben.
(Vel. Pred. Sal. 6, 17. 8, 15. 10, 9. 11, 7. ff.). Und dies ist
die Zuflucht des Predigers, nach vielen Ircfahrien weist er alle
Wiinsche in eine engere Heimath, die es allein moglich mache,
an dem kurzen Dasein des Menschen noch ciniges Gefallen zu
finden.  Dorthin begleitet ihn auch seine  Frommigkeit, welche
als  Gottesfurcht und  Gehorsam das Ende aller Lehre  bildet
(12, 13. 14).

Um den Geist beider Schriften zu verdeutlichen, scheint eine
kurze Vergleichung angemessen. Die erstere ist religitos-schwung-
voll im grossein Stil, die andere kunstlos reflectirend, sententios,
modern, aber auch weit tiefer eingetaucht in das Weltgefiihl. Im
Koheleth konmint das religitse Princip nicht zu seinemi Recht, der
Verfasser lidsst es wohl stellenweise mitreden, aber ohne einen
durchgreifenden Gebrauch von ihm zu machen, daher wirft er gar
nicht die Frage auf, wie sich die vielen Eitelkeiten, denen er be-
gegnet ist, zu den gottlichen Anstaiten und Absichten verhalten.
Noch weniger wird die christliche Ansicht befriedigt, denn der
Prediger stellt nichts Ganzes und Gemeinsames hin, an dem sich
Viele betheiligen, sondern er ergeht sich in Einzelheiten und ver-
folst das Trachten des Einzelnen, welches, da es slets hinter seinem
Ziele zuriickbleibt, ihm imnier neue Veranlassung giebt, die Summe
der Eitelkeiten aufzuhiiufen; damit schleicht sich ein selbstischer
Zug in scine Auffassung, ein egoistisches Verharren des Menschen
bei sich selbst, dessen persvnliches Interesse den Maassstab bildet
fiir den Werth der Bestrebungen iiberhaupt und daher das Urtheil
allgemeiner Vereitelung bis auf einen bescheidenen Rest recht-
fertigen soll. Aber auch den eigenthiimlichen Vorzug und Reiz
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dieser Schrift wolle man nicht verkennen. Das Gedicht Hiob ver-
herrlicht Gott als den erhabenen Weltschipfer und gerechten Lenker
der-Dinge zu dem Zweck, um auch den Menschen mit den ihm oft
unerforschlichen von Oben verhiingten Schickungen auszusdhnen;
hier empfangen wir also nur eine religios-sittliche Natur- und
Lebensansicht, dagegen im Koheleth schon eine Weltansicht
im engeren Sinn. Offenbar steht dem letzteren Schriftsteller die
Welt schon in ihrer relativen Selbstiindigkeit vor Augen, nicht bloss
als Schauplatz goitlich veranlasster Veriinderungen, er denkt sie
als Zeitlichkeit und Kreislauf, als Inbegriff von Wechseln und
Wiederholungen und in ihrer Vergiinglichkeit zugleich als eine
Macht, an welcher tausend Anstrengungen scheitern. Wenn bei
einer mehr in’s Grosse gehenden Welterkenntniss ein solcher
Standpunkt nicht fiiglich ausbleiben konnte: so enthielt derselbe
doch eine neue Priifung {iir die Stirke des religitsen Glaubens.
Wie sich die genannien Schriften innerlich zu einander stellen und
wie ungleich sie wirken, dariiber kann kein Zweifel sein. Der
Leser des Hiob wird durch den Schlusssegen des Drama’s getrostet
und erheitert, also auch angeleitet, seinerseits den Blick vorwiirts
und aufwiirts zu wenden, wiihrend der des Koheleth in der blossen
Umschan verharren soll, die ihm gleichartige und meist nieder-
sehlagende Eindriicke zufiihrt. Wer das Leben mehr als Vorbe-
wegung betrachtet, wird linger in der Hoffnung ausharren, wer
nur als Kreishewegung, wie im Koheleth geschicht, wird leichter
herabgestimmt; ihm bleibt der Trost des socios habere malorum,
doch will er gegen Tiduschungen sichergestellt sein und daher
nur ein bescheidenes Gut in der Hand behalten. Auf der einen
Seite ist daher die aus der Demiithigsung entspringende Hebung,
auf der anderen die deprimirende Wirkung die vorwiegende, was
denn auch von jeher empfunden worden ist. Innerhalb der Christen-
heit haben beide Schriften eine bedeutende Mission erlangt, die
eine dauernd, die andere wie der Jakobusbrief zeitweise. Den er-
greifenden Reden und Vorhaltungen im Hiob hat sich eigentlich
Keiner verschliessen wollen, wie es ja stets das Vorrecht des
Dichters gewesen, dass er bei Allen Gehir erwarten darf; diesem
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aber haben die demiithig Hoffenden und fiir jede Begeisterung
Empfinglichen sich besonders willig angeschlossen. Dagegen unter
den triitber und niichterner Gestinmten hat Koheleth Partei ge-
macht, die Diisterseher fiihrlen das Buch im Munde, und fiir den
kirchlichen Pessimismus ist es zur Auloritit geworden. Und wer
damit noch nicht genug hatle, mochlite auch an viele Psalmstellen,
an die Klagelieder Jeremiii und endlich an Jesus Sirach denken,
dessen mancherlei Ausspriiche stellenweise wieder auf den alten
Vergeltungskanon zuriickweisen, der es aber 40, 1 gerade heraus-
sagt: ,es sei ein elend jiimmerlich Ding um aller Menschen Leben,
von Mutterleibe an bis sie in die Erde begraben werden, die unser
Aller Mutter ist.“") Es werden daher auch theils hoftnungsvolle
theils geknickte und resignirende oder ganz abgewendete Gesinnun-
gen gewesen sein, in weleche nachhier die evangelische Verkiindi-
gung eindrang.  Schon hicrmil sind unserer Untersuchung gewisse
Gesichitspunkle gegeben.  Dem harten Spruche des Jesus Sirach
und den verwandten Urtheilen des Koheleth stellt sich der einfache
Segen der Schipfung gegeniiber: ,Und Goll sah Alles was er gemacht,
und siehe es war sehr gut® (1. Mos. 1, 31). Hier also cine schine
herrliche Schopfung und dort cin jiimmerliches Leben! Gehiren sie
aber nicht zusammen und warum widersprechen sie sich doch?
Muss nicht der Mensch in Beklemmung gerathen, indem er da-
zwischen tretend inne wird beiden anzugehiren?

Wie trill uns aber nach solchen Vorbereitungen das Evange-
lium selber entgegen? Die gestellle Aufgabe bringl es mit sich,
dass wir gleichsam von Aussen herein in den neutestamentlichen
Gedankenraum eingchen, um bei denjenigen Stellen zu verweilen,
von deren Verstindniss die nachfolgende Entwicklung abhiingt.
Der allgemeine Geist des Wortes Jesu ist begliickend. Freude
tont schon im Namen des Evangeliums, dann in den Seligpreisun-
gen, in der Bezeichnung des lleilszwecks der Sendung Christi, in
der Erfillung des Verheissenen und in allen erhebenden Schluss-

) Frendiger lauten andere Stellen: Sir. 1, 12. 18. 2, 14.15. 4,12.13. 28, 20.



