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Einfihrung

s Denn was anderes ist anfs Ganze gesehen
das Evangelinm als die Ausrufung dieser Freibeit.
Kurg: Christentum beifst Freibeit.“!

1. Freiheit als Leitbegriff der systematischen Theologie
in der Gegenwart

Das Thema der Freiheit geniefit gegenwirtig in der Kirchen- und Theologiege-
schichte, der Exegese des Alten wie des Neuen Testaments, aber auch in der
systematischen Theologie, namentlich in der Ethik, einige Aufmerksamkeit. Fin
Blick auf die jiingere Geschichte der protestantischen Theologie verrit, dass die
Freiheit ein schlechterdings zentraler, aber zugleich auch einer ihrer widerspensti-
gen Grundbegriffe ist.

Freiheit als Leitbegriff systematischer Theologie liegt einer beachtenswerten
Zahl bedeutender theologischer Entwiirfe sehr unterschiedlicher Provenienz
entweder implizit oder explizit-programmatisch zugrunde. So wurde etwa von
Jéirgen Moltmann der Protestantismus programmatisch als ,,Religion der Freiheit”
apostrophiert.> Eberbard Jiingel stellte vor einigen Jahren die These auf, dass die im
Glauben begriindete Freiheit die thematische Mitte der gegenwirtigen protestan-
tischen Theologie sei, wenn es iiberhaupt eine solche Mitte gibe. ,,Fiir die libertas
christiana zu streiten beanspruchen alle derzeitigen theologischen Richtungen von
Gewicht.*3 Dieser These ist, ihrem Inhalt entsprechend, von Theologen untet-
schiedlicher Provenienz zugestimmt worden.* Sie hat nichts an Aktualitdt verlo-

1 PH. MELANCHTHON, Loci communes. 1521. Lateinisch-deutsch, tibers. von H. G. POHLMANN,
Giitersloh 21997, 295 (VII, 21).

2 J. MOLTMANN (Hg.), Religion der Freiheit. Protestantismus in der Moderne, Miinchen 1990
(KT; 74).

3 E.JUNGEL, Zur Freiheit eines Christenmenschen. Eine Erinnerung an Luthers Schrift (1978),
TE 1V, 84-160, hier 89.

4 Vgl etwa F. W. GRAF, Ist biirgerlich-protestantische Freiheit 6kumenisch verallgemeinerbar?
Zum Streit um das protestantische Verstindnis von Freiheit, ZThK 89 (1992), 121-138, hier
124; M. BEINTKER, Das reformatorische Zeugnis von der Freiheit heute. Ist das Reden von der
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ren. Erst in jungster Zeit ist von Notger Slencgzka erneut programmatisch der
»Ireiheitsgehalt des Glaubensbegriffs als Zentrum protestantischer Dogmatik®
vorstellig gemacht worden.

Bereits ein oberflichlicher Blick auf die Thematisierung von Freiheit im Zu-
sammenhang der systematisch-theologischen Entfaltung des christlichen Glau-
bens ergibt allerdings, dass dieser Begriff nur in faktischer Strittigkeit thematisch
wird. Fignet ihm zunichst und scheinbar eine unmittelbare Evidenz, 16st sich
diese bei niherem Hinsehen in eine irritierende Mehrdeutigkeit hinein auf. ,,Der
Kristallisationskern erweist sich ... als dissoziierendes Konfliktpotential.“¢ Der
breite Konsens ist mit einem ebenso breiten Dissens verbunden. Die teils hefti-
gen Debatten gelten dabei vor allem der spezifischen inhaltlichen Bestimmtheit
der im Zusammenhang der Entfaltung des christlichen Glaubens thematisierten
Freiheit als christlicher Freibeit, als Freibeit aus Glanben.”

2. Zwischen biblischem Grundwort und neuzeitlichem Ideal:
das Freiheitsverstindnis im Streit der theologischen Auslegungen

Zunichst konnte die Tatsache, dass in der protestantischen Theologie der Ge-
genwart die Freiheit nur in faktischer Strittigkeit thematisch wird, so interpretiert
werden, dass darin sich einfach die Situation widerspiegelt, die man allgemein fir
den Gebrauch des Begriffs der Freiheit gegenwiirtig konstatieren kann. Wie kaum
ein anderer Begriff ist der Begriff der Freiheit meist positiv konnotiert und
scheint nur wenig Konfliktpotenzial zu bieten.® Die hiufige Verwendung des

Freiheit eine Méglichkeit, die Bedeutung der Rechtfertigungslehre zu erschlieBen? (1990), in:
DERS., Rechtfertigung in der neuzeitlichen Lebenswelt, Tiibingen 1998, 49—65, hier 49.

5 Vgl N. SLENCZKA, Der Freiheitsgehalt des Glaubensbegriffs als Zentrum protestantischer
Dogmatik, in: J. DIERKEN / A. V. SCHELIHA (Hg.), Freiheit und Menschenwiirde. Studien zum
Beitrag des Protestantismus, Tiibingen 2005 (RPT; 16), 49—64. Auch Christian Dang hilt ,,die sich
im Gottesverhiltnis erfassende menschliche Freiheit fiir das , Grundthema des Protestantis-
mus® (CH. DANZ, Einleitung: Gott in der Moderne, in: DERS., Gott und die menschliche Frei-
heit. Studien zum Gottesbegriff in der Neuzeit, Neukirchen-Vluyn 2005, 1-6, hier 5).

6 Beintker, Das reformatorische Zeugnis von der Freiheit heute (s. Anm. 4), 49.

Jungel hatte dies ebenfalls bereits konzediert, meinte sogar dartiber hinaus, dass die Differenzen
unter den Strémungen der gegenwirtigen Theologie letztlich in einem , differente[n] Verstindnis
eben der christlichen Freiheit kulminieren (Jungel, Zur Freiheit eines Christenmenschen [s.
Anm. 3], 90).

8 Vgl fiir auBertheologische Debatten die Rezensionssammlung von G. FRANKENBERG, Die
Zukunft als vollendete Vergangenheit. Uberlegungen zur Kultur der Freiheit in der fliichtigen
Moderne, Der Staat 45 (2006) Heft 3, 402—408. Neuerdings scheint allerdings der Wert der Frei-
heit in Deutschland stirker in Frage gestellt zu werden; vgl. TH. PETERSEN / T. MAYER, Der
Wert der Freiheit. Deutschland vor einem neuen Wertewandel, Freiburg / Basel / Wien 2005.
Elisabeth Noelle-Neumann hat ermittelt, dass die groBe Mehrheit der Ostdeutschen ,,an der jahr-
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Begriffs suggeriert, dass Freiheit auch in einer hochgradig pluralen Gesellschaft
eine fir alle allgemein evidente Grof3e sei, die als Treffpunkt fiir divergierende
religidse oder weltanschauliche Uberzeugungen dienen kann.? Sehr schnell wird
aber deutlich, dass die hohe Zustimmung mit einem erheblichen Mal3 an Un-
schirfe und Unbestimmtheit des Begriffs erkauft ist. Was unter Freiheit zu ver-
stehen ist, ist weitaus weniger klar, als es durch den hidufigen Gebrauch des Be-
griffs den Anschein hat. Entsprechend ist auch die zunichst nahe liegende These,
dass Freiheit einen allgemein evidenten Treffpunkt darstelle, nur so lange haltbar,
wie der Begriff in der alltagssprachlichen Sphire der ,erhabenen Unbestimmtheit®
vetbleibt, in der ihn unlingst ein Kommentator ansiedelte.!” Die Vorstellung
eines allgemein plausiblen Freiheitsverstindnisses ist ein triigetischer Irrtum.!!
Denn die Riickseite der alltagssprachlichen Unbestimmtheit sind heftige Kontro-
versen um sein Verstindnis, sobald eine klare Auslegung des Begriffs verlangt
wird. Diese aber ist dringend notwendig, wenn man nicht dauerhaft Scheinver-
stindnissen oder Scheinmissverstindnissen auf der Basis unreflektierter Aquivo-
kationen anheimfallen will. Die Theologie partizipiert an diesem Phidnomen,
insofern sie mit der Thematisierung von Freiheit im Zusammenhang der Soterio-
logie einen alltagssprachlich unscharfen Begriff aufgreift.

Die Aufgabe, ihr Verstindnis von Freiheit zu kliren, ergibt sich fir die sys-
tematische Theologie aber vor allem deswegen unausweichlich, weil sie die Frei-
heit mit Notwendigkeit zu ihrem Thema hat. Denn mit der Freiheit ist eines der
Grundworte der biblischen Tradition aufgerufen, mit dem die Heilswirklichkeit
bezeichnet wird, die der christliche Glanbe fir den Menschen mit sich bringt. Bei
niherem Hinsehen zeigt sich, dass innerhalb der protestantischen Theologie
genau in diesem Zusammenhang innertheologische Differenzen bestehen, die
sich als Streit um das Verhiltnis der christlichen Freibeit aus Glauben zur Freiheit
im Sinne eines neuzeitlichen Grundworts bezeichnen lassen.

zehntelang durch das SED-Regime vermittelten Ansicht™ festhilt, ,,der oberste gesellschaftliche
Wert sei nicht die Freiheit, sondern die Gleichheit* (E. NOELLE-NEUMANN / T. PETERSEN, Ze/-
temwende. Der Wertewandel dreiflig Jahre spiter, Aus Politik und Zeitgeschichte 29 [2001], 15-22,
hier 18). Ein gewisser Bodenverlust fiir den Wert der Freiheit ist inzwischen auch fiir Gesamt-
deutschland zu verzeichnen.

9 Vgl dazu M. WEINRICH, Zur Freiheit befreit. Vortiberlegungen zum systematisch-theologischen
Orientierungshorizont eines christlichen Freiheitsverstindnisses, in: H.-R. REUTER / H. BED-
FORD-STROHM / H. KUHLMANN / K.-H. LUTCKE (Hg.), Freiheit verantworten. Festschrift fiir
Wolfgang Huber zum 60. Geburtstag, Giitersloh 2002, 90-101, bes. 90 f.

10 H. KREMERS, Gefiihlte Freiheit, Zeitzeichen 7 (2006) Heft 2, 18, der mit Blick auf die politische
Verwendung notiert, ,Freiheit® sei ein ,,Wort von erhabener Unbestimmtheit®.

11 Vgl. die entsprechende Warnung von Weinrich, Zur Freiheit befreit (s. Anm. 9), 91 f.
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2.1 ,Freiheit aus Glauben‘ als Grundmotiv der biblischen Tradition
und der reformatorischen Theologie

Wihrend ein ,,Freiheitspathos*!? fiir die Gesamtheit der biblischen Schriften
charakteristisch ist, hat der Begriff der Freiheit in das Vokabular christlicher Theo-
logie vor allem durch den Apostel Paulus und seine Schriften gefunden,'? und
zwar als gentrales Interpretament des durch Gott in Jesus Christus gewirkten Heils, das durch
den Glauben im Menschen verwirklicht wird!* Auch in anderen Schriften des Neuen
Testaments findet sich die Freiheit als Interpretament des gottlichen Heilshan-
delns in seiner Bedeutung fir den Menschen.!> Es ist aber jene, erstmals von
Paulus hergestellte Verbindung von Glanben und Freibeit, die der christlichen Rede von
Freibeit seither ibr spezifisches Profil verleibt.

Diese Verbindung ist in besonderer Weise fiir die Tradition der reformatori-
schen Theologie charakteristisch, fiir die die durch den Glauben gewirkte Freiheit
zu den entscheidenden Merkmalen christlicher Existenz zahlt.!6 Martin Luther
rickte mit seiner wirkmichtigen Schrift ,,Von der Freiheit eines Christenmen-
schen“!” unter Rickgtiff auf Paulus in der Beschreibung der Heilsbedeutung des
christlichen Glaubens den Begriff der Freiheit erneut in das Zentrum. Aber auch
Philipp Melanchthon'® und Jobannes Calvin'® haben im Anschluss an Paulus das im

12 Vgl. G. SCHNEIDER-FLUME, Kulturbuch Bibel, in: DIES., Glaube in einer sikularen Welt. Aus-
gewihlte Aufsitze, Leipzig 2006, 23-38, hier 26.

13 Die Hervorhebung des Interpretaments der Freiheit fir die Heilsbedeutung des Glaubens
geschieht bei Paulus im Rahmen einer Reflexion des Christusereignisses im Kontext griechisch-
hellenistischer Freiheitskonzeptionen einerseits und vor dem Hintergrund der identititsstiften-
den Bedeutung der Befreiungserfahrungen im Alten Testament andererseits. Die exegetischen
Einzelfragen kénnen hier nicht verhandelt werden; vgl. dazu F. ST. JONES, ,Freiheit® in den Brie-
fen des Apostels Paulus. Eine historische, exegetische und religionsgeschichtliche Studie, G6t-
tingen 1987 (GTA; 34); S. VOLLENWEIDER, Freiheit als neue Schopfung. Eine Untersuchung
zur Eleutheria bei Paulus und in seiner Umwelt, Gottingen 1989 (FRLANT; 147) und die dort in
den Forschungsberichten verzeichnete Literatur.

14 Vgl. etwa Rém 7,23-8,4; Gal 5,1.13.

15 Vgl. etwa Joh 8,31-36; Jak 1,25 und 2,12; 1Petr 2,16; 2Petr 2,19. In den synoptischen Evangelien
ist die begriffliche Reflexion auf Freiheit fur das mit der Verkiindigung und dem Wirken Christi
verbundenen Befreiungsgeschehen noch selten; vgl. aber Lk 4,18; Lk 13,12,

16 Vgl. dazu Weinrich, Zur Freiheit befreit (s. Anm. 9), 90.

17 M. LUTHER, Von der Freiheit eines Christenmenschen (1520), WA 7, 20-38. — Der knappe Titel
dieser Schrift Luthers wurde zu einem Schlisselbegriff fiir die Reformation; vgl. dazu W. HU-
BER, Freiheit eines Christenmenschen, RGG* 3 (2000), 322 f.

18 ,,Kurz: Christentum heif3t Freiheit.” (Melanchthon, Loci communes [s. Anm. 1], 295 [VII, 21]).

19  Die Glaubenden werden ,,durch das Evangelium zur Freiheit neu geboren® (J. CALVIN, Unter-
richt in der christlichen Religion. Nach der letzten Ausgabe, tibers. und beatb. von O. WEBER,
Neukirchen-Vluyn 51988, 280 [1I, 11, 9)).
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Glauben angeeignete Heil der Menschen von dem Begtiff der Freiheit her ausge-
legt.

Thre inhaltliche Bestimmtheit erhilt Freiheit im Zusammenhang christlicher
Theologie durch ihre unlésbare Verbindung mit dem Glauben, dessen Grund und
dessen Heilswirkung fir den Menschen. Wabre menschliche Freiheit ist im Zusammen-
hang christlicher Theologie als ,Freibeit ans Glanben* verstanden,®® wobei diese Grundet-
kenntnis eine Reihe von Implikationen enthilt: Freiheit ist in dieser Perspektive
erstens stets bezogen auf Gott, der in seiner Zuwendung zum Menschen als Grund
menschlicher Freiheit erscheint. Sie wird durch christliche Theologie gweitens nicht
im Sinne der Aktualisierung einer immer schon vorhandenen Eigenschaft des
Menschen, sondern als nur durch von Gott gewirkte Befreiung zustande kom-
mend und faktisch nur in Form ihrer Verkehrung votliegend verstanden.?! Aus
diesem Grund aber, insofern in diese Freiheit allererst der christliche Glaube
versetzt, wird Freiheit drittens, wie Wolfgang Huber formuliert, ausschlieBlich als
,,Existenzform des Glaubens“?? thematisch, eben als ,Freiheit aus Glauben®. Fre/-
heit wird theologisch ansschliefSlich inm Kontext der Soteriologie thematisch.

2.2 Freiheit als Selbstmachtigkeit: das neuzeitliche Ideal und seine Krise

Freiheit ist nicht nur Grundwort und zentrales Interpretament der biblischen
Schriften und der reformatorischen Tradition fiir die Heilsbedeutung des christli-
chen Glaubens, sondern ebenso ein Grundwort, das fur die Mitte des Selbstver-
standnisses des neuzeitlichen Menschen steht.2?

20 Vgl. dazu auch W. PANNENBERG, Christlicher Glaube und menschliche Freiheit, KuD 4 (1958),
251-280.

21 Vgl dazu G. SCHNEIDER-FLUME, Selbstverwirklichung und christliche Freiheit, Stuttgart /
Bonn 1990 (Telnacher Gespriche; 5), 25-30; ferner J. RINGLEBEN, Freiheit. VII. Dogmatisch,
RGG* 3 (2000), 317-319.

22 W.HUBER, Die Kirche als Raum und Anwalt der Freiheit, in: DERS., Folgen christlicher Freiheit.
Ethik und Theorie der Kirche im Horizont der Barmer Theologischen Erklirung, Neukirchen-
Vluyn 21985 (NBST; 4), 205-216, hier 209. Vgl. dazu auch DERS., Freiheit und Institution. So-
zialethik als Ethik kommunikativer Freiheit, in: Ders., Folgen chtistlicher Freiheit, 113-127, hier
113: ,,Freiheit geh6rt dem Glauben wesenhaft an.*

23 Vgl den gut orientierenden Uberblick von A. PAWLAS, Freiheit. Erfolgsprogramm oder Illusion
der Neuzeit? Ein sozialethischer Uberblick iiber die neuzeitliche Freiheitsgeschichte, Bielefeld
21994.
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,Freiheit als Parole, wenn auch nicht als einhelliger Begriff, als geschichtliches Motiv,
wenn auch in der Verwirklichung oft zum Gegenteil verzerrt, erscheint als Grundwort
und Grundwert der Neuzeit.“24

Das neuzeitliche Ideal von Freiheit ist das Ideal von Selbstmichtigkeit und unbedingter
Selbsthestimmung, das Ideal von Autonomie. Als gemeinsamen Nenner der neuzeitli-
chen Kultur begreift Walter Kasper das ,,seiner selbst bewulite, sich selbst be-
stimmende, sich selbst entwerfende Subjekt”, weswegen das Ideal von als Auto-
nomie verstandener Freiheit der ,Brennpunkt des neuzeitlichen Bewuftseins®
ist.?> Damit ist selbstverstindlich kein — woméglich im philosophischen Sinne —
einheitliches ,neuzeitliches Verstindnis® von Freiheit behauptet. Kasper identifi-
ziert aber den Drang nach Selbstbestimmung, nach Selbstmichtigkeit und endlich
nach Selbstkonstitution als Kern und Fluchtpunkt des verborgenen oder offen
liegenden Ideals von Freiheit, das nicht nur den verschiedenen Schattierungen
und einzelnen Versuchen neuzeitlicher philosophischer Reflexion von Freiheit
eine Mitte verleiht, sondern auch noch die in der Gegenwartskultur anzutreffende
Rede von Freiheit auf nicht immer reflektierte Weise mitbestimmt.26

Zur Abwehr von Missverstindnissen sei ausdriicklich gesagt, dass, wenn von dew ,neuzeit-
lichen Freiheitsverstindnis® die Rede ist, damit keineswegs die sehr verschiedenen philoso-
phischen Freiheitskonzeptionen (vornehmlich der idealistischen Philosophie von Immanuel
Kant bis Georg Wilhelm Friedrich Hegel und Joseph Schelling) in ihrer Differenziertheit ignoriert
oder in polemischer Absicht reduziert und zum Zwecke der Abwertung in einen Topf
geworfen werden. Gemeint ist vielmehr die mehr praktisch als theoretische Tendenz des
neuzeitlichen Selbst- und Weltumgangs, die (wenn auch unbewusst) von der Idee vollende-
ter Selbstbestimmung, d. h. der Unabhingigkeit von jeglicher Vorgegebenheit, geleitet ist.2’
In dieser Auffassung ist an Jorg Baunr angekniipft, der gezeigt hat, dass die neuzeitliche
Freiheitsgeschichte ihre Spezifik vom Gedanken der Emanzipation erhilt, also der Lésung
von allem, was vorgegeben ist, dem A&z der Abstraktion von aller Herkunft im selbststindigen
Gebrauch der Vernunft.28 Emanzipation zielt im Grunde darauf, durch nichts anderes als

24 G. EBELING, Der kontroverse Grund der Freiheit. Zum Gegensatz von Luther-Enthusiasmus
und Luther-Fremdheit in der Neuzeit, in: DERS., Lutherstudien, Bd. 3, Ttibingen 1985, 366—-394,
hier 375 f.

25 W. KASPER, Kirche und neuzeitliche Freiheitsprozesse, in: J. ROHLS / G. WENZ (Hg.), Vernunft
des Glaubens. Wissenschaftliche Theologie und kirchliche Lehre. Festschrift zum 60. Geburtstag
von Wolfhart Pannenberg, Géttingen 1988, 593—610, hier 595.

26 Zur Bedeutung dieses Ideals fiir die Gegenwartskultur vgl. auch die Diagnose von CH. SCHWO-
BEL, Imago Libertatis. Freiheit des Menschen und Freiheit Gottes, in: DERS., Gott in Beziehung.
Studien zur Dogmatik, Ttubingen 2002, 227-256, bes. 236.

27  Gemeint ist die Auffassung von Freiheit, ,,die — wenn nicht bewuf3t, so doch praktisch — von der
Idee #otaler Selbstbestimmung, d. h. der Unabhingigkeit von jeglicher Vorgegebenheit™ geleitet
ist, wie Thomas Propper ausgezeichnet formuliert (TH. PROPPER, Erlosungsglaube und Freiheitsge-
schichte. Eine Skizze zur Sotetiologie, Miinchen 31991, 146).

28 Vgl. J. BAUR, Freiheit und Emanzipation. Ein philosophisch-theologischer Traktat, Stuttgart
1974.



2. Zwischen biblischem Grundwort und neuzeitlichem Ideal 7

durch sich selbst bestimmt zu sein. Die Idee der Emanzipation zur ,reinen‘ Selbstbestim-
mung hat aber ihre praktische Konkretion in der Praxis der aneignenden Herrschaft und
dem verbrauchenden Besitz; der emanzipierte Mensch ist — mit Worten von René Descartes
— ,,Meister und Besitzer der Natur“%®. Die neugeitliche ldee von Freibeit ist konkret in der aneig-
nenden Herrschaft, die sich im Gebrauch einer technisch-objektivierenden 1 ernunft vollzieht und anf
vollendete Selbstmdichtigkeit und reine Selbstbestimmung abzielt.

Diese Idee schligt aber in Selbstzerstérung um. Denn ihre konsequente Umsetzung
fithrt zunichst zur Degradierung von Welt und Mitmensch zu einem verbrauchten Mittel
der Selbststeigerung. Durch den unendlichen Aneignungswillen fillt am Ende auch der
emanzipierte Mensch durch Vergegenstindlichung und Selbstverbrauch der Selbstzersts-
rung anheim. Der Fluchtpunkt des ,neuzeitlichen Freiheitsverstindnisses® als Emanzipati-
on ist der Versuch des bedingten Subjektes seine unaufhebbare Bedingtheit aufzuheben.
Dieser Versuch fiihrt aber nicht in die Freiheit, sondern in die Unfreiheit der Selbstverstri-
ckung und die Verzweiflung. Die Philosophie Hegels ist nun (wie diejenige Schellings) in
dieser Hinsicht als Ansatz zu verstehen, der — im Ruckblick auf die franzosische Revoluti-
on und die dort offenbaren katastrophalen Folgen verwirklichter radikaler Emanzipation —
den verabsolutierten emanzipatorischen Ansatz bei dem abstrakten Subjekt philosophisch
zu korrigieren versucht, indem er die Vereinzelung des individuellen Subjekts brand-
markt.30 In anderer Weise gilt dies auch von Kant, der mit seiner Bestimmung von Auto-
nomie auf die Einheit von Freiheit und Norm in der Selbstgesetzgebung zielt. Der Verweis
auf diese philosophischen Freiheitskonzeptionen ist jedenfalls kein Argument gegen die
vorgetragene Auffassung des ,neuzeitlichen Freiheitsverstindnisses‘. [zeluehr verweisen sie in
ihrer Eigenschaft als Korrektiv gerade anf die Wirkungsmacht jenes Ideals verabsolutierter Emanzipation
als ibren Bezugspunkt.

Ist also das Freiheitsideal von Selbstbestimmung und Selbstmachtigkeit unmittel-
bar mit Emangipation von Traditionsleitung und Heteronomie verbunden, so ist
fir die Charakteristik der Neuzeit insgesamt entscheidend, dass sich in ihr eine
unauthaltsame Bewegung des Menschen heraus aus dem Raum der fraglosen
Wiirde von Tradition vollzieht, die Abstreifung historisch bedingter, vor allem
kirchlicher und religitser Autorititen. Um seiner selbst michtig zu sein und sich
selbst zu bestimmen, nimmt der sich emanzipierende Mensch sich auf der einen
Seite aus der durch die Uberlieferung ausgelegten Welt zuriick.3! Auf der anderen
Seite vollzieht sich das Weltverhiltnis des in diesem Sinne nach Freiheit streben-

29  R. DESCARTES, Von der Methode des richtigen Vernunftgebrauchs und der wissenschaftlichen
Forschung, tibers. und hg. v. L. GABE, Hamburg 1960 (PhB; 261), 100.

30 Ganz in der problematischen Linie dann freilich wieder Kar/ Marx: ,,Ein Wesen gilt sich erst als
selbstindiges, sobald es auf eignen FuBlen steht, und es steht erst auf eignen Fillen, sobald es
sein Dasein sich selbst verdankt.* (K. MARX, Okonomisch-philosophische Manuskripte [1844],
in: DERS. / F. ENGELS, Werke. Erginzungsband, 1. Teil, Berlin 1968, 465-588, hicr 544).

31 Willi Oelmiiller sprach von einer ,,Emanzipation von aller Herkunftsgeschichte* (W. OELMULLER,
Probleme des neuzeitlichen Freiheits- und Aufklirungsprozesses, in: J. B. METZ / J. MOLTMANN
/ W. OELMULLER, Kirche im Proze3 der Aufklirung. Aspekte einer neuen ,politischen Theolo-
gie‘, Miinchen / Mainz 1970 [GT.S; 1], 91-143, hier 129).
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den Menschen mehr und mehr im Modus der Aneignung: die Welt wird verding-
licht und vergegenstindlicht. Es beruht auf dem Anspruch des Menschen, sich
durch die Leistung seiner eigenen Vernunft, nimlich in Erkenntnis und Bearbei-
tung der Welt als selbststindig zu behaupten. Wolfgang Huber notiert daher zu
Recht, dass das Ideal von Freiheit als Selbstbestimmung und Selbstmichtigkeit in
der Herrschaft des Menschen zum Ausdruck kommt, ndmlich in Selbstbeherrschung,
Herrschaft Giber andere Menschen und Herrschaft tiber die Natur.?2 Diese Hert-
schaft Uber die Natur sicherte die aus analytischem Denken, mathematischer
Theoriebildung und experimentellem Vorgehen folgende methodische Objekti-
vierung der Natur und das auf diesem Wege gewonnene empirische Wissen.*?
Dieses neuzeitliche Ideal von Freiheit als Selbstmichtigkeit und unbedingter
Selbstbestimmung befindet sich seit geraumer Zeit in einer Dauerkrise. Die fort-
gesetzte Emanzipation von allem nicht selbst Hervorgebrachten als Bedingung
menschlicher Freiheit einerseits und die Herrschaft des Menschen uber die Natut,
sich selbst und andere als Versuch ihrer Verwirklichung andererseits scheinen
immer deutlicher nicht nur unerfillbar zu sein, sondern sogar eine gegenteilige
Wirkung hervorzubringen.

Als eine erste Aporie erweist sich dabei der faktische Freiheitsverlust, der sich
ausgerechnet als Folge der Versuche der Verwirklichung dieses Ideals einstellt.
Die herstellende Autonomie wird mehr und mehr von der Selbstbewegung des
von ihr Hergestellten bedringt, was endlich in neue Abhingigkeit und Unfreiheit
umschligt. ,,Das Gemachte verdeckt das Subjekt*3*. Ernst Troeltsch hatte bereits
am Anfang des 20. Jahrhunderts diagnostiziert, dass die Freisetzung einer Indivi-
dualkultur im Gefolge des oben skizzieren Ideals des neuzeitlichen Bewusstseins
von ihren eigenen Folgen faktisch dementiert wird.>> Den neuzeitlichen Freiheits-
anspriichen steht die Destruktion individueller Freiheit in ihrer Realisierung ge-
genutiber.

Als zweite Aporie ldsst sich identifizieren, dass die emanzipierten und sich
weiter emanzipierenden Individuen es als immer schwieriger empfinden, tber-
haupt Entscheidungen zu treffen, also die gewachsene und wachsende Freiheit

32 Vgl. dazu Huber, Die Kirche als Raum und Anwalt der Freiheit (s. Anm. 22), 209.

33 Vgl auch J. HABERMAS, Theorie des kommunikativen Handelns, Bd. 1: Handlungsrationalitit
und gesellschaftliche Rationalisierung, Frankfurt am Main 31999 (stw; 1175, 1), 228.

34 Baur, Freiheit und Emanzipation (s. Anm. 28), 18.

35 Vgl etwa E. TROELTSCH, Das Wesen des modernen Geistes (1907), in: DERS., Aufsitze zur
Geistesgeschichte und Religionssoziologie, hg. von H. BARON, Tubingen 1925 (Gesammelte
Schriften; 4), 297-338, bes. 306-311. Vgl. dazu auch F. W. GRAF, Rettung der Personlichkeit.
Protestantische Theologie als Kulturwissenschaft des Christentums, in: R. v. BRUCH / F. W.
GRAF / G. HUBINGER (Hg.), Kultur und Kulturwissenschaft um 1900. Krise der Moderne und
Glaube an die Wissenschaft, Stuttgart 1989, 103—132.

36 Zu dem Phinomen vgl. auch U. BARTH, Sikularisierung. I. Systematisch-theologisch, TRE 29
(1998), 603-634; G. FIGAL, Modetne / Modernitit, RGG* 5 (2002), 1375-1378.
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tiberhaupt wahrzunehmen. Dies kann bis zum Gefiihl der vollkommenen Uber-
forderung im Blick auf das mit den eigenen Entscheidungen verbundene Risiko
gehen.’” Die Emanzipation von aller Herkunftsgeschichte zugunsten unbedingter
Selbstbestimmung erweist sich als problematisch, weil eine inhaltliche Bestzmmtheit dex
Selbsbestimmung jenseits des inhaltsleeren ,Ich bin ich® zunehmend unsicher wird.

Eine dritte Aporie liegt in der grundlegenden Uberforderung durch jenes Ide-
al von Freiheit.?® Freiheit, verstanden als unbedingte Selbstbestimmung, Selbst-
michtigkeit, ja Selbstkonstitution ist ein prinzipiell uneinholbarer Anspruch, der
in permanenter Selbstiberforderung endet. Der Mensch vermag die Kontingenz
seines eigenen Daseins, d. h. aber seine faktische Bedingtheit nicht zu iberspielen,
denn auch der Mensch unter dem Ideal unbedingter Freiheit fingt nicht mit sich
selbst an.? Man kann die permanente, in Verzweiflung mindende Selbstiiberfor-
derung auch als lebensweltliche Konkretion des theoretischen Scheiterns philoso-
phischer Selbstbegriindungsversuche von Subjektivitit lesen.#

Die Dauerkrise des neuzeitlichen Ideals von Freibeit als Selbstmichtigkeit und unbeding-
ter Selbstbestimmung lisst sich als Folge des aporetischen Versuchs des durchaus
bedingten Menschen verstehen, seine Bedingungen, damit aber sich selbst aufzu-
heben. Das Subjekt, das sich von aller Bedingtheit zu emanzipieren sucht, gerit in
der Folge unter den Zwang, sich mehr und mehr mit seiner Selbsterhaltung zu
beschiftigen. Gerade so verfillt es aber, wie J6érg Baur zusammenfassend fest-
stellt, ,,in die Unfreiheit der Selbstbesorgung®#!.

3. Theologie der Freiheit: die strittige Vermittlungsaufgabe
systematischer Theologie unter dem Leitbegrift der Freiheit

Eine Theologie, die aus der Erkenntnis, dass sich im Begriff der Freiheit ein
Grundwort der Neuzeit mit einem Grundwort der biblischen Tradition bertihrt,

37  Soziologisch ist dieses Problem mit dem Ausdruck ,,riskante Freiheiten® umschrieben worden;
vgl. U. BECK / E. BECK-GERNSHEIM (Hg.), Riskante Freiheiten. Individualisierung in modernen
Gesellschaften, Frankfurt am Main 1994 (Edition Suhrkamp; 1816).

38 ,Die Widerspriiche der Freiheit, die durch die Auffassung von Freiheit als absolut, unbegrenzt
und souverin hervorgerufen werden, sind echte Selbstwiderspriiche, insofern sie ... illusionire
Erwartungen hervorrufen, deren Enttauschung unsere Freiheit bis zur Handlungsunfihigkeit be-
eintrichtigen kann® (Schwdébel, Imago Libertatis [s. Anm. 26], 239).

39 Vgl dazu Schwobel, Imago Libertatis (s. Anm. 26), 240.

40  Zur Krise der Freiheit als Selbstkonstitution vgl. auch die subjektivititstheoretisch orientierten
Fallstudien von CH. AXT-PISCALAR, Ohnmiichtige Freiheit. Studien zum Verhiltnis von Subjek-
tivitdt und Stinde bei August Tholuck, Julius Miller, Séren Kierkegaard und Friedrich Schleier-
macher, Tibingen 1996 (BHTh; 94).

41 Baur, Freiheit und Emanzipation (s. Anm. 28), 29.
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den Schluss zieht, systematische Theologie in der Gegenwart als ,Theologie der
Freiheit™ zu betreiben — also i Kongentration anf die Freibeit als dem soteriologischen
Leitmotiv — gerit notwendig in einen Konflikt. Wie muss eine addquate Verhiltnis-
bestimmung zwischen der christlichen ,Freiheit aus Glauben® und dem krisenhaf-
ten neuzeitlichen Ideal von Freiheit als Selbstmichtigkeit und Selbstbestimmung
aussehen? Die gegenwirtigen theologischen Positionen oszillieren zwischen Ver-
suchen zu weitgehender Identifikation von neuzeitlicher und christlicher Freiheit
auf der einen und einer unvermittelten Diastase auf der anderen Seite.

Diese strittige Verhaltnisbestimmung als entscheidender Differenzpunkt sys-
tematisch-theologischer Entwiirfe bildet sich auch im Medium der Darstellung
theologie- und geistesgeschichtlicher Zusammenhinge ab. Dass sich die Genese
des neuzeitlichen Freiheitsideals als Emanzipationsbewegung gegen eine be-
stimmte historische Gestalt des christlichen Glaubens vollzog, hat etwa Hans
Blumenberg dazu gebracht, das Ideal als historisch verstindliche Antithese zum
christlichen Glauben zu deuten. Blumenberg meint, dass sich das neuzeitliche
Freiheitsideal im Widerstand gegen einen unertriglichen theologischen Absolu-
tismus herausgebildet hat.¥> Dagegen hat Wolfhart Pannenberg den neuzeitlichen
Drang zur Freiheit als Folge der vom christlichen Glauben bestirkten und be-
griundeten Selbstachtung des Individuums zu deuten versucht.* Er behauptet von
daher eine ,,positive Wertung der neuzeitlichen Emanzipation, eine christliche
Legitimitdt der Neuzeit“®. Trutz Rendtorff hat schlieSlich sogar das Freiheitsbe-
wusstsein der Neuzeit als Folge und endliche Realisierung des Christentums be-
griffen.*® Ganz dhnlich hat auch Falk Wagner das neuzeitliche Ideal der Freiheit
als Fortsetzung und Verwirklichung der im christlichen Glauben begriindeten und
von Luther neu zur Geltung gebrachten Freiheit gedeutet.”

Wie immer man dieses Verhiltnis theologiehistorisch genauer zu bestimmen
sucht, es dirfte auler Frage stehen, dass der christliche Glaube zu dem krisenhaf-

42 Dieser Titel ist entlehnt von K. RAHNER, Theologie der Freiheit, in: DERS., Schriften zur Theo-
logie, Bd. 6: Neuere Schriften, Ziirich / Einsiedeln / Kéln 1965, 215-237.

43 Vgl. H. BLUMENBERG, Die Legitimitit der Neuzeit. Erncuerte Ausgabe, Frankfurt am Main
21999 (stw; 1268).

44 W. PANNENBERG, Die christliche Legitimitit der Neuzeit. Gedanken zu einem Buch von Hans
Blumenberg, in: DERS., Gottesgedanke und menschliche Freiheit, Gottingen 21978 (Sammlung
Vandenhoeck), 114-128, hier 123: ,,...durch die christliche Anthropologie positiv ermdglichte
Emanzipation des Menschen®.

45 Pannenberg, Die christliche Legitimitit der Neuzeit (s. Anm. 44), 126.

46 Vgl. T. RENDTORFF, Theorie des Christentums. Historisch-theologische Studien zu seiner
neuzeitlichen Verfassung, Giitersloh 1972; dazu M. LAUBE, Theologie und neuzeitliches Chtis-
tentum. Studien zu Genese und Profil der Christentumstheorie Trutz Rendtorffs, Tiibingen 2006
(BHTh; 139).

47 Vgl. F. WAGNER, Der Geist neuzeitlicher Subjektivitit — Realisator oder Konkutrent der christli-
chen Freiheit?, ZThK 82 (1985), 71-87.
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ten neuzeitlichen Ideal der Freiheit ein ambivalentes Verhiltnis hat. Ist sein An-
teil, vor allem in seiner reformatorischen Gestalt, an der Genese des Ideals nicht
zu leugnen, so sind doch auch Differenzen zwischen der ,Freiheit aus Glauben®
und dem neuzeitlichen Ideal untibersehbar. Auch wer die Genese des neuzeitli-
chen Freiheitsideals auf dem Boden der christlichen ,Freiheit aus Glauben‘ be-
tont, darf die Differenz nicht einfach verwischen.*s

Im Zusammenhang der vorliegenden Arbeit ist aber weniger die historische
Frage einer christentumsgeschichtlichen Herkunft des neuzeitlichen Freiheitside-
als interessant, als vielmehr die sich aus der Frage nach ihrem Verhiltnis ergeben-
de systematisch-theologische Aufgabe. Der skizzierte theologische Leitkonflikt
einer ,Theologie der Freiheit® stellt ndmlich keineswegs ausschliellich ein Problem
fir die theologische Arbeit dar. Vielmehr birgt dieser Konflikt auch wichtige
Chancen.

Oswald Bayer hat in diesem Zusammenhang die weiterfithrende These aufge-
stellt, dass gerade der Streit um das Verstindnis von Freiheit dazu geeignet ist, auf
der Ebene der theologischen Reflexcion zwischen dem christlichen Glanben und dem neuzeitlichen
Bewusstsein zu vermitteln. Bayer argumentiert, dass Freiheit ,,wie kein anderes Wort
sowohl fiir die Mitte des christlichen Glaubens wie flir die Mitte des neuzeitlichen
Bewulitseins steht und deshalb in ausgezeichneter Weise als kritischer Vermitt-
lungsbegriff* fungieren kann.“# Bayer ist dabei natiitlich deutlich, dass die erhoff-
te Vermittlung nicht im Sinne eines endlichen Konsenses zu erwarten ist. Er
prizisiert die von ihm erwartete Vermittlungsleistung, wenn er ausfithrt, dass der
kontroverse Begriff der Freiheit ,,von seiner Geschichte und seinem Bedeutungs-
feld her wie kein zweiter geeignet [ist], einen sinnvollen und ertragreichen Streit
um die Wahrheit des christlichen Glaubens und Lebens zu entbinden“s?. Im
Anschluss an die Ausfithrungen Bayers ist daher zu sagen: Der Begriff der Frei-
heit ist gerade in seiner Strittigkeit ein aussichtsreicher Vermittlungsbegriff zwi-
schen neuzeitlichem Bewusstsein und christlichem Glauben, weil der neuzeitliche
Drang nach Freiheit in Verbindung mit der Strittigkeit seiner inhaltlichen Naher-
bestimmung (auf der Ebene theoretischer Reflexion) und seiner Aporien (auf der
Ebene seiner praktischen Verwirklichung) einen Streit um die wabre menschliche Frei-
heit zu entfachen vermag und am Leben erbalt.

Diese an Bayer anschlieBende Diagnose trigt zu der Begriindung der These
bei, dass sich systematische Theologie in der Gegenwart als ,Theologie der Frei-
heit zu entwerfen hat. Es ist Friedrich Wilhelm Graf zuzustimmen, wenn er als

48  Entsprechend hat die These, dass die von Luther zur Geltung gebrachte ,Freiheit eines Chris-
tenmenschen® die Wurzel des neuzeitlichen Freiheitsideals sei, nur ein relatives Recht; vgl. dazu
F. W. GRAF, Freiheit. IV. Kirchengeschichtlich, RGG* 3 (2000), 300-313, hier 311.

49 O.BAYER, Freiheit als Antwort. Zur theologischen Ethik, Tiibingen 1995, XIII.

50 O. BAYER, Zugesagte Freiheit. Zur Grundlegung theologischer Ethik, Gutersloh 1980 (GTB;
379), 17.
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»[z]entrale Aufgabe protestantischer Theologie® ansicht, die ,,christliche Freiheit
in ihrer Bestimmtheit darzustellen.> Die Orientierung der systematisch-theo-
logischen Auslegung des christlichen Glaubens an dem strittigen Leitbegriff der
Freiheit stellt eine nur mit Schaden zu vernachlissigende Méglichkeit dar, um die
Heilsbedeutung des christlichen Glaubens in der Gegenwart plausibel zu machen.
Freilich ist damit zunidchst nur eine Aufgabe benannt, die weiterer Konkretisie-
rung bedarf.

Aus dem bisher Ausgefiihrten ist deutlich, dass die Frage nach der Vermitt-
lung des neuzeitlichen Freiheitsideals von Selbstmichtigkeit und unbedingter
Selbstbestimmung mit den oben ausgefithrten theologischen Grundgedanken,
dass Freiheit nur aufgrund einer durch Gott geschenkten Befreiung zustande
kommt und diese Befreiung allein im Glauben angeeignet wird, erhebliche
Schwierigkeiten aufwirft. Diese Aufgabenstellung ist vollkommen zu Recht als
Hartetest gegenwirtiger systematisch-theologischer Selbstverstindigung be-
zeichnet worden.>? Die Fixietung einer unvermittelten, diastatischen Differenz
von neuzeitlicher Freiheit als Selbstmichtigkeit und unbedingter Selbstbestim-
mung auf der einen und in geschenkter Befreiung griindenden ,Freiheit aus Glau-
ben‘ auf der anderen Seite muss vermieden werden, wenn die Theologie ihrer
Vermittlungsaufgabe ernsthaft nachkommen will.

4. Freiheit aus Glauben: das Anliegen der vorliegenden Arbeit
4.1 Gegenstand der Untersuchungen

In der votliegenden Arbeit werden unter dem Titel ,,Fredbeit ans Glanben™ drei
cinflussreiche theologische Entwiirfe der deutschen protestantischen Theologie
des spiten 19. und des 20. Jahrhunderts unter der Leitfrage kritisch untersucht,
auf welche Weise in ihnen der Glaube als Verwirklichung menschlicher Freiheit
verstanden wird. Besondere Aufmerksamkeit wird dabei der Frage gewidmet,
welche gegenwartsdeutenden und neuzeitdiagnostischen Elemente mit dieser
Entfaltung der ,Freiheit aus Glauben‘ in ein Verhiltnis gesetzt werden.

Der Gegenstand der Untersuchungen sind drei Entwiirfe, in denen einerseits
Ubetlegungen zur ,Freiheit aus Glauben® im Zusammenhang eines elabotierten
Glaubensverstindnisses vorgetragen werden, und andererseits dabei das Verhalt-
nis des christlichen Glaubens zum neuzeitlichen Ideal von Freiheit als Selbst-

51  Graf, Ist burgerlich-protestantische Freiheit 6kumenisch verallgemeinerbar? (s. Anm. 4), 127.

52 Vgl. H.-R. REUTER, Autonomie und Gnade. Anmerkungen zu Kants Religionsschrift, in: Ders. /
Bedford-Strohm / Kuhlmann / Liitcke (Hg.), Freiheit verantworten (s. Anm. 9), 380-394, hier
380.
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michtigkeit und Selbstbestimmung im Blick ist.>3 Es handelt sich um die systema-
tisch-theologischen Entwiirfe von Wilhelm Herrmann (1846, +1922), Rudolf Bult-
mann (¥1884, 11976) und Eberhard Jiingel (*1934).

Diese drei Theologen stehen paradigmatisch fiir den Dreischritt der Entwick-
lung der protestantischen Theologie im 20. Jahrhundert.>* Herrmann ist eine
herausragende Gestalt in den — nachmals mehr polemisch als prizis unter dem
Titel ,liberale Theologie® begriffenen — Strémungen der protestantischen Theolo-
gie des spiten deutschen Kaiserreichs. Bultmann zihlt zu den prigenden Figuren,
die mit dem Neuecinsatz der sogenannten ,dialektischen Theologie’ nach dem
Ersten Weltkrieg verbunden sind. Jiingels Theologie gehort in den Aufbruch aus
dem festgefahrenen Gegeniiber zwischen den Schiilern Karl Barths und Rudolf
Bultmanns in den 1960er und 1970er Jahren.

Zugleich handelt es sich bei dem Verhiltnis von Bultmann zu Herrmann wie
bei dem Verhiltnis von Jingel zu Bultmann um eine Beziechung, die, wenn sie
nicht explizit als Schilerverhiltnis zu bezeichnen ist, doch jedenfalls in besonde-
rer Weise ankniipfende und abgrenzende Bezugnahmen zu den Leistungen und
Schwierigkeiten des Entwurfes des jeweiligen Vorgingers enthilt. Auf diese Wei-
se konnen Entwicklungslinien und Kontinuititen sichtbar gemacht werden.

4.2 Ziel und Methode der Untersuchungen

Die Untersuchungen der vorliegenden Arbeit stehen im Horizont der oben be-
stimmten systematisch-theologischen Aufgabe. Es bandelt sich um theologiehistorische
Studien in systematischer Absicht. Sie zielen zunichst darauf, die Verankerung des
jeweiligen Verstindnisses der ,Freiheit aus Glauben® in dem theologischen Ent-
wurf, insbesondere in der entfalteten Soteriologie herauszuarbeiten. Die Untersu-
chungen sollen zeigen, in welchem Sinne der Freibeitsgehalt des christlichen Glanbens jeweils
verstanden wird und in welcher Hinsicht es sich um ein produfktives Motiv christlicher Theologie
unter nenzeitlichen Bedingungen handelt. Dadurch aber soll eine Vorarbeit zu der ge-
forderten Ausarbeitung einer ,Theologie der Freiheit® geleistet werden, insofern in

53 Auf Grund dieses Kriteriums scheiden auch Entwiirfe aus dem Umfeld der Befreiungstheologie
hier aus (vgl. etwa G. GUTIERREZ, Theologie der Befreiung, Miinchen / Mainz 1986 [GT.S; 11].
Zur Theologie der Befreiung vgl. tiberblickend W. ALTMANN / M. E. MARTY / D. MOURKO-
JANNIS / V. WESTHELLE, Befteiungstheologie, RGG* 1 [1998], 1207-1213; ferner die abwigende
Beurteilung bei G. SCHNEIDER-FLUME, Grundkurs Dogmatik. Nachdenken iiber Gottes Ge-
schichte, Géttingen 22008 [UTB; 2564], 61 £. 385), da diese primir nach Motivation fir die Um-
gestaltung der Gesellschaft auf der Basis der Jibertas christiana fragen und diese nur selten im Zu-
sammenhang eines ausgearbeiteten Glaubensbegriffs reflektieren.

54 Vgl. die Ubersicht bei H. FISCHER, Protestantische Theologie im 20. Jahrhundert, Stuttgart 2002.
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der kritischen Rekonstruktion der Entwiirfe dafir Problemhorizonte und L6-
sungsansitze sichtbar gemacht werden kénnen.

Methodisch wird dabei keine von dem inneren Zusammenhang des jeweili-
gen theologischen Entwurfs abstrahierende Begriffsanalyse des Wortes ,Freiheit®
vorgenommen. Dies wire nur dann Erfolg versprechend, wenn jeweils ein kon-
stanter, definiter Freiheitsbegriff vorldge, wovon aber nicht ohne weiteres ausge-
gangen werden kann. Vielmehr erscheint es — auch mit Blick auf die erheblichen
werkgeschichtlichen Verinderungen, die teilweise zu konstatieren sind —, metho-
disch angemessen, die verschiedenen Darlegungen zu der durch den Glauben
eroffneten Freiheit im Zusammenhang einer Interpretation der systematisch-
theologischen Zusammenhinge des gesamten jeweiligen Entwurfs, vor allem der
Soteriologie, zu erhellen.

4.3 Gang der Untersuchungen

Die Arbeit ist in vier Teile geteilt, die zunichst in chronologischer Folge unter der
benannten Leitfrage ,Freiheit aus Glauben® die Entwiirfe von Herrmann (,,Tes/ 1.
Wilhelm Herrmann: Christlicher Glaube als Garant der Ganzgheit und Geschlossenbeit des
Selbst?), Bultmann (,, Tez/ II. Rudolf Bultmann: Christlicher Glanbe als Verwirklichung
entweltlichter Existens’) und Jungel (,,Tei III. Eberbard Jiingel: Christlicher Glanbe als
Widerfabrnis entsichernden  Seinsgewinns®) untersuchen. Den einzelnen Fallstudien
wird dabei, konzentriert auf die hier interessierende Fragestellung, jeweils ein
Uberblick tiber die Perspektiven und Ergebnisse der bisherigen Forschung voran-
gestellt. Der abschlieBende Teil (Teil TV. Schiussbetrachtung: Uberlegungen u Perspek-
tiven einer Theologie der Freibei?) bilanziert im Uberblick die gewonnenen Ergebnisse
aus der Untersuchung der drei Entwiirfe, und formuliert im Anschluss daran
Problemhorizonte und weiterfithrende Grundlinien fiir eine zu entfaltende ,Theo-
logie der Freiheit”.



Teil 1

Wilhelm Herrmann: Christlicher Glaube als
Garant der Ganzheit und Geschlossenheit des Selbst

»Richtig, also religids verstanden

ist dieser Glanbe der méchtigste Ausdruck

der inneren Freibeit, in der ein_frommer Mensch
das Wirken Gottes in seiner Seele erfibrt.*!

Einleitung

Wilhelm Herrmann (1846-1922)? zihlt zu den fithrenden Gestalten der protes-
tantischen Theologie des ausgehenden 19. Jahrhunderts. Exr war nicht nur der be-
deutendste Systematiker der theologischen Schule A/brecht Ritsehls.> Als wichtigster
Lehrer von Kar/ Barth und Rudolf Bultmann prigte er gewissermallen inkognito auch
die Theologiegeschichte des 20. Jahrhunderts entscheidend, und diese Bedeutung
Herrmanns hat noch nicht immer den Grad an Bekanntheit erlangt, der ihr zu-
kommt. Als Ausgangspunkt fiir Fallstudien zum Verstindnis des sotetiologischen
Leitmotivs der ,Freiheit aus Glauben® bietet sich die Theologie Herrmanns aber

1 W.HERRMANN, Der Sinn des Glaubens an Jesus Christus in Luthers Leben, Géttingen 1918, 3.

2 Eine Biographie Wilhelm Herrmanns ist ein Desiderat. An Literatur zur Person sind folgende
Beitrige zu nennen: H. MULERT, Wilhelm Herrmann, RGG!' 2 (1910), 2138-2142; F. W.
ScHMIDT, Wilhelm Herrmann, DBJ 4 (1922), 96-104; M. RADE, Akademische Gedichtnisrede
auf Wilhelm Herrmann, in: W. HERRMANN, Dogmatik, hg. von M. RADE, Gotha / Stuttgart
1925 (Beihefte zur Christlichen Welt; 8), VIII-XXI; W. DE BOOR, Wilhelm Herrmann, RGG? 2
(1928), 1836-1838; H. MULERT, Wilhelm Herrmann, in: I. SCHNACK (Hg.), Lebensbilder aus
Kurhessen und Waldeck, Bd. 3: 18301930, Marburg 1942, 196-205; G. OTT, Wilhelm Herr-
mann, NDB 8 (1955), 691 f; G. KOCH, Wilhelm Herrmann, RGG? 3 (1959), 275-277; R. BAU-
MER, Wilhelm Hetrrmann, LThK? 5 (1960), 275 f; R. HERMANN, Wilhelm Herrmann, EKI? 2
(1962), 129-131; P. FISCHER-APPELT, Wilhelm Herrmann, in: M. GRESCHAT (Hg.), Gestalten
der Kirchengeschichte, Bd. 10, Stuttgart / Berlin / Kéln 1985, 59-69; TH. MAHLMANN, Wilhelm
Herrmann, TRE 15 (1986), 165-172; M. STRIET, Wilhelm Herrmann, LThK? 5 (1996), 24 f; D.
KORSCH, Wilhelm Herrmann, in: P. GISEL (Hg.), Encyclopédie du protestantisme, Paris / Genf
1995, 666; H. ASSEL, Wilhelm Herrmann, EKI? 5 (1997), 249; J. WEINHARDT, Wilhelm Herr-
mann, RGG*2 (1999), 1686 f. — Wertvolle Informationen finden sich auch bei O. RITSCHL, Alb-
recht Ritschls Leben, Bd. 2: 18641889, Freiburg / Leipzig 1896.

3 Vgl das durchaus konsensfihige Urteil von O. RITSCHL, Albrecht Ritschls Theologie und ihre
bisherigen Schicksale, ZThK 16 (1935), 43—61, hier 55.
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vor allem deswegen an, weil seine theologische Arbeit mit einem besonderen Pa-
thos von der Freiheit zu reden wusste, die der Glaube dem Menschen eroffnet.
Die ,Freiheit® gehort zu den leitenden Begriffen seiner Theologie und vor allem
seiner Soteriologie. Wohl nicht zufillig war Herrmann zugleich der Systematiker
an der letzten Jahrhundertwende, der in Abgrenzung zu seinem Lehrer Ritschl die
systematische Theologie angesichts der sich im deutschen Kaiserreich beschleuni-
genden Modernisierung mit einer neuen Grundlegung versehen wollte. Die Beto-
nung und charakteristische Profilierung der durch den Glauben eréffneten Frei-
heit und eine bestimmte Reflexion der Situation des neuzeitlichen Menschen sind
in Herrmanns Theologie unléslich verbunden.

1. Perspektiven und Ergebnisse der Forschung

Die bisherige Forschung zur Theologie Herrmanns vollzog sich in mehreren
Schiitben und hat inzwischen nicht nur einen beachtlichen Umfang, sondern auch
einen hohen Grad an Differenziertheit erreicht. Die ersten Arbeiten stammen —
ldsst man die zeitgendssische Auseinandersetzung vorliufig auBer Betracht — aus
den ersten Dezennien des 20. Jahrhunderts. Sie sind allerdings meist von geringe-
rem Umfang und durch die spitere Forschung beinahe durchgingig tberholt.
Stirkere Beachtung fanden die Arbeiten Herrmanns dann erst wieder in den fri-
hen 1960er Jahren, ausgel6st durch die Frage nach den theologiegeschichtlichen
Wurzeln der dialektischen Theologie. Seit etwa 1990 ist im Zusammenhang der
Forschungen zum Kulturprotestantismus erneut ein intensiviertes Interesse fest-
zustellen, das sich in einer Reihe von Untersuchungen niedergeschlagen hat.

Auf einen vollstindigen Forschungsbericht zu Person und Werk Herrmanns
wird vor allem aus Griinden des mangelnden Raumes verzichtet.* Der folgende,

4 Eine umfingliche Zusammenstellung der alteren Sekunditliteratur bis in die 1960er Jahre bietet
P. FISCHER-APPELT, Metaphysik im Horizont der Theologie Wilhelm Herrmanns. Mit einer
Herrmann-Bibliographie, Minchen 1965 (FGLP; 32), 233-242. Teilweise thematisch ausgerich-
tete Forschungsberichte enthalten die Arbeiten von V. BRECHT, Die Christologie Wilhelm Herr-
manns, Diss. theol,, Tibingen 1974, 1-36 (,,Die Geschichte der Herrmann-Forschung in den
letzten 50 Jahren® Besprochen werden die Beitrige von Friedrich Wilbelm Schmidt, Karl Barth, Wer-
ner de Boor, Werner Schiitz, Martin Redeker, James M. Robinson, Hans-Joachim Rothert, Theodor Mabi-
mann, Peter Fischer-Appelt und Hermann Timm) und R. MOGK, Die Allgemeingiiltigkeitsbegriindung
des christlichen Glaubens. Wilhelm Herrmanns Kant-Rezeption in Auseinandersetzung mit den
Marburger Neukantianern, Berlin / New York 2000 (TBT; 106), 3-23 (Besprochen werden die
Beitrige von Wermer Schiitz, Theodor Mablmann, Peter Fischer-Appelt, Hermann Timm, Jorg Dierken, Ole
Jensen, Risto Saarinen, Seong-Woo Lee, Michael Beintker und Joachim Weinhardi). Zu nennen ist auch
eine Besprechung neuerer Literatur durch F. WAGNER, Zur Theologiegeschichte des 19. und 20.
Jahrhunderts, ThR 53 (1988), 113-200, hier 135145 (,,Albrecht Ritschl und seine Schule*. Wagner
diskutiert unter den die Theologie Herrmanns betreffenden Arbeiten Hemnann Tinm, Peter Fischer-
Appelt, Michael Beintker, Wolfgang Greive und Erwin H.U. Quapp).
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chronologisch aufgebaute Uberblick iiber Perspektiven und Ergebnisse der For-
schung konzentriert sich auf Arbeiten, die fiir den Fortgang der Forschung Wich-
tiges beigetragen haben, und Beitrige, die fir das Thema dieser Arbeit in beson-
derer Weise relevant sind. Auf diese Weise kann im Anschluss die vorliegende
Interpretation der Theologie Herrmanns im Kontext der bisherigen Forschung
verortet werden.

Eine wichtige Grundlage fir die Herrmannforschung legte Werner Schiitz mit
seiner 1926 verdffentlichten Studie ,,Das Grundgefiige der Herrmannschen Theologie,>
in der er herausarbeitete, dass das theologische Werk Herrmanns kein einheitli-
ches Ganzes ist, sondern eine innere Entwicklung mit starken Verdnderungen
aufweist (vgl. 1 f). Er unterschied eine d@lteste Periode (vgl. 3-36) von einer Hauptpe-
riode (vgl. 36—55) und einer endgestaltlichen Fassung (55—61), und formulierte damit
die heute — mit teils weitergehenden, aber umstrittenen Subdifferenzierungen — in
der Forschung akzeptierte Unterscheidung von Frith-, Haupt- und Spitwerk.
Diese von Schiitz vorgelegte grundlegende Differenzierung macht sich auch die
vorliegende Untersuchung zu Eigen. Schitz interpretiert Herrmann vornehmlich
aus dem Spannungsfeld zwischen den von ihm rezipierten Philosophien von
Hermann Lotze und Immannel Kant, nimmt aber auch weitere geschichtliche Wur-
zeln, namentlich A/brecht Ritschl, Friedrich Schleiermacher und August Tholuck in den
Blick. Er weist als erster detailliert aus, dass die Kantrezeption Herrmanns an ent-
scheidenden Stellen durch die Philosophie Lotzes geprigt ist und sich dadurch
erhebliche Abweichungen von Kant ergeben, nimlich immer dann, wenn sich
Herrmann auf das von Lotze rezipierte ,Selbstgefiihl als eigenstindiger Gewiss-
heitsquelle bezieht. Dessen Einfiihrung hilt Schiitz far die Einbruchsstelle eines
»prinzipiellen, schrankenlosen Subjektivismus® (8) bei Herrmann. Schiitz diag-
nostiziert in der Folge einen inneren Konflikt zweier gegensitzlicher Linien, eines
erlebnisorientierten, individualistischen Religionsverstindnisses auf der einen Sei-
te und der Objektivitit der Ethik auf der andere Seite (vgl. 19 f u. 6.). Schiitz
fihrt aus, dass im Frithwerk Herrmanns diese beiden gegensitzlichen Momente
zu immanenten Spannungen fithren, die nach einer Aufldsung verlangen. Immer
wieder versuche Herrmann in der Folge, das individualistisch-subjektivistische
Moment einzuschrinken; in diesem ,,Objektivititsproblem® genannten Bemithen
sieht Schiitz sogar das ,,organisierende Zentrum der Gedanken® Herrmanns (3).
Im Verlaufe der Werkgeschichte erweise sich der ,,subjektivistisch-indi-
vidualistisch[e] Ausgangspunkt™ (35) als stdrker. SchlieSlich obsiege die am indi-

5  W. ScHUTZ, Das Grundgefiige der Herrmannschen Theologie. Ihre Entwicklung und ihre ge-
schichtlichen Wurzeln, Berlin 1926 (Philosophische Arbeiten; 5).

6 Noch kurz zuvor hatte der Herrmann-Schiller Friedrich Wilbelm Schmidt einen theologischen
,Durchschnitt’ aus den Schriften Herrmann zu destillieren versucht; vgl. F. W. SCHMIDT, Wil-
helm Herrmann. Ein Bekenntnis zu seiner Theologie, Tiibingen 1922 (SGV; 100), der durch die
neuen Einsichten Schiitz” iberholt war.
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viduellen Erlebnis orientierte, individualistisch-subjektivistische Auffassung von
Religion im Spitwerk letztlich Gber Herrmanns Objektivititsinteresse. Es ist al-
lerdings nicht ganz klar, mit welchem Begriff von ,Objektivitit® Schiitz das von
ihm behauptete Interesse Herrmanns misst; im Vorwurf des ,,schrankenlosen
Subjektivismus® scheinen auch nicht niher explizierte theologische Eigeninteres-
sen sehr stark zu wirken. — Ohne daher diese Wertung Schiitz’ nachzuvollzichen,
werden in der folgenden Untersuchung nicht nur die Periodisierung, sondern
auch die Hinweise auf die Eigenheit der Kantrezeption, der Hinweis auf unausge-
glichene Spannungen im Frihwerk sowie weitere Einzelfragen bei der Interpreta-
tion aufgegriffen.

Martin Redeker setzte mit ,,Wilhelnr Herrmann im Kampf gegen die positivistische Le-
bensanschanung” aus dem Jahr 1928,7 einen wichtigen Akzent fiir die Forschung, als
er versuchte, ,,Herrmann ... aus seiner Zeit, aus seinem Kampf mit dem Positi-
vismus® (2) zu verstehen. Unter der ,positivistischen Lebensanschauung® versteht
Redeker eine zeitgendssische Strémung, die sich ,,an das Endliche, das Konkrete
und Greifbare, an das ,Gegebene (2) hilt, das mit der von der Naturwissen-
schaft festgestellten Wirklichkeit identifiziert wird. Alles Fragen nach dem Trans-
zendenten muss dort notwendig belanglos erscheinen. In einem ersten Kapitel
analysiert Redeker Herrmanns Unterscheidung von ,erkldrbarer® und ,etlebbarer
Wirklichkeit und arbeitet heraus, dass diese Unterscheidung einen antipositivistischen
Sinn hat. Mit dem Postulat der ,etlebbaren Wirklichkeit® wolle Herrmann die
Wirklichkeit vor der Reduktion auf das Mess- und Zihlbare bewahren. Zugleich
schaffe er durch jene Unterscheidung einen Raum fiir die Sittlichkeit und die Re-
ligion, womit auch der apologetische Sinn der Unterscheidung deutlich werde.
Redeker versteht nun auch ,,Herrmanns Zeugnis vom Wesen der Religion als
Kampf gegen den Positivismus® (so die Uberschrift des dritten Kapitels, vgl. 41).
Allerdings sieht Redeker, was auch seine eigene systematische Position sichtbar
macht, eine ,,Ubersteigerung“ (21) dieses Gegensatzes bei Herrmann, der darin
sichtbar werde, dass Herrmann mit dem wissenschaftlichen Charakter der Theo-
logie jegliche Objektivitit ihrer Erkenntnisse ablehnt. Auch Redeker sieht darin ei-
nen ,,subjektivistische[n] Ansatz* (23) Herrmanns am Werk. Weiterfithrend sind
auch die Erorterungen Redekers in dem zweiten Kapitel seiner Arbeit, ,,Herr-
manns Widerlegung des ethischen Optimismus® (vgl. 27—40), wo er die Diskussi-
on Herrmanns mit den Marburger Neukantianern, vor allem mit Hermann Coben
diskutiert. Dabei weist er darauf hin, welche groe Bedeutung die Frage nach der
Realisierbarkeit des Sittengesetzes fiir die Verbindung von Religion und Sittlich-
keit bei Herrmann hat. — Dieser Hinweis wird, vertieft vor allem durch die Untet-
suchungen von Rainer Mogk, in der vorliegenden Arbeit aufgegriffen. Geteilt wird

7 M. REDEKER, Wilhelm Herrmann im Kampf gegen die positivistische Lebensanschauung, Go-
tha 1928,
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auch Redekers Einschitzung von der grundlegenden Bedeutung der Unterschei-
dung zwischen erlebbarer und erklirbarer Wirklichkeit. Schlielich ist der Ver-
such Redekers, Herrmann durch eine geistesgeschichtliche Kontextualisierung zu
interpretieren, aulerordentlich hilfreich. Im Grunde beschritt Redeker hier eine
Bahn, die dann spiter Uwe Stenglein-Hektor konsequent ausfithren wird.

Die Dissertation ,,Das Problem des Heiligen Geistes bei Wilhelm Herrmann' von
James M. Robinson,® im Jahr 1952 bei Kar/ Barth verteidigt, geht von der Beobach-
tung aus, dass Herrmann gegentiber dem Begriff des ,Heiligen Geistes® immer dis-
tanziert blieb, weil er in den von ihm bekdmpften theologischen Strémungen,
namentlich der Orthodoxie und dem Pietismus bevorzugt verwendet wurde. Ro-
binson folgt der Periodeneinteilung von Schiitz und versucht, Herrmanns gesam-
te Theologie als eine Lehre vom Heiligen Geist zu interpretieren, weil Herrmann
dem modernen Menschen den Weg zum Glauben zeigen will, der Weg zum
Glauben in traditioneller Begrifflichkeit aber dem Wirken des Heiligen Geistes
zugerechnet wird. Diese Vorgehensweise, eine fremde Kategorie an Herrmann
heranzutragen, ldsst nur eine begrenzt hilfreiche Interpretation erwarten. Die Un-
tersuchung bleibt aber vor allem deswegen unfruchtbar, weil ein betrichtlicher
Teil der Arbeit aus teils polemischen Kritiken und Angriffen von der Warte
barthianischer Theologie besteht. Robinsons Darlegungen gipfeln in der Behaup-
tung, dass im Spitwerk Christus im Grunde tiberflissig geworden sei. In der Dar-
stellung des Erlésungsvorgangs trete die sittliche Giite an seine Stelle. Robinson
bestreitet am Ende, dass Herrmanns ,,Theologie sich letzten Endes ... als spezi-
fisch christliche Theologie behaupten kann® (62); er spricht Herrmann also —
wohl als Konsequenz seines von Barth her gewonnenen exklusiven ,christlichen’
Standpunkts — die Christlichkeit ab. — Fur die Forschung von gréflerem Belang
ist, dass Robinson in seinem vierten Kapitel, das der ,,E#hi&* Herrmanns gewid-
met ist, unter Riickgriff auf nicht mehr ohne weiteres zugingliches Quellenmate-
rial den wertvollen Nachweis erbringt, dass die Grundgestalt der 1901 erstmals
erschienenen ,,E#hik* — bei erheblicher Ausarbeitungen und Erginzung — in ei-
nem ersten Entwurf bereits als Kolleg aus dem Jahr 1887 vorliegt. Diese Er-
kenntnis wird in der folgenden Interpretation bei der Einordnung der ,, E#hig™ be-
achtet und aufgegriffen.

Die Beitrige von Theodor Mablmann® aus den Jahren 1962 (,,Das Axciom des Er-
lebnisses bei Wilhelm Herrmann) und 1964 (,,Philosophie der Religion bei Wilhelm Herr-
mann), mit der die erste Phase eines verstirkten Interesses an Herrmann nach

8  J. M. ROBINSON, Das Problem des Heiligen Geistes bei Wilhelm Herrmann, Marburg 1952.

9 TH. MAHLMANN, Das Axiom des Erlebnisses bei Wilhelm Herrmann, NZSTh 4 (1962), 11-88;
DERS., Philosophie der Religion bei Wilhelm Herrmann, NZSTh 6 (1964), 70—-107. Die Zitate im
folgenden Absatz entstammen dem ersten der beiden Aufsitze.
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dem Krieg einsetzte, konzenttieren sich vor allem auf das Spitwerk.!® Mahlmann
hilt ,,Das Axiom des Erlebnisses™ fir den entscheidenden ,,Schliissel zum Verstind-
nis der theologischen Arbeit Herrmanns® (12). Er nimmt den Erlebnisbegriff vor
allem anhand der ,,E#hik™ und der Schriften von Herrmanns Spitwerks in den
Blick und meint, dass Herrmann dieses Axiom aus der Lebensphilosophie tiber-
nommen und sich zugleich vom Neukantianismus seines Frihwerks gel6st habe
(vgl. 12 f). Mahlmann geht dabei vor allem auf die Auseinandersetzung Herr-
manns mit dem Vitalismus von Hans Driesch ein (vgl. 22-25), nennt aber auch
Henri Bergson, Georg Simmel und Wilbelm Dilthey (vgl. 26, 85 u. 6.). Die spitere For-
schung, zuerst Pefer Fischer-Appelt neuerdings auch Rainer Mogk, hat diese These
von der Ubernahme des Erlebnisbegriffes aus der Lebensphilosophie, welche die
Differenz zwischen Frith- und Spitwerk begrinden soll, inzwischen falsifiziert.
Dass der Gegensatz von ,Erleben‘ und ,Erkennen’, den Mahlmann in diesem Zu-
sammenhang zu Recht als grundlegend hervorhebt (vgl. 22 f), Gberhaupt der
Dualismus von erlebbarer und erklirbarer Wirklichkeit die gesamte Arbeit Herr-
manns durchzieht und mit einem Grundanliegen seiner Theologie verbunden ist,
wird nachfolgend herausgestellt werden. Gefolgt wird Mahlmann allerdings in der
von ihm vor allem in dem Aufsatz ,,Philosophie der Religion bei Wilhelm: Herrmann'
entwickelten These, dass Herrmann zwischen 1890 und 1910 — also in der ubli-
cherweise als ,Hauptwerk angesprochenen Periode seines Denkens — von dem im
Frihwerk dominanten Korrelationsverhiltnis von Religion und Sittlichkeit zu ei-
ner Beschreibung des ,Weges zu Religion® iibergeht. Dessen Charakteristika wer-
den in den Analysen zum Haupt- und Spitwerk herausgearbeitet.

Die 1965 publizierte Untersuchung ,,Metaphysik im Horizont der Theologie Wil-
helm Herrmanns® von Peter Fischer-Appelf'! stellte einen wichtigen Schritt in der For-
schung dar.!? Im Unterschied zu Mahlmann (zu dessen Arbeit die Untersuchun-

10 Auch der Artikel zu Herrmann in der ,, Theologischen Realengyklopidie aus dem Jahr 1986 hat einen
Schwerpunkt auf dem Spitwerk; vel. Mahlmann, Wilhelm Herrmann (s. Anm. 2).

11 Fischer-Appelt, Metaphysik im Hotizont... (s. Anm. 4). Wertvoll ist die beigegebene Bibliogra-
phie der Primir- und ilteren Sekundarliteratur. Neben seiner Monographie ist auch die beach-
tenswerte Einleitung zu der von ihm 1966/67 herausgegebenen Auswahl von Herrmanns Auf-
sitzen zu nennen (vgl. DERS., Einleitung, SGT I, XV-LI), die den damaligen Forschungsstand
recht zuverlissig wiedergibt.

12 Erwihnt sei, dass Fischer-Appelt fir die Forschung auch durch das seiner Arbeit zur Metaphysik
beigegebene Verzeichnis der Veroffentlichungen Herrmanns (Fischer-Appelt, Metaphysik im
Horizont... [s. Anm. 4], 215-232; vgl. aber die Erginzung: Ders., Einleitung [s. Anm. 11], XXI,
Anm. 9) und die annihernd vollstindige Bibliographie der bis dahin publizierten Sekundarlitera-
tur von 1875 bis 1964 (Ders., Metaphysik im Horizont... [s. Anm. 4], 233-242) tiberaus wichtig
war. Er hat aulerdem eine Auswahl aus dem beachtenswerten Briefwechsel zwischen Herrmann
und A/lbrecht Ritschl publiziert; vgl. DERS. (Hg.), Albrecht Ritschl und Wilhelm Herrmann. Eine
Auswahl aus dem Briefwechsel. 1875-1889, ZKG 79 (1968), 208-224. Die dort angekindigte
umfingliche Ausgabe kam leider nicht zustande. Inzwischen wurde aber die Arbeit an einer



Einleitung 21

gen von Fischer-Appelt in werkgeschichtlicher Perspektive einen Gegenpol dar-
stellten) liegt das Hauptgewicht der Arbeit auf einer Analyse des Frithwerks, die
unter dem speziellen Gesichtspunkt seiner Auseinandersetzung mit der Metaphy-
sik durchgefithrt wird.

Fischer-Appelt behauptet, dass Herrmann die geforderte Unterscheidung zwischen Theo-
logie und Metaphysik nicht erreicht. Vielmehr sei ein , latente[r] metaphysische[r] Grund-
zug des theologischen Denkens Herrmanns®“ (208) festzustellen. Herrmann sei einem
Missverstindnis von Metaphysik als einer vom praktischen Subjekt emanzipierten Leistung
des theoretischen Subjekts aufgesessen. Fischer-Appelt bestreitet demgegeniiber, dass es
der Metaphysik um einen an sich seienden Gott gehe, der Theologie hingegen um einen
streng soteriologisch gefassten Gottesbegriff. 1Zelmebr habe gerade die Metaphysik einen soterio-
logischen Zug, denn die Gottesidee der Metaphysik frage angesichts der Erfabrung des Nichts nach dem
Grund des Seienden (vgl. 101 und 112). In eine Diskussion dieser These wird in dieser Arbeit

nicht eingetreten, weil in der gegebenen Bestimmung des Metaphysikbegriffs theologische
Primissen Fischer-Appelts eine Rolle spielen, die hier nicht eruiert werden kénnen.
Fischer-Appelts zentrale These lautet, dass Herrmanns Unterscheidung von Reli-
gion und Metaphysik auf eine ,,Grundlegung der systematischen Theologie” (vgl.
9—64) zielt, in der die traditionelle metaphysische Begriindung durch eine ge-
schichtliche Begriindung, d. h. aber durch eine korrelative Verhiltnisbestimmung
von Religion und Sittlichkeit abgel6st ist (vgl. 13—16). Dabei arbeite Herrmann
das sittliche Bewusstsein als ,,allgemeingtltige[n] Verstehenshorizont der Religion,
und sittliche Selbstbesinnung [als] ... allgemeingiiltige Entstehungsbedingung der
Religion® (31) heraus. Als ,erstes und letztes Thema der Theologie Herrmanns®
sei dabei aber ,,die Selbstwerdung des Menschen als volle und wahre Menschwer-
dung des Menschen ... in dem ... Lebensvorgang ... der Religion® (60) zu
bestimmen. — Diese Einsicht in das Grundthema der gesamten Theologie Herr-
manns wird in der vorliegenden Interpretation weitergefithrt. Wihrend Fischer-
Appelt sich aber auf das Frithwerk, namentlich auf ,,Die Religion im 1 erhdltnif§ zum
Welterkennen und zur Sittlichkeit und ,,Die Metaphysik in der Theologie* konzentrierte
(was fir sein Interesse an der Auseinandersetzung mit der Metaphysik auch ganz
sachgemil ist), wird nachfolgend gezeigt, dass und wie jenes Thema mit charak-
teristischen Verdnderungen auch die spiteren Phasen der Theologie Herrmanns
bestimmt. Die vorliegende Untersuchung schlie3t auerdem darin an Fischer-
Appelts Ergebnisse an, dass Herrmanns Abgrenzung von der Metaphysik als
grundlegend fiir Herrmanns Gesamtwerk verstanden ist. Die von Fischer-Appelt
angezeigte Diskussionsbedirftigkeit des Metaphysikbegriffes wird dabei zum An-
lass genommen, dass nicht von dem Begriff der Metaphysik ausgegangen wird,
sondern die Begriffsverwendung Herrmanns genau in den Blick genommen wird.

kommentierten Edition wieder aufgenommen als Gemeinschaftsprojekt von Joachim Weinhardt,
Peter Fischer-Appelt und Christophe Chalamet, die Publikation ist in ndchster Zeit geplant.
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Einen auBlerordentlich anregenden Beitrag fiir das Verstindnis der Theologie
Herrmanns legte Hermann Timm 1967 mit ,,Theorie und Praxis in der Theologie Al-
brecht Ritschls und Wilhelm Herrmanns vor.3 Seine Studie ist darum besonders
fruchtbar, weil sie erstmals die Aufmerksamkeit auf die Zusammenhinge in der
Ritschlschen Schule lenkt.'* Er interpretiert und profiliert Herrmanns Theologie
mithilfe einer entwicklungsgeschichtlichen Methode auf dem Hintergrund der ur-
springlichen Gestalt von A/brecht Ritschls ,,Die christliche Lebre von der Rechtfertignng
und Versihnung” (vgl. 27-88). Er diagnostiziert bei Herrmann den Vollzug des
groBlen Bruchs im Denken des 19. Jahrhunderts, der mit dem Niedergang des
deutschen Idealismus verbunden ist, allerdings ein halbes Jahrhundert spiter als
in der Philosophie (vgl. 110)."> Timm deutet Ritschl als einen spitidealistischen
Systemdenker, der noch an der kosmisch-universalgeschichtlichen Rationalitit des
christlichen Glaubens festhilt, und stellt demgegentiber heraus, dass Herrmann
zwar seinen theologischen Denkweg in grof3er Nihe zu Ritschl beginnt, aber das
Systemdenken seines Lehrers vollstindig verwirft. Timm begreift dabei die Diffe-
renzen Herrmanns zu Ritschl als ,,Reaktion auf die neuartigen Wirklichkeitserfah-
rungen und den verinderten Erwartungshorizont der jeweils jiingeren Generati-
on“ (15). Die Eigenart der Theologie Herrmanns wird von Timm als Versuch der
,wissenschaftliche[n] Rechtfertigung des Christentums gegentiber dem schnell
um sich greifenden popularphilosophischen Materialismus® (99) verstanden.
Timm macht von daher deutlich, dass Herrmann mit seiner Kritik an der ,Meta-
physik® in erster Linie die naturwissenschaftlich-kausaldeterministische Weltan-
schauung seiner Zeit im Blick hat (vgl. 95; die historische Kontextualisierung stellt
einen nicht unbedeutenden Fortschritt gegentiber Fischer-Appelt dar). Als ent-
scheidend erscheint Timm, dass Herrmann in seiner Theologie von Anfang an die
individuelle Excistenz an die Stelle des Gottesreiches setzt und die Persinlichkeit zur
theologischen Leitkategorie erhebt (vgl. 108). Herrmann konzentriere die Theolo-
gie entschlossen auf das Verhiltnis von Sittlichkeit und Religion, wobei der Bezug
der Religion zur Sittlichkeit durch eine ,,apologetische Krisentheorie® (133) si-
chergestellt werde. Mit dieser Entscheidung sei von vornherein eine massive Dif-
ferenz zur Theologie Ritschls eingefiihrt. Der Ansatz Herrmanns fithre dazu, dass

13 H. TimM, Theorie und Praxis in der Theologie Albrecht Ritschls und Wilhelm Herrmanns. Ein
Beitrag zur Entwicklungsgeschichte des Kulturprotestantismus, Gutersloh 1967 (Studien zur
evangelischen Ethik; 1).

14 Timms Sichtweise ist nicht nur fiir die Interpretation der Theologie Herrmanns hilfreich, son-
dern auch geeignet, um verbreitete undifferenzierte Kritik an ,der liberalen Theologie® und ,den
Kulturprotestantismus* zu revidieren, wie sie vor allem das Geschichtsbild der sogenannten ,dia-
lektischen Theologie® inszenierte.

15  Hintergrund dieser Interpretation ist der Klassiker von K. LOWITH, Von Hegel zu Nietzsche.
Der revolutionire Bruch im Denken des neunzehnten Jahrhunderts (1941). Studienausgabe,
Hamburg 1995 (PhB; 480).
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es in der Theologie nicht mehr um die rationale Explikation einer mit dem Glau-
ben gegebenen Anschauung des Weltganzen gehen kann. Die auf die individuelle
Personlichkeit und ihr ,irrationales religidses Selbsterlebnis® (152) fokussierte
Theologie ersetze schlieBlich die Sozialethik und Gesellschaftslehre Ritschls und
ende in einem ,,Akosmismus® (20). — Die hier vorgelegte Interpretation folgt der
Ansicht Timms, das besondere Profil der Theologie Herrmanns in der Erhebung
der ,Personlichkeit® bzw. des ,Selbst® zur theologischen Leitkategorie zu sehen
und sowohl die Hinausweisung der Metaphysik aus der Theologie als auch die
Entwicklung der Theologie Herrmanns zu ihrer charakteristischen Spitgestalt als
Korrelat und Folge dieser Entscheidung zu begreifen.'® Auch in Einzelfragen, wie
der werkgeschichtlich allmahlich sich vollziehenden Dekonstruktion der rationa-
len ,christlich-religidsen Weltanschauung® wird Timm beigezogen.

Die nicht gedruckte Habilitationsschrift ,, Theologie unter den Bedingungen der Mo-
derne’ von Trangott Koch aus dem Jahr 1970, die auch noch fiir die Untersuchun-
gen zu Bultmann relevant ist,!8 stellt die Theologie Herrmanns unter der Uber-
schrift ,,Sittlichkeit und Erlebnis* (1-81) als Ausgangspunkt fiir die spiteren
Theologien der Religionsgeschichtlichen Schule und Bultmann dar. Dabei behan-
delt Koch Herrmanns Werk — in gewisser Hintergehung des bereits erreichten
Forschungsstands — als eine Einheit und nimmt keine Unterscheidung der Phasen
seines theologischen Denkens vor. Faktisch bezieht er sich vor allem auf das
Spitwerk, besonders auch auf Herrmanns ,,Ezbig” in der 5. Auflage von 1913.
Koch sieht Herrmanns Theologie von dem Anliegen bestimmt, die Religion ge-
gen ihre Infragestellung durch die zeitgendssisch dominante Wissenschaft zu ver-
teidigen, die nach Herrmanns Diagnose auf dem unabinderlichen Grundsatz der
kausalen GesetzmaBigkeit allen Geschehen beruht (vgl. 3). Herrmann unterliege
deswegen einerseits einem ,,von der Naturwissenschaft diktierten Wirklichkeits-
begriff* (47) und postuliere andererseits eine ,,Erlebniswirklichkeit®, deren ,,onto-
logische[r] Denkbarkeit” er sich nicht widmet (49). Alle Schwierigkeiten der
Theologie Herrmanns wurzeln laut Koch in dieser ,,Disjunktion einer nur erleb-
baren Wirklichkeit und einer objektiv erkennbaren® Wirklichkeit (73). Denn der
»fixierten Objektivitdt® auf der einen Seite entspricht eine ,,subjektive Innerlich-
keit™ auf der anderen Seite (vgl. 65). Koch konzentriert sich im Anschluss daran

16 Gleichwohl wird in einer Reihe interpretatorischer Einzelfragen anders gewichtet. So vermag ich
etwa der von Timm behaupteten inhaltlichen Differenz zwischen ,,Dée Metaphysik in der Theologie
(1876) und ,,Die Religion im Verbdiltnif§ zum Welterkennen und gur Sittlichkeit* (1879) nicht zu folgen.
Die grundsitzlichen Entscheidungen, die nach Timm die Religionsschrift in ihrer spezifischen
Differenz zu Ritschl auszeichnen, sind — zumindest iz nuce — bereits 1876 ausgesprochen.

17 T. KOCH, Theologie unter den Bedingungen der Moderne. Wilhelm Herrmann, die ,Religionsge-
schichtliche Schule® und die Genese der Theologie Rudolf Bultmanns, 2 Bde., Habil. theol.,
Minchen 1970.

18  Siehe dazu unten, Teil 11, S. 162.
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auf die massive Kritik von Herrmanns Verstindnis einer ,,erkenntnislosen, nur im
innerlichen Erlebnis bestehenden Subjektivitit® (65). Er spricht zunichst von ei-
nem grundlegenden ,,isolatorischen Subjektivititsbegriff (66) und kritisiert die
»Enge* der von Herrmann vorgelegten ,sittlich konzipierten Subjektivitit, die
den Menschen permanent auf sich selbst festlegt® (72), weil Subjektivitit von
vornherein ,,als eine in sich geschlossene gedacht wird® (19 f). Koch kommt von
daher auch auf den von Herrmann herausgearbeiteten Freiheitsgehalt des christli-
chen Glaubens zu sprechen, der in der vorliegenden Untersuchung von besonde-
rem Interesse ist. Koch notiert: ,,Die Befreiung des Menschen geschieht nach
Herrmann in der Religion; darin erblickt er gerade des Wesen und Funktion® (34).
Herrmann umschreibe aber die Freiheit ,,als Unabhingigkeit von den Zwingen
der Endlichkeit und als Abgeschlossenheit des inneren Lebens, in der wir uns als
Personen von Sachen unterscheiden® (30). Weil Herrmann — in Folge seiner Ent-
gegensetzung von fixierter Objektivitit und subjektiver Innetlichkeit — die Religi-
on zu etwas rein Individuellem machen muss, muss er auch jeden nicht nur sub-
jektiv giiltigen Inhalt des religiésen Erlebnisses ausschlieBen. Das fithre letztlich
zu einer ,,Exklusion der Freiheit aus der erfahrbaren Witklichkeit” (32). — Vor al-
lem in dieser Beurteilung der durch die Religion eréffneten Freiheit schlief3t sich
die folgende Untersuchung Koch fur das Spitwerk an. Es wird allerdings tber
Koch hinausgehend aufgezeigt, wie Herrmann in seinem Frithwerk von einem
durchaus anderen Ausgangspunkt startet und jenes Verstindnis erst durch einen
langen Prozess erreicht wird.

Die Dissertation ,,Die Christologie Wilhelmr Herrmanns von 1V olker Brecht aus
dem Jahr 1974 gelangte ebenfalls nicht zum Druck.!” Brecht gibt eine kritische
Darstellung der christologischen Darlegungen Herrmanns und geht dabei von der
These aus, die Sittlichkeit sei als Horizont der gesamten Theologie Herrmanns zu
verstehen (vgl. 37 £).2° Dabei differenziert er werkgeschichtlich, arbeitet in seiner
Darstellung chronologisch und zwar vornehmlich mit der Methode der interpre-
tierenden Wiedergabe charakteristischer Aufsitze aus den verschiedenen Phasen.
Brecht geht von der Bestimmung der Sittlichkeit und der ,,Problematik des Sittli-
chen’ aus, wie sie Herrmann in seinem Frihwerk vorlegt (43—64). Einen grof3en
Teil widmet er dem ,,Verbaltnis von Grund und Inhalt des Glanbens™ (65—-133) und der
weiteren Entwicklung der Christologie zwischen 1890 und 1910. Die Arbeit gip-
felt in einem Kapitel unter der Uberschrift ,,Die Uberfliissigkeit der Christologie beim
spaten Herrmann* (163—181). Brecht kommt zu dem Ergebnis, dass Herrmann im
Laufe seiner theologischen Entwicklung ,,mit seiner Christologie gescheitert ist*
und ,,die Bedeutung Jesu nicht mehr zu explizieren® vermochte (194). In der letz-

19 Brecht, Die Christologie Wilhelm Herrmanns (s. Anm. 4).
20 Wesentliche Ergebnisse wurden spiter auch in einen Aufsatz publiziert; vgl. V. BRECHT, Das
Sittliche als Grundlage der Theologie Wilhelm Herrmanns, NZSTh 34 (1992), 47-68.
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ten Phase der Theologie Herrmanns sei die Christologie ein ,,nicht mehr notwen-
diges Anhingsel (39), dieses aber ist nach Brecht im urspringlichen Ansatz sei-
ner Theologie angelegt (vgl. 194). ,,Die Sperrigkeit des biblischen Jesus ist wohl
der eine Grund fir die Aporien, in die Herrmann mit seinen christologischen
Bemthungen geriet.” (195) Diese Behauptung und insbesondere die Behauptung
Brechts, der Einfluss der Wiederentdeckung der Eschatologie Jesu durch Johannes
Weiff und Albert Schweitzer seien dafur maligeblich (vgl. 194), haben keinerlei An-
halt an den Quellen. Auch die These, dass Herrmann im Spitwerk Jesus ,,nicht
mehr brauchte®, weil er die ,,anschauliche Verwirklichung des sittlichen Guten®
bei heutigen Mitmenschen ,,genauso gut oder noch besser als bei Jesus zeigen
konnte (195), entbehrt, wie zu zeigen sein wird, der sachlichen Grundlage. Eine
solche theologische Entwertung der Person Jesu hat Herrmann zu keinem Zeit-
punkt vorgenommen. Hier haben Brecht offenkundig sehr bestimmte eigene
Vorstellungen von Christologie den Blick verstellt. — Die Arbeit Brechts hat for-
schungsgeschichtlich einen Wert durch die erstmalige monographische Behand-
lung der Christologie Herrmanns und wird in der folgenden Untersuchung in
Einzelfragen herangezogen.

In seiner Monographie ,, Theologie zwischen Lllusion und Restriktion™ aus dem Jahr
197521 vetfolgt Ole Jensen das Ziel, die antimetaphysischen Richtungen in der
Theologie — die (implizit oder explizit) auf Immanuel Kant zurickverweisen — zu
kritisieren, weil sie seiner Ansicht nach fatale Folgen haben: In der gegenwirtigen
okologischen Krise wirke sich aus, dass im Gefolge einer solchen Theologie die
Natur nur noch als Material und Mittel fiir die Weltbeherrschung des Menschen
angesechen und verzweckt werde (vgl. 11 f). Jensen konzentriert sich — vorwie-
gend, aber nicht ausschlieBlich — auf Herrmanns Frithwerk und bietet hier eine
detaillierte Interpretation. Griindlich wird dabei von ihm auf Herrmanns Kantre-
zeption in ihrem Verhiltnis zu philosophischen Neukantianern, namentlich zu
Hermann Coben (vgl. bes. 17-20) eingegangen, wobei Jensens spezifischer Interpre-
tation von Razner Mogk spiter auch widersprochen worden ist. Interessant ist Jen-
sens These, dass der Neukantianismus Herrmanns als ,,Ausdruck einer existenz-
theologischen Hermeneutik in ihrer frithesten Phase® (45) zu betrachten sei, in
deren Folge Jensen bei dem frithen Herrmann und Bultmann Ahnlichkeiten ent-
decken zu kénnen meint (vgl. 45-53). Herrmann existentialisiert nach Jensen die
neukantianische Problemstellung (vgl. 79). — Jensens Arbeit ist insbesondere
durch seine Rekonstruktion des Herrmannschen Fruhwerkes bedeutsam, auch
wenn die theologie- und philosophiegeschichtlichen Verbindungen, die er zieht,
im Einzelnen diskussionsbediirftig sind. Er wird in der Untersuchung fir eine

21 O. JENSEN, Theologie zwischen Illusion und Restriktion. Analyse und Kiritik der existenz-
kritizistischen Theologie bei dem jungen Wilhelm Herrmann und bei Rudolf Bultmann, Min-
chen 1975 (BevTh; 71).
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Reihe von Einzelfragen im Frihwerk herangezogen. Auflerdem wird sein Hin-
weis, dass Herrmanns Denken im Grunde die erste Form einer Existenztheologie
darstelle, durch die These aufgegriffen, dass der Ausgangs- und Zielpunkt der
Theologie Herrmanns die menschliche Existenz, das, wie Herrmann sagen kann,
Jebendige Selbst® ist.

Bei der Arbeit ,,Selbstoffenbarung Gottes bei Wilhelm Herrmann® von Erwin H. U.
QOunapp® handelt es sich um eine Habilitationsschrift aus dem Jahr 1975. Quapp
sieht in dem Thema der ,,Selbstoffenbarung Gottes® den ,,Schlissel” zu Herr-
manns Theologie (76) und vertritt die Ansicht, dass ,,die Zusammenhinge des
Begriffs der Selbstoffenbarung Gottes® das ,,gesamte ... System ... der Herr-
mannschen Theologie® aufhellen kénnen (195 f). Quapp unterscheidet im Sinne
einer ,,Arbeitshypothese” in Herrmanns Offenbarungsbegriff ,ein Offenbaren,
ein Offenbarer und ein Offenbarsein® (14) und arbeitet unter Zugrundelegung
dieses — offensichtlich von Barth angeregten, aber in Herrmanns Publikation an
keiner Stellen zu findenden — ,,Schemas® (14) wichtige Publikationen Herrmanns
in chronologischer Folge ab. Dabei will sich Quapp nicht im ,,ruhigen Gang der
Analyse durch fremde Einfille ... irritieren lassen (13) und verzichtet auf die Be-
achtung von Sekundirliteratur beinahe ganz. Dass der Begriff ,Selbstoffenbarung’
als Schlisselbegriff der Theologie Herrmanns angesehen werden kann, wie
Quapp behauptet, darf bezweifelt werden. Er findet sich, wie eine Prifung ergibt,
tberhaupt nur in drei verschiedenen Texten Herrmanns, und hat dort keineswegs
eine derart zentrale Rolle, die die Grundthese Quapps rechtfertigen wiirde. Auch
die durchgehend unkritische Verwendung der Begriffe ,System® und ,Systemfor-
mel‘ fir Herrmann sind, wie gezeigt werden wird, jedenfalls in der spiteren Zeit,
ginzlich unangemessen. Quapps Arbeit kann aufgrund dieser eklatanten Mingel
nur zu wenigen Einzelfragen als Hintergrund herangezogen werden; hilfreich ist
etwa sein Verweis auf die Lotzerezeption des frithen Herrmann (vgl. 47—60).

Michael Beintker kommt in seiner 1976 publizierten Dissertation ,,Die Gottesfra-
ge in der Theologie Wilhelm Herrmanns > von der ,,durch Barth und die Seinen ...
eingeleitete[n] theologischen Neubesinnung®™ (9) her. Er beabsichtigt ,,Herrmanns
Reden von Gott auf seine Sachbezogenheit, Verantwortbarkeit und Legitimitit
hin ... interpretierend zu Giberpriifen, wobei — wie er mitteilt — ,,[sJachbezogene,
verantwortbare und legitime Rede von Gott ... in dem Versuch® besteht, ,,Gott
selbst in seinem Anders- und Eigensein so zur Sprache zu bringen, daf} wirklich
von Gott selbst gesprochen wird®, also ausschliellich ,,von seiner Selbsterschlie-
Bung® her (10). Beintker kommt im Gefolge seiner Untersuchungen dazu, zwi-
schen der — barthianisch gelesenen und darum begriliten — Intention Herrmanns

22 E. H. U. QUAPP, Selbstoffenbarung Gottes bei Wilhelm Herrmann. Eine systematische Studie,
Gottingen 1980 (GTA; 17).
23 M. BEINTKER, Die Gottesfrage in der Theologie Wilhelm Herrmanns, Berlin 1976 (ThA; 34).
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,»Gott in seiner Gotfeit zu belassen und Gotzes Wirklichkeit nicht zu einer Gege-
benheit zu verfremden® (116; vgl. auch 121) und einer misslungenen Durchfiibrung
zu unterscheiden. Herrmann habe seine ,, Intention, Gott von seiner Gottheit her
zur Sprache zu bringen ... nicht durchgehalten® (118; aufschlussreich der ganze
Schlussabschnitt 115-120). Lisst man diesen heute weniger relevanten Versuch
einer Ehrenrettung Herrmanns im Horizont eines unhinterfragten Barthianismus
beiseite, bietet Beintker eine zuverldssige Darstellung von Grundziigen der Herr-
mannschen Theologie, die durchdacht strukturiert und werkgeschichtlich kennt-
nisreich differenziert wird (vgl. 13). Die Hinweise fiir eine solide Periodisierung
des Herrmannschen Denkens werden in der folgenden Untersuchung aufgegrif-
fen. Beintker untersucht zunichst die Metaphysikkritik Herrmanns (18—41), arbei-
tet dann den anthropologischen Problemhorizont heraus, in dem Herrmann die
Gottesfrage erortert (42—58), untersucht dann in einem umfinglichen Abschnitt
das Offenbarungsverstindnis Herrmanns (59—97) um schlieBlich die ,,Uberwin-
dung unsachgemil} vergegenstindlichender Rede von Gott™ (99) als wichtigste
Leistung Herrmann fur die Gotteslehre herauszuarbeiten (98—114). Dabei kommt
jeweils die werkgeschichtliche Differenzierung zu ihrem Recht. — Beintker wird
vor allem bei der Interpretation des Frithwerks herangezogen, das auch bei thm
den Schwerpunkt darstellt. Seine Erkenntnisse tiber die Abwehr aller vergegen-
stindlichenden Rede von Gott werden im Rahmen einer theologichistorischen
Kontextualisierung, wie sie zuvor Redeker, spiter dann Stenglein-Hektor vorgelegt
haben, aufgegriffen und interpretiert (und damit zugleich der bei Beintker domi-
nante Barthianismus als Interpretationsrahmen verlassen).

Die 1976 erschienene Arbeit ,,Der Grund des Glaubens. Die Christologie Wilhelm
Herrmanns von Wolfgang Greive?* beruht auf einer Minchener Dissertation und
will — wie wenig friher schon Brecht — ebenfalls eine Darstellung der Christologie
Herrmanns geben. Greive interessiert allerdings vor allem die von Herrmann im
Haupt- und Spitwerk explizierte Frage nach der glaubensbegriindenden Tatsache
der Person Jesu Christi. Greive erweist sich in seiner kritischen Interpretation
Herrmanns auBlerordentlich stark durch seinen Lehrer Wolfhart Pannenberg beein-
flusst. Dies tritt schon in seinen grundsitzlichen Uberlegungen zum ,,Problem der
Begriindung des Glaubens® (14-28) hervor. Entscheidend sei, ob Herrmann es
gelinge, die Abhingigkeit des Glaubens von der positiven Vorgegebenheit der
Geschichte deutlich zu machen, wie sie in der geschichtlichen Tatsache des histo-
rischen Jesus in Erscheinung tritt. Greive will die in der Sekundarliteratur (vgl. die
Ubersicht 35-38) aus seiner Sicht teils einseitig behauptete ,,Christologisierung*
und ,,Existentialisierung® in einer Interpretation tiberwinden, die beides vereinigt:
Er geht von dem doppelten Ansatz Herrmanns bei der Person Jesu auf der einen

24 W. GREIVE, Der Grund des Glaubens. Die Christologie Wilhelm Herrmanns, Géttingen 1976
(FSOTHh; 36).
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Seite und dem Selbst des Menschen auf der anderen Seite aus. Gleichwohl kommt
er zu dem Ergebnis, dass in Herrmanns Spitwerk die Christologie ,,zugunsten des
Ansatzes beim Selbst® zurlicktritt; er spricht von einer ,,Minimalisierung der
Christologie® (39). Man kann sich nicht immer des Eindrucks erwehren, dass
Greive den Herrmannschen Begriff der ,Tatsache® und tiberhaupt des ,Histori-
schen® gelegentlich zu stark durch Pannenberg beecinflusst interpretiert, etwa
wenn er mit Blick auf Herrmanns Hauptwerk von der ,,Geschichte Jesu in ihrer
historischen Tatsdchlichkeit™ (105) spricht und auch dadurch zu der These von
der Marginalisierung der Christologie im Spitwerk kommt. Greives Arbeit wird in
der folgenden Untersuchung fir die Erorterungen zur Christologie mit Vorsicht
als Hintergrund der Interpretation herangezogen; allerdings wird im Blick auf die
Christologie des Spatwerks etwas positiver geurteilt.

Ueli Hasler® folgt in seinet, sich sozialgeschichtlich-ideologiekritisch verste-
henden Baseler Dissertation ,,Beberrschte Natur. Die Anpassung an die biirgerliche Na-
turanffassung im 19. Jabrhundert* von 1985 einem dhnlichem Interesse wie die be-
reits genannte Arbeit von Ole Jensen. Hasler meint, dass der im 19. Jahrhundert
erfolgte Riickzug auf einen denaturierten Wirklichkeitsbegriff die Theologie ge-
genwirtig daran hindert, gegen die Ausbeutung und Zerstérung der Natur theo-
logischen Protest einzulegen. Die Theologie Herrmanns wird als (freilich wesent-
liche) Station auf dem Wege der schrittweisen Eliminierung des Naturbegriffs aus
der christlichen Dogmatik und Ethik begriffen, mit der die Theologie auf 6ko-
nomische, politische, wissenschaftliche und technische Entwicklungen reagierte.
Dabei unterscheidet er den frihen Herrmann, nach dem es sich in der Religion
noch um ,,Restriktion” der Natur (251-292) handele, vom spiten Herrmann, der
Religion als ,,Annibilation” der Natur (299-354) fasse. — Haslers Arbeit ist — trotz
ihres interessengeleiteten Interpretationshorizonts und ihrer im Grunde politisch-
praktischen Abzweckung — in vielerlei Hinsicht brauchbar, u. a. mit seinen Analy-
sen zum neukantianischen Hintergrund und zur Werturteilstheorie, und wird in
Einzelfragen herangezogen, insbesondere fiir den Ubergang vom Frithwerk zum
Spitwerk.

Falk Wagner hat sich im Zusammenhang seiner Studien ,,Was ist Religion?*
aus dem Jahr 1986 zu Herrmann unter der Uberschrift ,,Krise des sittlichen Bewusst-
seins als Weg zum religidsen Erleben bei Wilbelm Herrmann'™ geduBert (117—-130; im fol-
genden: R) und im Jahr 1993 einen knappen Einzelbeitrag zur Interpretation sei-
ner Theologie unter dem Titel ,, Theologischer Neunkantianismus: Wilhelm Herrmann®
vorgelegt (im folgenden: T).26 Ohne die Entwicklung des Herrmannschen Den-

25 U. HASLER, Beherrschte Natur. Die Anpassung der Theologie an die biirgetliche Naturauffas-
sung im 19. Jahrhundert (Schleiermacher, Ritschl, Herrmann), Basel / Bern 1982 (Basler und
Berner Studien zur historischen und systematischen Theologie; 49).

26 F. WAGNER, Was ist Religion? Studien zu ihrem Begriff und Thema in Geschichte und Gegen-
wart, Giitersloh 1986, 117-130; DERS., Theologischer Neukantianismus. Wilhelm Herrmann:
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kens detailliert zu rekonstruieren, arbeitet Wagner heraus, dass Herrmann im Zu-
ge seiner Abkehr von der urspriinglich ihn priagenden Systematik A/brecht Ritschis
das ,Reich Gottes® durch das individuelle ,Selbst® ersetzt und seine Theologie auf
das sittlich-religiose Selbsterlebnis konzentriert (vgl. R 117). Wagner betont nun
aber, dass die Entwicklung Herrmanns nicht als Anthropologisierung, Individuali-
sierung oder Psychologisierung verstanden werden dirfe. Jene Ersetzung bedeute
vielmehr eine Radikalisierung im Verstindnis von Sittlichkeit. Herrmann schlieB3e aus
»dem Begriff der Sittlichkeit jede Form von natarlich-empirischer Bestimmtheit™
aus; die Erhebung zum Ideal der ,Persénlichkeit’ sei ,,durch die Negation des em-
pirisch-singuliren Selbst vermittelt™ (T 258).
,Das durch den sittlichen Zweck sich selbst bestimmende Selbst macht sich von den
Einflissen und Hemmungen natiirlicher und gesellschaftlicher Art unabhingig. Weil
das sittliche Selbst nicht unmittelbar um sich ... kreist, sondern in EntiuBlerung an
den sittlichen Zweck durch diesen sich vermittelt weil3, ist es den Einwirkungen von
Natur und Gesellschaft enthoben. Das sittliche Selbst ist ... dadurch definiert, dal3 es
nicht durch Natur und Gesellschaft bestimmt wird, sondern durch den sittlichen
Zweck sich selbst bestimmt.” (R 120)

Herrmann meint daher, wenn er von der ,Freiheit® des Menschen spricht, laut
Wagner, dass der Mensch in der Unterstellung unter die dem Naturzusammen-
hang entnommene Idee der Personlichkeit praktisch frei ist. Die ,,als Unabhin-
gigkeit von der Natur ausgesagte negative Freiheit und die mit der Selbstgesetz-
gebung sichtbar werdende positive Freiheit® (R 122) sind identisch, allerdings
auch keiner allgemeinen Bewahrheitung fihig. Wagner hebt weiter hervor, dass
Herrmann die Verhiltnisbestimmung zwischen Sittlichkeit und Religion bei Kant
umkehrt; die Sittlichkeit ist das Vehikel, das die Entstehung der Religion plausibi-
lisiert (vgl. R 118). Religion dient ,der Aufrechterhaltung der sittlich-
selbstindigen Person® (R 129) angesichts der Krise, dass der Mensch nicht in der
Lage ist, das Sittengesetz zu realisieren.

,,Die Abhingigkeit von Gott dient nicht der Konstitution menschlicher Freiheit, son-

dern auch ihrer Verwirklichung... Nur der Mensch also, der schon sittlich selbstindig

und frei sein will ..., ist fahig, die befreiende Offenbarung ... zu erfahren.” (T 263)

Dabei ist nach Wagner klar, dass Herrmann ,,einzig und allein auf das Dasein der
inneren Freiheit der sittlichen Person® abhebt (T 267), die durch die Religion ver-
wirklicht wird, die selbst eine ausschlieSliche Angelegenheit des an das individuel-
le Exlebnis gebundenen religiésen Bewusstseins ist (vgl. R 117 f).

Interessant ist die Einschitzung Wagners, dass Herrmann ,,ein Hauptargu-
ment der ,Dialektik der Aufklirung® vorwegnehme, indem er ,,den Fortschritt der
Naturbeherrschung mit dem Niedergang des drmer und unglicklicher geworde-

1846-1922, in: F. W. GRAF (Hg.), Profile des neuzeitlichen Protestantismus, Bd. 2/2, Gitersloh
1993, 252-278.



