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2.2 Basra

Der Aufstieg Basras begann mit dem Tode ‘Alis. Kiifa hatte seine kurzlebige
Rolle als Hauptstadt hinter sich; Mu“awiya machte sich in der Schwestergriin-
dung durch Landgewahr beliebt!. Geld wurde nun von hier aus in Umlauf
gebracht; in den Miinzemissionen fiur den Irak und flir Iran tritt die Stadt
gegentiber Kiifa deutlich in den Vordergrund?. Die ersten Statthalter residierten
dort: Ziyad, den Mu‘awiya durch istilbag als seinen Bruder anerkannt hatte,
und ‘Ubaidallih, der Sohn Ziyads. Die Stadt vergalt es den Umaiyaden mit
Treue; aus kifischer Sicht war die Bevélkerung ,,“utmanitisch“3. Das anderte
sich zwar unter dem Regime des Haggig; am Aufstand des Ibn al-A§"at haben
sich auch basrische ,Koranleser® beteiligt®. Haggag verlegte dann auch be-
zeichnenderweise seine Residenz nach Wasit. Aber zu einem entscheidenden
Wandel fiihrte das nicht. Hasan al-Basri, aus spaterer Sicht der bedeutendste
Exponent basrischer Gelehrsamkeit, hielt sich von der Revolte fern®, ebenso
Gabir b. Zaid al-Azdi, der immerhin als Ibadit galt und insofern an die
herrschende politische Ordnung nicht viel Sympathie verschwendete®. Qatada,
der Schiiler und Nachfolger Hasans, diente der Obrigkeit als Berater”. Als
Hammad b. Abi Sulaiman, der Lehrer Abia Hanifa’s, nach 110/728 einmal aus
Kiifa heriiberkam, meinte er, die Basrier seien ihm wie Syrer vorgekommenS.
Yazid III. fand mit seinem Putsch nur bei denen Verstindnis, die qadaritischen
Ideen anhingen®; das Gros der Bevolkerung lehnte sich gegen ihn auf®, Wasil
b. “Ata’ machte seine Aufwartung in Wasit bei Yazids Statthalter ‘Abdallah b.
‘Umar b. ‘Abdal®aziz'!; aber in Basra sammelte man sich eher um Sa'id b.
‘Amr b. Ga'da al-Mahziimi, einen Gelehrten der Qurai$, der spater auch
Marwan II. unterstiitzte!?. Als die Abbasiden die Macht iibernahmen, weiger-
ten sich die basrischen Notablen, vor Saffih zu erscheinen; einige waren auch
geflohen .

Dazu Morony in: The Islamic Middle East 161.

Gaube, Arabosasanidische Numismatik 4 ff.

Vgl. etwa Muwaffaq b. Ahmad, Manaqib Abt Hanifa 11 101, 2 ff.; Barradi, Gawahir 86, 3 ff.

nach Hasan al-Basri. Allgemein zur ‘Utmaniya Pellat, Milieu basrien 189 f.; ein gutes Beispiel

fir diese Tendenz ist die positive “‘Utmin-Biographie in dem Ta’rip al-Madina des Basriers

‘Umar b. Sabba (ed. Salriit, S. 952 ff.).

Sayed, Revolte des 1bn al-AS'at 348 ff.

S.u. S.42f.

S.u. S. 191.

S.u. S.138f.

IS VI 232, 20f.; etwas anders interpretiert bei Madelung, Qasim 235. Zu Hammad s. o. Bd. |

184 ff.

® Wenn nicht selbst dies blof spateres qadaritisches Geschichtsbild ist (s. u. S. 235f.).

10 Caetani, Chronographia 1591.

S u. S. 241 ff.

2 Mu’arrig as-Sadiisi, Nasab Qurais 75, apu. ff., wo er der sabib al-fitna nach dem Tode Walids
1I. genannt wird. Fiir seine Beziehungen zu Marwan vgl. Tabart Il 224, 14{f. und 204, 10ff.

13 Ibn al-Muqaffa, Risala fi s-sababa § 45 PELLAT. Zu den Verhiltnissen vgl. auch unten S. 146

und 365 sowie Madelung in: SI 70/1989/23.
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2 B 2 Der Irak im 2. Jh.

Das Zentrum der Stadt war in fiinf Stammesquartiere, die sog. abmas,
aufgeteilt®. Unter diesen Alteingesessenen bildete sich allmahlich, durch Pro-
tektion reichlich gefordert, eine Grofigrundbesitzerklasse heraus’. Die letzten
unter den frithen Siedlern waren die Azd; sie bekamen in den Jahren 60-61/
679-80 Zuzug von ihren Vettern aus “‘Uman’®. Diese waren seit langem in der
Seefahrt getibt'’; von “‘Uman aus beherrschte man den Handel nach Indien
und im Persischen Golf. In Basra setzten sie diese Tradition fort; die Stadt
hatte einen Hafen und war nur 15 km vom Satt al-‘Arab entfernt. Als Kaufleute
besafsen sie Vermogen und waren Unabhingigkeit gewohnt. Aber sie waren
nicht sonderlich angesehen; an den Eroberungskriegen hatten sie nicht teilge-
nommen, und die Ehrenimter waren lingst vergeben. Auch der Kalifatsidee
gewannen sie nicht viel ab; in "Umian war das, was sich zu Beginn des Islams
abgespielt hatte, sehr weit weg gewesen. Darum blieben sie auch jetzt unter
sich; unter ihnen bildete sich der Kern der Ibadiya, die uns im Kategoriensystem
der Hiresiographen als friedliche, ,quietistische“ Harigiten entgegentreten.
Gegen Ende des 1. Jh’s hatte sich ihre Stellung konsolidiert?®; sie konnten sich
tiber mehr als zwei Generationen hinweg halten“™.

Die Stadt wuchs schnell. Nach Yahya b. Aktam, der von Ma’mun zum gadr
in ihr eingesetzt wurde?, hatte sie 109 000 Moscheen (von denen 16 000 aufSer
Gebrauch waren) und 100 000 Tiraz-Werkstitten fiir die Tuchwirker; 300 000
Kanile sollen fir die immer prekire Wasserversorgung angelegt worden sein.
Das waren Zahlen, mit denen man unter Leuten Eindruck erweckte, die sie
nicht kontrollieren konnten; die Nachricht steht im Ta’rih San‘a’ des Razi?'.
Aber daf$ wir es mit einer Metropole zu tun haben, unterliegt keinem Zweifel.
Der EinflufSbereich erstreckte sich bis zu der Insel ‘Abbadan, die anderthalb
Tagereisen entfernt gelegen war??. Es wimmelte von Fremden, und zwar nicht
nur von Persern, die vom Golf heriiberkamen, sondern auch von Indern,
Malaien und Ostafrikanern?®; die Gassenbuben riefen auf Persisch hinter dem
Dichter Yazid b. Mufarrig her, als dieser wegen seiner losen Bemerkungen
Uber Ziyads Mutter Sumaiya auf schmihliche Weise in der Stadt herumgefiihrt
wurde, und auch er antwortete auf Persisch?*. Mit Indern rechnete man so
sehr, daf}, als der Philologe Tsa b. ‘Umar at-Taqafi, auf der Strafle von

Dazu im einzelnen Salih Ahmad al-‘Ali, Hitat al-Basra wa-mintaqatiha 81ff. und Morony,
Iraq 245 ff.; Pellat in EI* I 1085f. s. v. Basra.

5 Vgl. Morony in: T. Khalidi, Land Tenure and Social Transformation in the Middle East 211 ff.
16 Salih al-"Al1 96 ff.; Morony 248 f.; Strenziok in EI* I 811 ff. s. v. Azd.

7 Dazu auch Caskel, Gambarat an-nasab 11 217 b.

3 Vgl. Donner in: Khalidi, Land Tenure 107.

19 Weiteres dazu unten S. 186 £f.

® S, u. Kap. C 3.3.5.

S. 116, 3ff., allerdings nach einer basrischen Quelle. Ya*qiibi redet nur von 7000 Moscheen,
und selbst das ist eine runde Zahl (Buldan 361, 4f./iibs. Wiet 361). Genauere topographische
Angaben bei Salih al-"Ali, Hitat al-Basra 144 ff. (Kanile) und 253 f. (Moscheen).

2 Zu ihr s. u. S. 103.

B Pellat, Milieu basrien 34 ff.

2 Meier, Die schéne Mabsati 9£.; Pellat in EI I1I 881f. s. n. Ibn Mufarrigh.



2 Basra 3

Herzbeklemmungen Gberfallen, die Umstehenden in hochgestochenem garib-
Kauderwelsch anredete, diese meinten, er sprache Indisch®. Die meisten Geld-
wechsler waren Inder; man hielt sie fiir sehr ehrlich?. Die Kaufleute, die auf
ihren Segelschiffen den Weg vom Subkontinent hierher machten, hatten wahr-
scheinlich auf "Abbadan ihre Emporien; denn dorthin zogen fromme Muslime,
um Inder zu bekehren?.

Das geistige Leben setzte andere Akzente als in Kafa. Die Juden hatten, wie
es scheint, eine recht bescheidene Stellung?8. Aber die Christen waren stark;
schon der Apostel Thomas hatte, wie die Uberlieferung behauptete, von dort
den Seeweg nach Indien gewahlt?. Das seleukidische Charax Spasinou war,
wo immer es genau gelegen haben mag®, Sitz eines Bischofs geworden, die
Mesene Heimat zahlreicher christlicher Gemeinden®'. Der nestorianische Pa-
triarch Timotheos richtete Ende des 8. oder Anfang des 9. Jh’s einen Hirten-
brief an seine Schiflein in Basra und dem nahegelegenen Ubulla/Apologos32.
Im Gegensatz zu den Juden besaflen die Christen eine entwickelte rationale
Theologie. Der Nestorianer ‘Ammar al-Basri zog die Polemik des Abii 1-Hudail
auf sich; seine Schriften, auf Arabisch verfafit, kamen in ihrer Sprache und in
threm Argumentationsgestus denen der muslimischen mutakallimun sehr na-
he®?. Die Basrier hatten Freude am kalam, wie der Syrer Walid b, Muslim
notierte®*. Aber es gab von Anfang an auch irrationale Stromungen. Ekstatiker,
sog. ,Springer® (qaffazin), warfen sich in Zuckungen auf den Boden; schon
Abii 1-Gauza® Aus b. “Abdallah, ein basrischer Koranleser, der im Aufstand
des Ibn al-Afat fiel3%, war mit dem Phinomen vertraut®. Zurara b. Aufa al-
Gurasi (gest. 108/726-7 ?), zeitweise qadi von Basra, erlitt einen Herzschlag,
als er am Opferfest einen Koranvers rezitierte, in dem von der Trompete des

5 Qify, Inbah 11 377, 71

% Gahiz, Fabr as-sudan ‘ala l-bidan, in: Rasa’il 1 224, —4ff.; dazu MacLean, Religion and
Society in Arab Sind 93.

7S, u. S. 103.

% Dazu Sadan in: Festschrift Ayalon 365 und vorher: allgemein auch D. S. Sassoun in: JQR NS
17/1926-27/407 ff. und J. Obermeyer, Die Landschaft Babylonien 338ff. (aber erst fir das
10. Jh.).

2 A. Dihle, Antike und Orient 63 ff.

% Dazu J. Hansman in: Iranica Antiqua 7/1967/21ff.; allgemein RE II1 2122 und XV, 1083 f.

3! Dazu Sachau in: Abh. Preuff. Akad. Wiss. 1919, nr. 1, S. 48 ff. und Schaeder in: Der Islam 14/

1925/29ff.; kurz jetzt auch Colpe, Siegel der Propheten 132f. Zur Landschaft allgemein RE

XV, 1082 ff., LThK VII 318 und vor allem EI* VI 918 ff. (s. v. Maisan), auch Rahimi-Laridjani,

Die Entwicklung der Bewdsserungslandwirtschaft im Iran 36 f.; zur Geschichte wihrend der

Partherzeit vgl. Nodelman in: Berytus 30/1960/83 ff. Der Sitz des Metropoliten war nicht

Charax (= Karka), sondern P°rat d* Maisan (zur Lage vgl. Schaeder 31).

Bezeichnenderweise zu der Frage, ob Christus ‘abda ,,Knecht® genannt werden darf; vgl.

Hurst, Syriac Letters of Timothy I 44. Zu Timotheos s. u. Kap. C 1.2.3.

3 Dazu Niheres unten Kap. C 1.3.1.2 und 3.2.1.3.4.2.

3* Vgl. Dunlop in: Studies in Islam (New Delhi) 1/1964/14.

35 Dazu Sayed, Revolte des 1bn al-A$‘at 351.

3% Aba Nu‘aim, Hilya III 80, 1ff.

32



4 B 2.2 Der Irak im 2. Jh.: Basra

Jingsten Gerichtes die Rede war?¥. Basra wurde, wie Ibn Taimiya spiter gut
gesehen hat, die Wiege der islamischen Askese und der Mystik. Viel starker
als in Kiafa wurde das Erwihlungsbewufitsein schon frith durch die Einsicht
in die Nichtigkeit der Welt und die eigene Stindhaftigkeit in Schach gehalten?®.

2.2.1 Die ,Ketzer”

Ein haufig zitierter Bericht aus dem K. al-Agani hilt fest, dafs es in spatumai-
yadischer Zeit in Basra sechs Leute gegeben habe, die sich fiir kalam, d. h.
wohl: fiir religiose Streitgesprache, interessierten. Sie hitten sich im Hause
eines Azditen getroffen, um dort zu diskutieren. Zwet von ihnen seien spater
Mu‘taziliten geworden, namlich Wasil b. ‘Ata” und ‘Amr b. ‘Ubaid, zwei
andere hdtten echte Reue gezeigt (sabbaba t-tauba), nimlich ‘Abdalkarim b.
Abi 1-°Auga’ und Salih b. ‘Abdalquddais, die als ,Ketzer” in die Geschichte
eingingen. Ein fiinfter, der Dichter Bassar b. Burd, sei zeit seines Lebens
»verwirrt und chaotisch® geblieben!. Der sechste, der Azdit, habe zur Ansicht
der Sumaniya, ,einer indischen Lehre®, geneigt und zumindest duflerlich immer
die gleiche Haltung gezeigt?.

Man wird der Nachricht nicht unbesehen trauen durfen; sie wirft schon
rein philologisch Probleme auf?, und der Informant, ein gewisser Sa‘id b.
Sallam, d. i. wohl Sa‘id b. Sallam al-‘Attar al-Basri, der u. a. von Sufyan at-
Tauri (gest. 161/778) uberlieferte, hat die Zeit, von der er da erzihlte, ver-
mutlich selber nicht mehr erlebt. Er war von Basra nach Bagdad umgezogen
und konnte dort von seiner Heimatstadt manches behaupten, das sich nicht
so schnell nachpriifen liefS*. Schliefflich gibt es eine Parallele bei Ibn Tagribirdy,
in der das Geschehen noch etwas ausgemalt ist. Hier sind es zehn Leute, die

7 Waky', Abbar al-qudat 1 294, —4{f.; Dahabi, Ta’rth al-Islam 111 368, 10f.

3% Abid Nu'aim, Hilya 11 94, —6£.; Ibn Taimiya, Risalat as-Sifiya wal-fugara’, ibs. E. Homerin
in: Arabica 32/1985/219 ff.; dort 222f., 229 und 231. Ibn Taimiya stiitzt sich dabei auch auf
den Fall des Zurara b. Aufa (ib. 223 mit Komm. 239). Dazu F. Meier in: Saeculum 32/1981/
76.

mutabaiyir mubpallat. Die Edition liest muballit ,Verwirrung stiftend“; das geht auch. Zu
mutabaiyir ,Skeptiker® vgl. meine Erkenntnislebre 226.

Ag. 1II 146, 10ff. > Ibn Nubdta, Sarb al-‘uyun 300, 9 ff. und Ibn Hagar, Lisan al-Mizan IV
51, apu. ff.; dazu Fick, Arabische Kultur 258 ff. und 267 (= Festschrift Kahle 95).

Man fragt sich, woriiber die beiden Ketzer ,,echte Reue zeigen® sollten. Uber ihre Beschaftigung
mit dem kalam vielleicht? Die Ausdrucksweise sabbaba t-tauba ist ohnehin ungewohnlich. Es
liegt nahe, tauba in tanawiya zu verbessern (so Fick 259, Anm. 1 und 267, Anm. 2). Aber
dann bleibt sabbaba immer noch problematisch. Soll man mit ,,recht geben; fiir richtig halten®
tibersetzen? Die spatere Uberlieferung indert darum auch hier: Ibn Nubata hat fa-sara ila ¢-
tanawiya; die Herausgeber des Diwan Bas$ar b. Burd lesen fa-sammama “ala t-tanawiya. Vg).
im einzelnen Festschrift Spuler 65, Anm. 63.

Zu ihm TB IX 80f. nr. 4661; “Uqaili, Du‘afa’ Il 108 f. nr. 580; Mizan nr. 3195.
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1.1 Die Ketzer: Bassar b. Burd 5

sich treffen, und jeder einzelne von ihnen erhalt gleich sein KongrefSschildchen,
damit man weif3, welchen Standpunkt er vertritt: $alih b. “Abdalquddas (Dua-
list), Halil b. Abhmad (Sunnit)?®, as-Saiyid al-Himyari (S1°it), Sufyan b. Mugasi’
(Sufrit)®, Bassar b. Burd (Libertin), Hammad ‘Agrad (zindiq), der Sohn des
Res galata (judischer Dichter), Ibn Nazir (christlicher mutakallim), ‘Amr b.
uht al-Mu’aiyad (Zoroastrier)” und Ibn Sinan al-Harrani (Sabier). Diesmal
treiben sie nicht kalam, sondern rezitieren einander Gedichte. Der Uberlieferer,
ein gewisser Halaf b. al-Mutanna, ist nicht zu identifizieren®.

Stimmen diirfte allerdings, daf§ es mit der ,,Orthodoxie® unter den basri-
schen Intellektuellen in vorabbasidischer Zeit nicht weit her war. Sie haben
sich erst spiter umgestellt, und dann eben jeder auf seine Weise. Die Herren,
die in diesem ,Debattierklub“® zusammenkamen, hatten ja noch kein sehr
respektables Alter. Bassar kommt erst Ende der sechziger Jahre ums Leben; er
war damals hochstens 30. Wasil und ‘Amr sind gleichfalls erst um 80/700
geboren. Wir miifften ohnehin annehmen, dafd sie sich allesamt recht bald
auseinanderlebten. ‘Amr b. “Ubaid soll Ibn Abi I-'Auga’ aus Basra verjagt
haben, weil er die ,jungen Leute verdarb“'®, und auch Bas$ar b. Burd ist von
der Mu‘tazila nicht ungeschoren gelassen worden. Zwar hat die Ketzerverfol-
gung unter al-Mahdi Basra ebenso wie Kiifa anscheinend nur noch am Rande
berithrt'!; Beamte und Dichter waren damals bereits dem Ruf — oder dem
Sog — an den Hof gefolgt. Aber vorher waren die innerstadtischen Meinungs-
kampfe doch auch hier recht stark gewesen.

2.2.1.1 Bassar b. Burd

Wieweit allerdings Bassar ein ,,Ketzer® war, ist gar nicht leicht zu sagen. Die
Auseinandersetzung mit der Mu‘tazila ist nur eine von vielen Phasen einer
biographischen Entwicklung, in die bereits Leute wie al-Gihiz kaum noch
Linie hineinbrachten. Auch moderne Beobachter wie F. Gabrieli haben bei
dem Dichter nur Synkretismus und Richtungslosigkeit konstatiert!. Er war ein

3 Natiirlich der bekannte Grammatiker (zu ihm s. u. S. 220 ff.).

¢ Nicht zu belegen.

7 Der Herausgeber erwigt, ob man nicht al-Mobad statt al-Mu’aiyad lesen soll.

8 Nugium 11 29, 3ff.; vgl. auch Ibn al-Mutazz, Tab. 91, 10 ff. Dazu Vajda in: RSO 17/1938/204.
? So Fuck 241.

0 Ag. III 147, 3ff.; s. 0. Bd. 1 440 und unten S. 390.

" Vgl. aber fir Aba |-Hudail unten Kap. C 3.2.1.1.

In: BSOAS 9/1937/154. Vgl. zu Bas§ir weiter: Mohammad Badi” Sharif, Beitrdge zur Geschichte
der Mawali-Bewegung im Osten des Kalifenreiches (Diss. Basel 1942), S. S0ff.; Attia Rizk,
Basiar b. Burd, ein Dichter der ‘abbasidischen Moderne, in der Uberlieferung und der
Darstellung des Kitab al-Agani (Diss. Heidelberg 1966); allgemein GAS 2/455 ff. und Schoeler
in CHAL Il 276 ff. Zu seinem Zindigtum Vajda in: RSO 17/1938/197 ff.; Fiick, Arabische
Kultur 262 f. und 267, Anm. 3; neuerdings ausfiihrlich Fariq ‘Umar in: Bubit fi t-ta’rih al-
‘abbast 286 ff. Wenn ich von diesen Darstellungen abweiche, so bin ich mir bewuflt, daf ein
endgiiltiges Urteil erst moglich ist, wenn die erhaltenen Teile des Diwans gesichtet und die
abbar bei Abii 1-Farag al-Isfahini, Ibn al-Mutazz usw. kritisch bearbeitet sind. Davon kann



6 B 2.2.1 Der Irak im 2. Jh.: Basra. Die Ketzer

typischer Aufsteiger, hochbegabt, aber recht wahllos in seinen Mitteln. Sein
Vater war noch Sklave einer Frau des Muhallab gewesen, ein Ziegelstreicher?,
der bei der Geburt seines blinden Sohnes freigelassen wurde®. Er selber litt
unter dieser Herkunft und legte sich eine phantastische iranische Genealogie
zu, die tiber 25 Generationen auf Luhrasp, den Vater des Wistaspa, also bis
in die Zeit des Zarathustra zuriickfithrte®. Als Wasil auf dem Hohepunkt
seines Ruhmes stand, nach der Audienz bei ‘Abdallah b. “Umar b. ‘Abdal‘aziz
i. J. 126/744, schmeichelte Bassar ihm wegen seines rhetorischen Geschicks?;
aber er dachte nicht daran, auch dessen Sache zu unterstiitzen. Die Gouver-
neure, die nach dem Sohne ‘Umars II. kamen, Leute wie Ibn Hubaira oder
Salm b. Qutaiba, mit denen die religiése Opposition des Irak wenig im Sinn
hatte, hat er mit Lobgedichten traktiert; selbst eine Qaside auf Marwan II. ist
uns erhalten®. Als die Abbasiden ans Ruder kamen, pries er die ,Ritter aus
Horasan“ und entdeckte, daf§ er, dessen GrofSvater noch in Tohiristan auf-
gewachsen war’, eigentlich zu ihnen gehore®. Die Rechnung ging auf; man
nahm seine Huldigungen freundlich entgegen. Uber seine bunte Vergangenheit
sah man hinweg; das gehorte zum Metier. Selbst zu al-Mangir gewann er
Kontakt; er scheint ihn bei der Pilgerfahrt nach Mekka begleitet zu haben.
Vor al-Mahdi will er sich seiner iranischen Herkunft gerihmt haben; der
Sprache und der Kleidung nach sei er zwar Araber, aber seine Wurzeln ligen
doch bei den ,,Qurai$ der Perser“’. Nun allerdings hatten die Zeiten sich
gewandelt; als der Wesir Ya“qib b. Dawid sich von ihm beleidigt fithlte und
der Kalif ihn zu Tode peitschen und in die Stiimpfe der Batiha werfen lief3, sah
man in seiner ,,Ketzerei“, also eben in seiner iranischen Art, den tieferen Grund
fur die Hinrichtung®. Wenn zutrifft, daf§ der neuernannte Ketzerrichter Mu-

bisher keine Rede sein; die Verfasser der zu Anfang genannten beiden Dissertationen haben
von Quellenkritik nie etwas gehért. Die abbar-Uberlieferung ist weitgehend novellistisch und
darf nicht als historisches Zeugnis miffverstanden werden. Dies nicht geniigend beachtet zu
haben, ist auch die Schwiche der bisher suggestivsten Deutung von Basdars Personlichkeit:
R. Blachére, Le cas Bas$ar, in: Analecta 583 ff. Es handelt sich um eine Skizze, die erst in den
letzten Wochen vor dem Tode des Gelehrten entstand; man mufS darum uber einige Schnitzer,
vor allem in der Chronologie, hinwegsehen.

Ag. 111 137, 8 ff. und 207, ult.; dazu Text XII 2, v. 27,

Ag. 111 136, 3 ff. Oder wurde nur Bas$$ar freigelassen, wie der Parallelbericht 136, 15 behauptet?
Ib. 135, 2ff; zu ihr die Nachweise bei Attia Rizq, Bassar b. Burd 76, Anm. 2. Sie wird
bezeichnenderweise von einem Su‘iibiten iiberliefert. Auch in seiner Poesie spielt Bad§ar auf
seine Abstammung ,von Kisra und Sasan® an (Drwan [ 377, 8{., ibs. bei Wagner, Grundziige
der klassischen arabischen Dichtung 11 90 und jetzt auch bei Schoeler in CHAL 11 2791.);
daneben bezeichnet er sich als einen Neffen des Basileus (ib. I 380, 2f.).

S. u. S. 243.

Drwan 1 306 ff.; auch Gabrieli in: BSOAS 1937, 153f. Hierzu und zum folgenden allgemein
Blachére in EI* 1 1080 f. und Fariiq “‘Umar Fauzi in: Maurid 16/1987/75 ff.

Ag. 11T 135, 6 £.

Gahiz, Bayan 1 49, 4ff.; dazu Ag. 111 138, 11 ff. Vgl. auch das Lob auf Saffah Dawan III 29 f.,
dort vor allem 37, ult.

Ag. 111 138, 1ff. Zu seinen Beziehungen zu al-Mahdi vgl. auch Ibn al-Mu‘tazz, Tab. 21, 12 ff.
10 1b. 243, 9ff. und 245, 4ff.; auch Ibn al-Mu‘tazz 24, apu. ff.; dazu Fiick 262 f. und Vajda 202.
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1 Bassar b. Burd 7

hammad b. ‘Tsa, bekannt als Hamdéya, die Exekution vornahm, so wire sein
Tod in das Jahr 168/784 zu setzen!l.

Nun war der Vorwurf der zandaga, wenn er im entscheidenden Augenblick
liberhaupt eine Rolle spielte, damals vermutlich nur ein Vorwand. Auch die
Einschaltung des Ketzerrichters machte aus dem Delinquenten noch keinen
Ketzer. Immerhin gab es daneben Stimmen, die behaupteten, Bassar sei hari-
gitischer Neigungen bezichtigt worden'?. Er hatte, versatil wie er war, gewifS
schon frither gemerkt, was die Glocke geschlagen hatte. Manchmal hat er
geradezu aufdringlich seine Rechtgliubigkeit betont®; er hat Mahdi wegen
seiner Harte gegeniiber denen gepriesen, die ,sich der Rechtleitung verwei-
gern“™. Ibn Abi [-"‘Auga’, der schon Jahre zuvor hingerichtet worden war, hat
er als zindiq geschmiht und ihm vorgeworfen , daf§ er nicht bete und nicht
faste®™. Aber daf3 er gerade mit Ya'qib b. Dawid zusammenstiefs, ist doch
bezeichnend; dieser hatte als Wesir Abu “Ubaidallah Mu‘awiya abgelost, der
u. a. wegen der zandaqa-Affire seines Sohnes in MifSkredit geraten war6.

In der offentlichen Meinung kam eins zum andern. Wer solch lockere
Gedichte schrieb, konnte kein frommer und anstindiger Mann gewesen sein.
Der basrische Asket Malik b. Dinar (gest. 131/748)" soll ihm, der Pflicht des
amr bil-ma‘riaf gentigend, einen Hausbesuch gemacht und ihm vorgehalten
haben, daf} er gegen die 6ffentliche Moral verstofle, wenn er Frauen mit seinen
Liebesgedichten ,,anmache“'®. Auch Hasan al-Basr1 soll sich tiber seinen Le-
benswandel aufgeregt haben, dies obgleich Bassar bei dessen Tode doch
vermutlich noch keine 15 Jahre alt war'®. Der Dichter hat dafiir angeblich nur
Sarkasmus iibrig gehabt; Hasan al-BasrT habe er den ,,Pfaffen® (gass) genannt®,
und Malik b. Dinar war ,nicht sein Fall“?'. Daf§ er das Gebet nicht einhielt,
wollte man daran festgestellt haben, daff man rund um seinen Platz Sand

Ib. 250, 1ff.; dazu mein Tailasan des Ibn Harb 11. Sonst wird hiufig das Jahr 167 angegeben

— vielleicht weil man wufSte, dafl darin die grofe Ketzerverfolgung stattgefunden hatte (s. u.

Kap. C 1.2.2).

2 Ibn al-Mu‘tazz, Tab. 21, 15f.

Dnwan Il 36, 3, allerdings in einem Schwur.

Ib. 11 86, 1.

Ag. 111 147, 5ff. Allerdings muff man sich fragen, ob diese Verse echt sind. Die Uberlieferung

macht sich ein Vergniigen daraus, zanadiqa gegeneinander zeugen zu lassen (s. 0. Bd. 1445 ff.).

16 Dazu Sourdel, Vizirat 1 100 ff.; dort 106 auch die Schmahverse Bassars gegen ihn. Fariq ‘Umar
sieht Bubut 294 ff. ebenfalls in der politischen Situation das ausschlaggebende Moment und
hale den Vorwurf der Ketzerei fir einen Vorwand. Zur regierungskonformen Haltung Bassars
vgl. noch Sharon, Black Banners 77, Anm. 8.

7 Zu ihm s. u. S. 91 ff.

¥ Ag. Il 170, 8 ff.; auch Marzubani, Nar al-qabas 118, Sff. (wo Z. 6 istibtar zu lesen ist statt
istibar).

” Ag. 169, 15ff. Das war wohl mit ein Grund, warum Abu ‘Ubaida behauptete, daff Ba$sars

Zunge schon gefiirchtet gewesen sei, als er noch nicht volljahrig war (ib. 143, 3£.).

Ib. 169, 16. Das Wort kommt in dem folgenden Gedicht vor, ohne daff Hasan al-Basrt dort

genannt wire. Das ist wohl der Ausgangspunkt der Anekdote.

2" ma huwa min askali wa-la adrabi (170, 12).
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8 B 2.2.1 Der Irak im 2. Jh.: Basra. Die Ketzer

streute und nachher dann keine Spuren darin fand*; Bassar war ja blind. Um
seinem Image entgegenzuwirken, habe er einmal den Hagg vollziehen wollen;
aber in Wirklichkeit habe er die ganze Zeit irgendwo Wein getrunken und
herumgeludert und sich dann zum Schluf§ den zuriickkehrenden Pilgern in
Qadisiya geschorenen Hauptes wieder zugesellt?

Vor allem die Mu'taziliten haben, sittenstreng wie sie waren, eifrig an
diesem Bild gemalt. Der irakische Gelehrte “Ali az-Zubaidi hat nachgewiesen,
dafl viele Ba§$ar-Uberlieferungen im K. al-Agani auf Mu'taziliten zuriickge-
hen?*. Mit der Wahrheit nahmen auch sie es nicht allzu genau. Gahiz bewahrt
eine entristete Philippika Wasils, in der dieser, dhnlich wie seinerzeit der
Prophet in Medina, fragt, ob es niemanden gebe, der diesem ,Freidenker
(mulbid) das Handwerk legen konne®. Der Text ist schon dadurch als Fil-
schung zu erkennen, daf§ er sorgfaltig den fur Wasil gefdhrlichen Buchstaben
r vermeidet; spitere Erzahler legten Wert darauf, daf§ Wasil auch im Zorn an
seine lutga dachte, und polierten diese Anekdoten in aller Ruhe?. Man konnte
sich nicht mehr vorstellen, dafs Wasil, der einmal von Bassar gelobt worden
war, nicht gemerkt haben sollte, mit welchem Filou er es da zu tun gehabt
hatte. Mit Sicherheit belegt ist das Zerwiirfnis erst spater, durch die Angriffe
des mu‘tazilitischen Dichters Safwan al-Ansari, dessen Verse wohl in die Zeit
um 160 gehoren.

Auch in ihnen wird Bas$ars Vergangenheit aufgerollt. Aber nun viel kon-
kreter — so konkret, daf§ wir manche der Anspielungen kaum noch verstehen.
Bassar soll mit Maila’, der Amme des Abii Mansir al-‘Igli, und einem gewissen
‘Asim in Verbindung gewesen sein”. Damit war er in radikalst'itische Kreise
hineingestellt. Die Anhinger des Abid Mansur hatten vor Jahrzehnten die
Biirger Kiifas durch ihre terroristischen Methoden in Schrecken versetzt; Maila’
selber wird in einigen Versen, die angeblich von A’$3 Hamdan stammen, als
Haupt dieser ,,Wiirger® (hannaqan) bezeichnet, die sich als Musikanten EinlafS
in die Hauser verschafften und im Schutze des Lirms die Bewohner ermor-
deten?. Das lag nun weit zuriick; Abii Mansiir war unter Yusuf b. “Umar at-
Taqafi (120/738-126/744) hingerichtet worden. Aber die Sekte war noch nicht
tot. Unter al-Mahdi wurde seinem Sohn der Prozefl gemacht; dieser war
angeblich als Prophet aufgetreten und hatte damit viel Geld eingenommen,
das der Kalif dann mit Freude in seine eigene Kasse flieffen lieff*. Darin lag

22 Murtada, Amalr 1 138, 10f.

B Ag. 111 185, 5 ff. Man hat das dhnlich auch von anderen erzihit (vgl. Vajda in: RSO 17/1938/
199, Anm. 3).

2% Masadir abbar Bassar b. Burd, in: Mag. Kull. Adab Bagdad 7/1964/129 ff.

3 Ag. 146, 1ff.; auch Bayan I 16, 10 ff. Danach Mubarrad, Kamil 924, 1 ff.; Ibn an-Nadim 202,
—4ff. usw.

% S u. §.245f. Auch Abii “Ubaida nimmt diese Tradition auf; aber bei ihm lauter Wasils
Ausspruch anders, wiederum ohne r (Marzubani 118, 81f.).

27 Text XII 2, v. 24; dazu oben Bd. 1 272.

% Gahiz, Hayawan V1 389, ult.; dazu oben Bd. I 398, Anm. 4. A$3 Hamdin ist bereits nach
dem Aufstand des Ibn al-A§"at hingerichtet worden (GAS 2/345).

2 Halm, Gnosis 86 ff.

>3



1 Bassar b. Burd 9

die Gefahr der Anschuldigung. Bassar war, wenn er je ein ,,Extremist“ gewesen
sein sollte, tiber diese Jugendflausen lingst hinaus. Aber sein Vater hatte der
Bewegung nahegestanden; hier hakte Safwan ein*®. Die spatere biographische
Uberlieferung hat dann gar nicht mehr unterschieden: Wasil laflt in seine
obengenannte apokryphe Schimpfrede die Bemerkung einfliefSen, er wolle ja
schliefflich nicht die Meuchelmordtaktik (g7la) der gulat aufnehmen.

Gleich in den nachsten Versen laflt Safwan die Katze aus dem Sack: Bassar
hat liber Wasil selber gespottet. Er hat ihn den ,,Garnverkiufer® oder ,,Spinner*
genannt und ber seinen unformigen Hals gelacht®l. Das ist nun offensichtlich
eine Anspielung auf Verse Basdars, die uns durch Gahiz erhalten geblieben
sind:

»Wie kime ich dazu, einem Spinner mich anzuschliefien, der einen Hals hat
wie ein StraufS in der Wiiste, ob er ihn nun von vorne oder von hinten zeigt,

einen Giraffenhals. Was habe ich mit euch zu schaffen? * lhr erklirt ja Leute
fiir unglaubig, die (selber wieder) jemanden fiir unglaubig erklart haben“32,

Zwar behauptet Gahiz, Basar habe diese Verse gegen Wasil selber gerichtet,
als dieser sein Mif3fallen iber ihn geduflert habe. Aber damit folgt er nur
wieder dem mittlerweile verfestigten mu'tazilitischen Geschichtsbild. Bassar
spricht im Plural; seine Adressaten sind Anhinger Wasils, und niemand sagt
uns, daff Wasil damals noch am Leben gewesen sei. Sie sind unduldsam; sie
erkliren andere Muslime fir unglaubig. Aber damit stehen sie nicht allein;
unter Fanatikern ist dies allgemein tiblich. Bassar stellt dies sp6ttisch in Form
einer Kettenreaktion dar, wo einer auf den andern zeigt; er denkt offensichtlich
an die Harigiten, die von den Mu‘taziliten verketzert wurden, aber ihrerseits
auch wieder jemanden, namlich °‘Ali, verketzert hatten. Er betont dies wahr-
scheinlich deswegen so, weil die Mu‘taziliten um Safwan al-Ansari auch ihn
als Unglaubigen bezeichnet hatten. Safwan nimmt den Vorwurf auf: Bassar

3 Vgl. zu dieser Interpretation meinen Aufsatz in: Festschrift Steppat, WO 28/1988/148 ff.
Hieraus ergibt sich auch der oben vorgeschlagene chronologische Ansatz fiir die Verse; er
pafSt zu den Daten, die wir iiber Safwin besitzen (s. u. S. 382f.). Allerdings diirfen wir nicht
iibersehen, daf8 dieser auch Bassars Mutter geschmiht hat (Gahiz, Bayan 1 31, 1£.; iibs. von
Pellat in: Festschrift Wickens 25); das sollte eigentlich weiter zuriickliegen. Aber beides hat ja
nicht unbedingt etwas miteinander zu tun, und zudem richten auch diese Verse sich trotz ihrer
Anrede an die Mutter in erster Linie natiirlich gegen Bassar selber.

Text XII 2, vv. 24~ 26.

Ag. 145, 11 £f.; Bayan 1 16, 1{f.; ibernommen bei Mubarrad, Kamil 922, 4{f.; Murtada, Amali
1139, 4ff; IH VI 11, 1f. Ich entscheide mich fir tukaffirina in Agani gegen a-tukfiriana in
Bayan und iibersetze darum den letzten Halbvers als Aussage statt als Frage. Die Gahiz-
Uberlieferung ist zwar ilter; jedoch ist die Fassung des K. al-Agani von allen spateren Quellen
vorgezogen worden.

Fuck will dies direkt aus dem letzten Vers herauslesen, indem er tibersetzt: ,,Ihr wollt andere
Leute fiir Ungliubige erkliren! Tut dies lieber mit einem einzigen Manne (niamlich eurem
Fihrer Wasil)“ (Arab. Kultur 242). Er liest also kaffiria bzw. akfirs statt kaffaru oder akfari.
Jedoch scheint mir dieser abrupte Imperativ mitten im Vers zusammen mit den Erginzungen,
die Fiick zum Verstindnis annehmen mufi, etwas zuviel verlangt. Ich stimme tberein mit der
Ubersetzung von Rizq, Bassar 93. — Wasil wire nur dann direkt angeredet, wenn man ‘unqa
z-zirafati zu Anfang des zweiten Verses als Vokativ versteht. Aber das hat nicht viel fiir sich.

3
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10 B 2.2.1 Der Irak im 2. jh.: Basra. Die Ketzer

hat nicht nur — wie die Harigiten — sich von ‘Alf losgesagt, er hat auch Abi
Bakr verunglimpft®®. Das ist nun in der Tat so weit vom neutralistischen
Standpunkt Wasils** entfernt, wie es nur moglich war, und es scheint zugleich
sich kaum zu vertragen mit den ultrasi‘itischen Neigungen, die er Bassar vorher
unterschob. Gahiz hat dementsprechend den Widerspruch noch vertieft: ,,Bas-
§ar glaubte an die Wiederkunft (rag‘a, wie die Si'iten) und hielt die gesamte
Gemeinde fiir unglaubig“3¢ — weil namlich fiir ihn sowohl die Anhdnger Aba
Bakr’s als auch die “Alis in die Irre gegangen waren.

Aber was wir hier vor uns haben, ist nicht das Ergebnis inkonsequenten
Denkens; es ist die Lehre der Kamiltya¥. Zudem ist es wieder einmal nicht in
erster Linie Bassar, der ihr anhing, sondern sein Vater, der ,nichts anderes
kannte als Lehm*; ihm schreibt Ba$sar diese Extravaganz zu, d. h. auf ihn
schiebt er sie ab38. Allerdings hat es den Anschein, dafd er die Forderung der
Kamiliya, der Imam miisse sich sein Recht selber nehmen, auch spiter noch
billigte; denn er soll Muhammad b. ‘Abdallah ,,an-Nafs az-zakiya“ gehuldigt
und ihm eine Qaside gewidmet haben, in der er ihn als den Nachkommen der
Fatima feierte und Mansiir das Ende seiner Herrschaft anktindigte. Die Ka-
miliya ist in der Tat ebenso wie zahlreiche Anhanger des Abii Mansiir al-“Igli
zu Mubammad b. ‘Abdallah umgeschwenkt*. Aber die Echtheit des Gedichtes
scheint mir nicht uiber allen Zweifel erhaben. Die Qaside miifSte ziemlich frith
verfafdt sein; denn sie ist nur deswegen uberliefert, weil Bassar, als die Sache
ihm peinlich wurde, sie auf Mansiir und Aba Muslim umschrieb derart, daf§
alles Lob nun auf den Kalifen und aller Tadel auf Aba Muslim fiel®. Das
wire nach dem Sturz des Generals 1. J. 136 kaum noch sinnvoll und ratsam
gewesen; bis zum Aufstand i. ]J. 145 waren dann aber noch fast zehn Jahre
Zeit. Nun wissen wir zwar, daff Muhammad b. “Abdallzh schon lange vorher
»aufgebaut“ wurde*'. Aber das geschah im geheimen, nicht unter dem Ge-
schmetter der Panegyrik, und zudem behauptet die Uberlieferung, Bassar habe
die Korrektur erst nach dem Scheitern des Aufstandes vorgenommen*?. Wahr-
scheinlich haben wir es doch nur mit einem novellistischen Einfall zu tun.

Zum Phinomen der Wiederverwendung von Lobgqasiden vgl. Kilito, I’Auteur
et ses doubles 31 ff.; dazu das Beispiel oben Bd. I 105. — U. F. Fauzi hat einen
Vers in der Qaside Dinwan 11 297 ff. als Polemik gegen ‘Abdallah b. al-Hasan
und seine beiden S6hne Muhammad und Ibrahim verstanden (Maurid 16/1987,
Heft 1, S. 84); dann ware natiirlich umso mehr ausgeschlossen, daf$ Bassar sich

3¢ Text XII 2, vv. 27f.

3 S u. S.270f£f.

36 Ag. Il 145, 8 und 224, 2.

¥ Zu ihrs. 0. Bd. I 269 ff.

® v 28.

¥ S.o0.Bd.1271.

4 Ag. 11 156, 6 ff. und 213, 13 ff.; iibs. bei Rizk 109 ff. und 196 ff. Dazu Vadet, Esprit courtois
168 und Beeston, Selections from the poetry of Bassar 48 ff.

4§, 0. Bd. I 396.

2 Ag. Il 156, 9 und 213, 15.
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irgendwann einmal fiir an-Nafs az-zakiya engagierte. Jedoch geht diese Hypo-
these von einer falschen Lesung aus (mudda‘iyaini statt mudda‘ina in 300, 5);
diese wird durch das Versmafl ausgeschlossen. Im ubrigen richtet sich die
Qaside an al-Mahdi, der als Kalif bezeichnet wird (302, 3); sie ist also minde-
stens 13 Jahre nach dem Aufstand verfafit. Bas3ars weitere Verbundenheit mit
der Kamiliya wire sichergestellt, wenn wir den letzten Vers des oben S.9
genannten Gedichtes darauf beziehen kénnten. Wir mufSten dann die Version
des Gahiz zugrundelegen und iibersetzen: ,,Wollt ihr Leute fiir ungliubig erkli-
ren, die jemanden anders fiir unglaubig erklirt haben?* Die ,Leute wiren
dann die Kamiliya und der ,,andere“ “AlL. So hat Chokr, Zandaga 435 den Vers
interpretiert. Aber es faillt schwer, anzunehmen, daff Ba33ar hier selber die
gegnerische Terminologie benutzt; dafl die Kamiliya ‘Ali ,fiir unglaubig er-

klarte“, sagte ohnehin erst Gahiz. — Daf8 Bassar fiir die ,Rafiditen® nichts
librig hatte (Ag. IIl 168, 1f.), spielt bei all diesen Uberlegungen keine grofie
Rolle.

Unter den Haresiographen hat Bagdadi als erster Bassars Beziehung zur Ka-
miliya herausgestellt®. Er verdeutlicht damit die etwas vagen Bemerkungen
bei Gahiz und zieht auch eine Anekdote heran, die dieser bereits erzihlt hatte:
Als jemand Bassir fragte, ob auch ‘Alf vom Glauben abgefallen sei, habe der
Dichter mit dem Vers geantwortet:

,»Nicht ist der schlechteste der drei, o Umm ‘Amr,
dein Genosse (hier), dem du den Morgentrunk nicht reichst“#,

Mit anderen Worten: ‘Alf hat sich wenigstens nachher noch bekehrt; Abii Bakr
und ‘Umar dagegen sind immer auf dem falschen Wege geblieben. ‘Utman
wird gar nicht gezahlt. Das Ganze war ein Zitat; der Vers wird gewohnlich
in der Mu‘allaga des ‘Amr b. Kultim angesiedelt®. Jedoch wird er auch von
‘Amr b, ‘Adi b. Nasr al-Lahmi tiberliefert®; in der Tat hat Anbari in seinem
Kommentar zu den Mu‘allagat diesen Vers und einen weiteren nicht*. Auch
diese Geschichte wird, wenn sie denn uberhaupt stimmt, in die Frithzeit Bassars
hineingehoren; weder Gahiz noch Bagdadi ziehen eine Entwicklung bei Baddar
in Betracht. Spater, als die Kamiliya dem allgemeinen BewufStsein nichts mehr
bedeutete, hat man nur noch seinen rag‘a-Glauben weitergesponnen: er soll,
als das Vieh in seinem Hause Lirm machte, gemeint haben, der Jiingste Tag
sei gekommen und man habe den Toten auf die Griaber geklopft, damit sie
herauskommen*.

“ Farg 39, 6££./54, 4ff.

“ Gahiz, Bayan 1 16, 8f.; Ag. 224, 8ff.; “Askari, Awa’il 11 136, pu. ff. Rizk bezieht in seiner
Ubersetzung die Geschichte irrtiimlich auf Wasil.

% Vgl. Mu‘allagat mit Kommentar des Zauzani, ed. Muhammad ‘Al Hamdallah, Damaskus
1383/1963, S. 239, v. 6/uibs. Noldeke in: SB Wiener Ak. Wiss., Phil.-Hist. KI. 140/1899 nr. 7,
S. 24.

% Marzubani, Mugam 11, 4f.

47 Ed. ‘Abdassalam Muh. Hariin, Kairo 1963, S. 374 mit Anm. 2. — Die Formulierung ,der
schlechteste der drei“ (Sarr at-talata) erinnert Ubrigens an Haditaussagen Gber das Hurenkind
(s. 0. Bd. I 19 und Text XXII 254, 8b).

% Ag. 160, 7 ff.
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Wenn Safwin al-AnsarT an diesen Jugendsiinden seinen Arger auslifst, so
wohl auch, weil er mitsamt den Mu'taziliten damals bei weitem nicht jenes
Sozialprestige genof3, dessen Bassar sich erfreute. Die Mu'taziliten hatten
namlich nun wirklich am Aufstand des Nafs az-zakiya teilgenommen®. Er
verunglimpft darum nicht nur Bassirs Vater als einen Lehmarbeiter, sondern
redet auch von einem ,,Plebejer® (‘i/g) namens “Asim, zu dem Bass$ar Beziehung
hatte, und von einem ,Herrn® (maulaka), der, ,wenn ihm Unrecht geschieht,
die Sache mit der Bootsstange regelt“>®. Matrosen waren nicht sehr angese-
hen*!; unter ihnen befanden sich, wie sich denken lifit, viele Sklaven, und sie
waren meist Iraner®?. Aber im Grunde will Safwan damit nur ablenken; er hat
namlich den Hauptteil seiner Qaside damit bestritten, Bassars Elementenlehre
zu widerlegen. Uber 22 Verse hinweg hat er das Lob der Erde gesungen®, weil
Bassar behauptet hatte, das Feuer sei das edlere Element®*. Das war nun gar
nicht plebejisch, und auch mit der Kamiliya hat es erst einmal nichts zu tun.
Gahiz hat den Bezugspunkt bewahrt, wenngleich nur einen einzigen Vers:

»Die Erde ist finster, das Feuer dagegen leuchtend.

Das Feuer ist Gegenstand der Verehrung, seitdem es das Feuer gibt“*.

Er bemerkt etwas malizios dazu, Bas$ar habe damit Satan recht gegeben —
eine Anspielung auf Sure 7/12: ,Ich bin besser als er (d. i. Adam). Mich hast
du aus Feuer erschaffen, ihn (nur) aus Lehm (also Erde)“. Ma‘arri hat dies
spater bestatigt, indem er in seiner Risalat al-Gufran Satan sich bei Basdar
dafiir bedanken 1afit, daff er ihn mit folgenden Versen geehrt habe:

wSatan ist vortrefflicher als euer Vater Adam.
Seid euch dartber im klaren, ihr Bosen!

Das Feuer ist sein Element; Adam dagegen ist Lehm.
Lehm aber erreicht den Rang des Feuers nicht“’,

Nur scheint es, dafd wir es bei Ma“arri mit einer Fiktion zu tun haben; diese
Verse, mit denen sich Bassars Ketzerei viel besser hatte dokumentieren lassen
als mit dem Vers bei Gahiz, sind sonst nirgendwo iiberliefert. Der Vers, den
Gahiz zitiert, deutet ja an sich in eine ganz andere Richtung, und die Wider-
legung des Safwin al-Ansari tut es auch. Bassar gliedert sich mit ihm ein in
die Elementendiskussion, wie die ,Ketzer® sie von den ,Dualisten“ gelernt
hatten — oder genauer: mit seiner Verehrung des Feuers wirkt er wie ein
Kantier. Die Kantier waren, wie Sahrastani sagt, ,Fanatiker des Feuers®;

“ S, u. S. 327 ff.

30 Text XII 2, vv. 24 und 26. Nihere Aufschliisse tiber diese Personen erhalten wir nicht.

31 Vgl. Ibn Qutaiba, Uyun 1 70, 17 ff.; auch Muhasibt, A'mal al-qulib 104, 13 und 106, 9ff.

2 Salih al-"Ali, Tanzimat igtima‘iya 246 ff.

336, u. S.394f.

3 Text XII 2, v. 1.

% Bayan116, 5f. > Ag. 145, 9{.; mit einer Vertauschung in der ersten Vershilfte auch Murtada,
Amali 1 138, 9.

6 Gufran 302, 1ff.
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zugleich aber sahen sie darin zusammen mit Erde und Wasser eines der
Elemente®”. DafS Bassar kein Manichaer war, haben die Muslime selber schon
gemerkt; sie notierten, daf$ er Fleisch af$*®. Ein Kantier war er gewiff auch
nicht; aber den Ansatz seiner Ideen mochte er von ihnen haben, und Safwin
al-Ansari hat mit der ,Bootsstange“ vielleicht auf sie angespielt. Bassar war
ja nicht nur Dichter; er war auch ein patib, der sich des sag” bediente, und er
schrieb ,bekannte Traktate (rasa’il)“*’. Mit diesem Genus brach er in das
Revier der Mu'taziliten ein; vielleicht handelten einige seiner Prosaschriften
von naturphilosophischen Themen.

Wenn wir einem Neffen von ihm glauben wollen, hatten sogar die Harranier
ihre Hand im Spiel; er soll bei thnen gelernt haben®. Unmoglich ist das nicht;
er hat ein Lobgedicht auf Sulaiman b. Hisam b. “Abdalmalik gemacht, als
dieser Statthalter von Harran war®!. Mit Marwan II., der in Harran residierte,
ist er offenbar gegen den Harigiten Dahhak b. Qais® ins Feld gezogen; zudem
erwahnt er die Strafexpeditionen des Kalifen gegen die syrischen Stidte®. DafS
er gegen Ende der Umaiyadenzeit Basra verlief3, sagt auch Safwan al-AnsarT;
er sei erst ,nach (dem Tode) Wasil(s) in die (irakischen) Stidte (amsar)
zuriickgekehrt“, nachdem er ,,in den Ufergebieten (¢aha’im) und in den Hoch-
landern (nugd)®* umhergestrichen® war®. Er hat tatsachlich i. J. 126 ein
Gedicht tiber die Banii ‘Amir in der Yamama gemacht®. Aber die ,,Ufergebiete“
und ,,Hochliander“ sind hier doch wohl nicht streng auf den Higaz zu bezichen,
sondern per merismum zu verstehen, im Sinne von ,iberall“, und Harran lag
natiirlich, von Basra aus gesehen, in den Bergen. Safwan scheint andeuten zu
wollen, dafd Badsar aus Furcht vor Wasil den Irak verlassen habe. Er hat damit
der spiteren Uberlieferung die Richtung gewiesen. Aber die Wahrheit hat er
wohl nicht getroffen; Bas$ar hat Basra einfach verlassen, um anderswo Karriere
zu machen. Wie sehr hier, ebenso wie in der spateren Uberlieferung, moralische
Entrustung die Feder fiihrte, zeigt sich in den nun folgenden drei letzten Versen
des Gedichtes: Bas$ar vergreift sich an fremden Frauen, obgleich er doch
hafllich ist wie ein Affe. Er sollte sich, so rat Safwan, lieber an die Weiber aus
der Umgebung des Aba Mansur al-"IglT halten. Die Namen, die Safwan dabei
nennt, sagen uns z. T. nichts mehr; aber wir konnen erkennen, daf$ es sich um
Asketinnen handelte®.

57 Milal 196, pu. ff./649, 2{f.; zu ihnen oben Bd. 1 434f.

8 Mubarrad, Kamil 923, 5ff. > Murtada, Amali 1 138, 4ff.; dazu Vajda in: RSO 17/1938/201,
Anm. 2.

9 Gahiz, Bayan 149, 9. > Ag. 1ll 145, 3f.

€ Ibn al-Mu‘tazz, Tab. 22, ult. ff.

§' Drwan 1 291 ff.

62 Zu ihm s.u. S. 465 1.

6 Dazu oben Bd. I 114. Vgl. Blachére, Analecta 594.

So im Reim fur nugud.

Text XII 2, v. 30.

% Duwan 11 81f.

67 Text XII 2, vv. 32f. mit Kommentar. Die Hafllichkeit Baddars wird von Safwan vermutlich
auch in den beiden Versen bei Ibn ad-Da'1, Tabsira 169, 12f. geschmaht.

x
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Bassar mag seine Lehre vom Feuer entwickelt haben, um einen Gedanken
abzustiitzen, den man der spaten Kamiliya zuschreibt, daff namlich Imamat
und Prophetie ein Lichtfunke seien, der von einer Person auf die andere
lbergeht®®. Safwan sah darin tanasub, Metempsychose, am Werk®. Wenn
Sulaiman al-A'ma (gest. 179/795), der Bruder des Sari” al-gawani und Dichter
wie er”%, den Korper als ,,Tempel“ (baikal) der Seele bezeichnete, in den diese
einzieht, so vermutete man gleich, daf§ er dies von Bas§ar gelernt habe, den er
in seiner Jugend zu besuchen pflegte”. Eine selbstindige Kraft aber, ein
Urprinzip im Sinne dualistischer Theorie, war dieses Licht fiir Bassar nicht.
Das sagt ganz deutlich Misma‘T in einem doxographischen Bericht, der neben
allem, was wir bisher heranzogen, ganz isoliert steht:

»Bassar der Blinde trat durch folgende Ansichten besonders hervor: Den Men-
schen ist nicht mehr auferlegt als Erkenntnis und Vermeidung dessen, was von
der Natur (¢:6a") her verabscheuenswert ist: Mord, Raub (gasb), Diebstahl,
Lasterhaftigkeit (fasad). Er leugnete, daf§ die Substanz Licht, wie die Dualisten
annehmen, ein Gott, ein Herr und ein Herrscher sei oder gottliche, herrenhafte
und herrscherliche Ehren geniefle. Er leugnete, daff ein Teil (dieser) Substanz
zu einem andern Teil bete oder sich vor ihm demiitige“”.

Dualistische Kernsitze werden hier zurtickgewiesen. Das Licht ist nicht Gott;
es ist vielmehr, so werden wir nach dem Vorhergehenden erginzen diirfen,
von Gott in bestimmte Menschen eingepflanzt. Es mag dem goéttlichen Licht
ahnlich sein; aber es ist nicht Teil davon, so daf$ man wie die Manichier sagen
konnte, daff im Akt des Gebetes der Lichtbestandteil, der im gliaubigen Men-
schen steckt, zu dem Utlicht, zu dem es gehért, in Beziehung trite. Bassar ist
hierin Muslim, aber zugleich der selbstbewufSte Intellektuelle: nicht die Offen-
barung leitet ihn bei diesem Protest, sondern allein der Verstand. Dem Men-
schen ist nichts anderes auferlegt als: zu erkennen — was wohl heif§t: sich
rational ein Gottesbild zu schaffen — und den natiirlichen Moralvorstellungen
zu folgen. Die Theologen von der Opposition legten sich das anders zurecht:
Basdar soll gesagt haben, er erkenne nur das, was er mit eigenen Augen sehe”.
Das klang nach Sensualismus”. Der Konflikt mit ihnen war unvermeidlich.
Zur zandaga im strengen Sinne dagegen reichte es nicht aus.

68 S. 0. Bd. I 317 und 454f.

® v. 31.

70 Zu beiden vgl. GAS 2/528 {.

7 Gahiz, Hayawan IV 195, 6 ff. Allerdings hat er wie Safwin — und gegen Bassar — ein Lob
der Erde angestimmt (Gahiz, Bayan I 31, 6 ff.).

72 Qadi "Abdalgabbar, Mugni V 20, 12 ff.; die Ubersetzung bei Monnot, Penseurs 173 ist falsch.
Leicht verkiirzt jetzt auch bei Malahimi, Mu ‘tamad 590, 9 ff.

7 Ag. Il 227, 1ff.; Murtada, Amali 1 138, 14.

7+ S, 0. Bd. 1 452.
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2.2.1.2 Salib b. ‘Abdalquddiis

Der dritte ,Freidenker® aus der Runde, Aba I-Fadl Salih b. “Abdalquddas b.
‘Abdallah?, war ein ganz anderer Typ. Auch er machte Verse; aber sie sind
weltschmerzlich und misanthropisch. Kein einziges Liebesgedicht ist von ihm
Uberliefert, dafir viel Weisheitsrede und Moralpredigt. Spatere Generationen
sahen in ihm einen gass? die Mu'‘taziliten hitten ihre Freude an ihm haben
mussen. Aber sie betrachteten den Fall dann doch anders; Aba 1-Hudail hat
angeblich mit ihm debattiert und ihn — natiirlich — widerlegt. Das kam
daher, daf§ man zu wissen meinte, Salih sei als zindig hingerichtet worden; die
mutakallimin hatten ja, zumindest in Bagdad, wahrend der Verfolgung die
Aufgabe gehabt, mit den ,Ketzern® abzurechnen. Diese Hinrichtung aber ist
als Faktum sehr schwer zu fassen. Wenn wir trotzdem davon ausgehen, dafS
sie tiberhaupt stattgefunden hat, so allein deswegen, weil zahlreiche Anekdoten
sich um sie ranken. Jedoch lassen diese nur soviel erkennen, daf$ man das
Ereignis nachtriglich zu rechtfertigen oder zu erkliren suchte: man konnte
sich, wenn man Salihs biedere und prinzipienbewufSte Verse las, gar nicht
vorstellen, daff er ein Ketzer hitte sein sollen. Ich habe den Vorgang an anderer
Stelle im einzelnen beschrieben® und will hier nur die wichtigsten Punkte kurz
ins Gedichtnis zuriickrufen.

In den iltesten Quellen, die auf Salih Bezug nehmen, bei Gahiz und bei Ibn
al-Mudabbir (gest. 279/892)%, verlautet von der Hinrichtung kein Wort. Im
Gegenteil: Gahiz zitiert von ihm kommentarlos eben jene Verse, von denen es
spater hiefl, daf§ sie dem Kalifen al-Mahdi zum Vorwand fiir die Exekution
gedient hitten’. Der Bericht des Sa'id b. Sallam iber den ,Debattierklub
besagt in seiner vorliegenden Form nur, daf8 Salih ,echte Reue zeigte“®.
Explizite Aussagen finden sich zum erstenmal bei Ibn al-Mu‘tazz (ermordet
296/908). Allerdings greift dieser auf eine dltere Tradition zuriick, die schon
nicht mehr ganz einheitliche Zige trigt; denn bereits zu seiner Zeit war man
sich im unklaren dariiber, welcher Kalif gegen $alih vorgegangen war, ob al-
Mahdi oder Hariin ar-Rasid. Haran wird spater kaum noch genannt; al-Mahdit
hat das Schwergewicht der Uberlieferung fiir sich. Die Sekundarliteratur hat
sich darum, unterstiitzt von der Autoritat Brockelmanns’, meist fiir ihn ent-
schieden. Jedoch diirfte es sich, was die Genese der Uberlieferung angeht,
genau umgekehrt verhalten. Die Hariin-Tradition ist alter; im K. al-Agani geht

Zur kunya vgl. TB IX 303, 8; zum Namen des Grof8vaters Yaqut, Ir§ad IV 268, 10f.

Yaqut, Iriad IV 269, 11f.; Ibn “Asakir, TTD VI 375, 9; Mizan nr. 3810; Safadi, Wafi XVI 260,
10ff. und Nakt al-himyan 171, 7 {.; alle nach Ibn “Adi (gest. 365/976?).

In: Festschrift Spuler 53 ff. Die wichtigsten biographischen Notizen sind zusammengestellt von
Cheikho in: Masriq 22/1924/819 ff. ’

In seiner Risala ‘Adra’; s. u. S. 16.

Bayan 1 120, 9£.; auch Hayawan 111 102, 6f.

S. 0. S. 4. Allerdings soll er auch dies erst getan haben, als er mit dem Tode bedroht wurde
(Ma‘arri, Gufran 429, 4{£.).

GAL S 1/110f.
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sie auf einen ilteren Zeitgenossen des Ibn al-Mu‘tazz, den Philologen Ta'lab
(gest. 291/904) zuruck®. Dieser bietet zugleich die kiirzeste Fassung der von
da an immer weiter ausgesponnenen Geschichte. Allerdings ist auch jene schon
ganz legendarisch. Al-Mahdi ist an die Stelle Hariins getreten, weil er im
BewufStsein spaterer Generationen der grofSe Vorkampfer gegen die zanadiga
gewesen war. So erklart sich auch das meist — allerdings erst spat — tberlie-
ferte Todesdatum 167; dies war genau das Jahr, in dem al-Mahdi in Bagdad
mit den Verfolgungen begann. Es ist aus eben diesem Grunde auch sicherlich
falsch. Weder tber den Zeitpunkt noch uber den Grund der Hinrichtung ist
aus den Berichten VerlifSliches zu erfahren.

Die vorlaufig alteste Quelle fiir das Todesdatum 167 ist vielleicht Ya‘qubi,
Ta'rih 1483, 1 ff., wo es zwar nicht explizit genannt wird, aber gleich hinterher
eine Nachricht iber das Jahr 168 folgt. Diese steht im Zusammenhang mit der
Hinrichtung des Salih b. Abi “Ubaidallah, der ein katib des Mahdi und ver-
mutlich Sohn des Wesirs Abi “Ubaidallah war (dazu Vajda in: RSO 17/1938/
186 f.). — Der Herausgeber des Diwan Bassar b. Burd erwigt, ob Bas$ar, wenn
er in einer Qaside den Kalifen al-Mahd1 an zwei Zechgenossen erinnert, die
»dahingegangen sind“, nicht Silih b ‘Abdalquddiis (mit einem unbekannten
Kollegen) gemeint haben konnte (I 297, 3); jedoch halte ich dies fur sehr
unwahrscheinlich.

Salih war vermutlich auch gar nicht gass. Bei Ibn al-Mudabbir erscheint er
als Kanzleibeamter des Mansiir, der im Verein mit Ibn al-Muqaffa“ und Gabal
b. Yazid durch seine gleisnerische Korrespondenz Aba Muslim ins Verderben
lockt®. Wenn er wirklich pardnetische Kollegs in der Moschee von Basra hielt,
wie die gass-Uberlieferungen besagen, so vielleicht spiter; er ist, wie eines
seiner Gedichte besagte, blind geworden®®. Er war maula, wenngleich man
nicht mehr so recht wuf$te, wo er hingehort hatte. Man sprach bald von den
Asad !, bald von den Azd'? und bei letzteren wieder entweder von den Duhaiy 3
oder den Gudam'. Schon sein Vater “Abdalquddias, Sohn eines Konvertiten
vermutlich iranischer Herkunft, soll Verse gemacht haben — ketzerische, wie

)

Ag. XIV 177, 1 ff.

Risdla ‘Adra” 42, pu. ff.; dazu Festschrift Spuler 65. Zu Gabal b. Yazid vgl. Ibn an-Nadim,
Fibrist 132, 1f. und Safwat, Gambarat rasa’il al-"Arab 111 135 ff. und 148f.; er war Ubersetzer
(wohl aus dem Mittelpersischen) und diente vor allem ‘Umara b. Hamza als Sekretdr, der
seinerseits als zindig galt (s. 0. Bd. I 446 f. und 455; auch u. S. 625).

1% Natiirlich nur, wenn das Gedicht echt ist (vgl. Safadi, Nakt al-himyan 71, 12ff.; dort auch
seine Biographie 171, 7 ff.). Ein gass galt als besonders gut, wenn er blind war (Gahiz, Bayan
193, 15).

TB IX 303, 8.

IH 11 492, 3; so auch GAL S 1/110. Azd ist erst durch Assimilation aus Asd entstanden; darum
wurden Azd und Asad gelegentlich miteinander identifiziert (EI* I 811f. s. v. Azd). Zu den
Asad jetzt E. Landau-Tasseron in: JSAI 6/1985/1 ff.

B3 Ibn Duraid, Istigag 511, apu. f.

TTD VI 373; so auch GAS 2/461. Zu den Gudam vgl. EI* Il 573b.
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man zu erganzen sich beeilte’®. Es hat unter den Schiilern Hasan al-Basti’s
einen gewissen ‘Abdalquddiis gegeben'é; aber der Name, so charakteristisch
er uns erscheint, war damals doch nicht so selten'”. Der Sohn hat sich, um
den Leuten ins Gewissen zu reden, auch des Hadit bedient; Ibn ‘Adi hat noch
einige Beispiele vor sich gehabt'™. Dies wird von anderen frithen Autoren
bestatigt!?; spater war das Material vergessen.

Aus ihm einen zindig zu schneidern, war nicht einfach. Natiirlich hat man
ihm Argumente der zanadiqa angehangt; die Aba I-Hudail-Uberlieferung ver-
fahrt so. Aber man konnte sich nicht entscheiden, ob man aus Salih einen
Dualisten oder einen Skeptiker machen sollte?®, und im Ubrigen schligt die
Konkurrenz der Schulen soweit durch, daf§ Abii 1-Hudail in einer der Versionen
durch an-Nazzam verdrangt wird?'. An einer Stelle heifit es, gegen alle Wahr-
scheinlichkeit, er habe sich Bassar b. Burd angeschlossen?. Haufig aber be-
gniigte man sich mit einem unkonkreten Verdacht® oder sagte, er habe sich
eben verstellt®*. Man habe ihn beten gesehen und gefragt, warum er dies denn
tue; da habe er geantwortet: ,Brauch des Landes, Gewohnheit des Leibes,
Wohlergehen von Weib und Kind“?. Denselben Spruch legte man auch anderen
Ketzern in den Mund?.

Der Diwan gibt, wie schon Goldziher gesehen hat, tiberhaupt keine An-
haltspunkte?. Salihs Poesie ist spater auch sehr geschatzt worden: von Ibn al-

¥ Vgl. Ma‘arri, Gufran 428, 6f., wo er Mekka den Untergang wiinscht, weil die Stadt so viele
Besucher zugrunde gerichtet habe. Ma‘arri arbeitet allerdings hier vielleicht bewufSt mit
Fiktionen (s. 0. S. 12 zu Bassar). Er will an derselben Stelle auch wissen, dafd ein Sohn Silihs
als Ketzer inhaftiert worden sei (429, 1f£.).

6 Mugqatil, Tafsir I 3, pu. f.; s. u. S. 46.

7 Vgl. Fasawi, Index s. n.; Mizan nr. 472 und 5155 ff.; fiir den Kreis der D& n-N@n in Agypten
meinen Aufsatz in: WO 12/1981/102 ff.

' Mizan nr. 3810.

Y Etwa Nasa’t, Du'afa’ 57, 7 nr. 299; IAH 11, 408 nr. 1794; “Uqaili, Du"afa’ Il 203 nr. 731 > Ibn

Hagar, Lisan al-Mizan 111 172 nr. 699.

Als Dualist bei Qadi ‘Abdalgabbar, Fadl 258, 5 ff. > IM 46, 12ff.; dhnlich Murtada, Amalr 1

144, 11 ff. und sehr ausfithrlich Malahimi, Mu tamad 593, 5 ff.; mit anderem Argument Abii

Radid, ,,F7 t-taubid“ 264, pu. ff.; auch Murtada 144, 8 ff. Als Skeptiker bei Ibn an-Nadim 204,

7. > IH 1V 265, apu. ff. > Safadi, Wafr V 162, 22 ff. und Nakt 279, 2 ff. Man schrieb thm

sogar ein K. a$-Sukitk zu. Dazu ZDMG 135/1984/22 ff.

S. u. Kap. C. 3.2.1.1.

Ibn Duraid, I$tigaq 511, pu.

2 Bei Ibn an-Nadim 185, apu. und 401, 17 f.; Murtada, Amalr 1 128, 5; Marzubani in: Safadi,
Nakt 171, 10 > Kutubi, Fawat 1 391, 9£./11 116, —7{.; als Dahrit bei Ibn Qutaiba, Ta'wil
mubtalif al-badit 356, 2f. = 279, 11/Ubs. Lecomte 310 nr. 300 a und bei Tauhidi, Imza" 11 20,
13 sowie Matalib al-wazirain 183, 2.

2 Ma‘arri, Gufran 429, 4.

2 Murtada, Amali 1 144, 14f.; etwas abweichend und ausfithrlicher Ibn al-Mu‘tazz, Tab. 91,

10 ff.

So Ibn Abt 1-‘Auga’ nach Ibn Baboya, Taubid 242, 1; vgl. Monnot, Penseurs 314.

Y In: Transactions of the 9th Intern. Congr. of Orientalists (London 1893) II 104ff. (= Ges.
Schr. Il 1££.), dort 110 £f./7 ff. Die Gedichte sind jetzt gesammelt von “Abdallah Hatib, Salib
b. ‘Abdalquddiis al-Basri (Basra 1967).

21

S

2

2

N



18 B 2.2.1 Der Irak im 2. Jh.: Basra. Die Ketzer

Mu'‘tazz z. B., der gar nicht begreifen kann, wie ein zindig solch beherzigens-
werte Dinge sagen konnte?, oder von Buhturi, der etwa zwei Drittel aller
existierenden Fragmente in seine Hamasa aufgenommen hat?®. Noch Qalqa-
$andi empfiehlt, Zitate nach S$ilih in der Kunstprosa des Kanzleistils (in$a’)
zu verwenden®®, Das lag an dem gnomischen Charakter seiner Verse; Aba
‘Ubaid zitiert ihn deswegen mehrfach in seinem Fasl al-magqal®'. Nur hier
setzte auch die Kritik an, bei Gahiz etwa, dem Ibn Rasiq sich anschliefdt32.
Nattrlich mag man vermuten, daf$ eine orthodoxe Auswahl getroffen worden
sei®®. Aber wahrscheinlich ist dies nicht; der Diwan umfafite ohnehin nur 50
Blatt3*. Dagegen lafst sich umgekehrt nachweisen, daf§ man nachtraglich Salih
ketzerische Verse in die Schuhe geschoben hat®s. In nusairischer Tradition
findet sich, mitten unter Gedichten des Hasibi (gest. 346/957)%, eine lange
Qaside mit esoterischer Buchstabenspekulation, die, wie es dort heifdt, ,,ihm
(d. h. Hasibi) filschlich zugeschrieben ist und in Wirklichkeit von Salih b.
‘Abdalquddias stammt“¥”. Auch zu der Produktion des ‘Abdallah b. Mu“awiya
sind die Grenzen flieffend*®. Gerade die gnomischen Verse lieffen sich wie
Versatzstiicke tiberall verwenden.

Wenn wir den Diwan trotzdem zur Erklarung heranziehen wollen, so
allenfalls mit der Frage, ob $alih nicht manchen Leuten zu# fromm war, oder
anders gesagt: ob seine Verse nicht das streifen, was wir heute Revolutions-
theologie nennen wiirden. Das war ja alte Katib-Tradition; auch von Gailan
ad-Dimasqt machte man sich dieses Bild. Salih vertrat die Willensfreiheit in
einem recht absoluten Sinne: Gott lenkt die Handlungen der Menschen nicht,
ja er kann nicht einmal an ihnen beteiligt sein; wir wiaren sonst nicht fir sie
verantwortlich®®*. Wie bei Gailan verband sich dies mit Gesellschaftskritik:
Religion ist besser als Reichtum; die irdischen Gliicksgiiter sind ungerecht
verteilt®, Verachtung der Herrschenden schlagt durch*; sie umgeben sich mit
unwissenden Tropfen, die zu Unrecht Einfluff haben*. Die Parinese, in der
sich Salih gefiel®, mochte darum nicht jedem zusagen.

2 Tabaqat as-su‘ara’ 91, 16 ff. und 92, 7; auch TB IX 304, 1.

Vgl. die Facsimile-Ausgabe von Geyer und Margoliouth, Index s. n.
30 Subb al-a$al 292, 14f.

Ibn Tabataba notiert die Verwandtschaft mit einem Ausspruch des Aristoteles beim Tode
Alexanders (Tyar as-si‘r 80, 31f.).

32 Bayan 1 206, 8 ff.; dazu Goldziher 110/7.

3 So Fuck, Arab. Kultur 261, Anm. 24.

Fibrist 185, pu. (wenn nicht dies schon die Auswahl ist).

35 Festschrift Spuler 60 ff.

36 Zu ihm Halm in: Der Islam 55/1978/258 ff.

¥ Hs. Manchester, John Rylands Library, Arabic 452 (655), fol. 72 a.
3# Vgl. die Edition bei Muttalibi, al-Adib al-mugamir 268 f. und 299.
3 Hatib 139 nr. 46; auch 83, 5 ff.

4 Ib. 150 nr. 81; allgemein 79 ff.

4 Ib. 120 nr. 7.

“2 Goldziher 111/8.

4 Hatib 124, vv. 19 ff.; Goldziher 112/9.
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2 Salih b. ‘Abdalquddais 19

Die letztere Tendenz verabsolutiert sich in der Qissat Salib b. ‘Abdalquddis
ma‘a rabib as-Sin, in der Salih sich von einem chinesischen ,,Moénch“ — einem
Nestorianer? einem Manichider? einem Buddhisten? — ins Gewissen reden
1afe*. Der Monch ernahrt sich von Samen und Krautern, aber er spricht eine
ganz islamische Sprache. Zwar zitiert er nicht den Koran; das wire zu stilwidrig
gewesen. Aber man kann ihn sonst nicht von einem muslimischen zahid
unterscheiden. Er redet sein siindiges Ich (nafs) an, er weint, und er verdammt
diese verderbte Welt; er rat dazu, nichts Verbotenes zu erwerben®. Man muf§
sich fragen, ob $alih hier nicht seine eigenen Vorstellungen einem Moénch in
den Mund gelegt hat. Monche hatten wie Jesus damals ein gutes Image*;
zubd hatte im Islam ja noch keine Tradition. Aber daneben finden sich
auffallige Diskrepanzen zum Diwan: dort steht die Armut schlimmer da als
der Unglaube, und ein Leben ohne dufleren Einfluf§ gilt als wertlos*’. Das
klingt schon eher nach der Philosophie eines Kanzleibeamten*. Die Qissa ist
doch wohl ein Apokryphon.

Vielleicht hat der Stil Salih verdichtigt gemacht. Gnomische Ausdrucks-
weise, Moralisieren tiberhaupt wirkte im Irak schnell iranisch. Noch hatte ja
das Hadit nicht diese Funktion ibernommen. Ibn al-Muqaffa® betont in seiner
Einleitung zu Kalila wa-Dimna, dafS es ihm hier nicht um Scherz und Zeitver-
treib (bazl, lahw) gehe, sondern daff man die Moral aus den Geschichten, die
hikma, herauslesen solle*. Daf§ diese Fabeln einen reinen Unterhaltungswert
haben kénnten, war ihm also gar nicht recht. Auch das Buch vom Panther
und dem Fuchs, das Sahl b. Hariin, der Sekretir al-Ma’miins und Direktor
des bait al-bikma, verfafite, pflegt diesen Stil; der Fuchs beschreibt dem Kénig
die Nichtigkeit der Welt°. Sahl b. Hariin, aus Dastmaisan gebiirtig, hat anfangs
in Basra gelebts?.

Verwandte Téne horen wir auch bei dem Damaszener Dichter Salih b. Ganih
al-Lahmi, der etwa in die gleiche Zeit gehort (zu ihm TTD VI 369 ff. und
Safadi, Wafr XVI 255, 1ff.). Von ihm ist eine Risala fr l-adab wal-muriwa
erhalten, die Hatib erneut abgedruckt hat (S. 159 ff.; urspriinglich herausgege-
ben von Tahir al-Gaza’irl in: al-Muqtabas 7/1912/648 ff.; dazu Zirikli, Alam
11 275). Sie enthalt, wie das in paranetischer Literatur hiufig begegnet, ein
Lob der Vernunft; die Vernunft verhilt sich zur Bildung (adab) wie die Anlage
zum Milieu, die Begabung zur Erziehung (Hatib 165, 1ff.). Reichtum ist auf

“ Ed. Ishaq Armala in: Masriq 24/1926/274-8 und 334-8; wiederabgedrucke bei Hatib 93 ff.

% Hab 95, S L.

% S. 0. Bd. 1126 und 145; auch Kobert in: Orientalia 42/1973/520 ff. Dazu unten Kap. C 1.4.3.2.1.
4 Goldziher 111/8.

“ Allerdings war schon fiir die Zoroastrier die Armut eine Frucht der Siinde bei den unteren
Klassen (Denkart, iibs. de Menasce 143; Duchesne-Guillemin, La religion de lran ancien
335£.). Auch der Hurramiya warf man spiter eine dhnliche Einstellung vor (vgl. Madelung,
Religious Trends in Early Islamic Iran 12, Anm. 28).

Ed. Balaq 1297/1880, S. 19, 11f. und 15£; S. 23, 17 ff.

0 S, 112, 3ff./Ubs. 87 .

St Ib. 13.
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20 B 2.2.1 Der Irak im 2. Jh.: Basra. Die Ketzer

Vernunft angewiesen, allerdings auch umgekehrt die Vernunft auf den Reichtum
(ib. 172, 14 ff.). Diese Ahnlichkeit des Ansatzes hat Hatib auf den etwas ver-
wegenen Gedanken gebracht, beide Dichter miteinander gleichzusetzen. Das
verbietet sich wohl schon wegen der geographischen Distanz. Zudem warnt
der Damaszener in seinem Buch davor, mit den Sektierern (ah! al-abwa’) zu
diskutieren. Man bringe da nur sich selber durcheinander; den Gegner aber
konne man ohnehin nur durch zweifelhafte Argumente widerlegen (ib. 174,
12 ff.}. Das pafSt nicht gut zu Salih b. “Abdalquddis, der ja eher als mutakallim
dargestellt wird. Hatib entwickelt seine Hypothese im tibrigen nur, weil er eine
spate, sicherlich apokryphe syrische Fassung des Hinrichtungsberichtes (vgl.
Festschrift Spuler 541.) fiir eine verliflliche Quelle hilt.

2.2.1.3 Die Sumaniya

Mit dem ,,Sumaniten® unserer Anekdote wird man sich nicht lange aufzuhalten
brauchen. Person und Lehre bleiben unklar. Zwar will ein spaterer Uberlieferer,
der Historiker Yahya b. ‘Al al-Munaggim (241/855-300/913)", den anonymen
Azditen mit Garir b. Hazim identifizieren, der ein recht angesehener Traditio-
narier und Historiker wurde und u. a. ein Buch lber die Azragiten schrieb?.
Er hat Silih b. ‘Abdalquddis in der Tat naher gekannt; dieser tadelt ihn in
einem Gedicht dafiir, dafl er seiner Freundschaft nicht sicher sein konne®. Aber
er ware Anfang der zwanziger Jahre noch recht jung gewesen; er ist erst 170/
786 gestorben, wenngleich angeblich schon 85/704 geboren. Die Vermutung
des Ibn al-Munaggim ist wohl ein reiner Schuf§ ins Blaue*.

Wichtig wire dagegen, zu wissen, was ein basrischer Erzihler sich tiberhaupt
unter einem Sumaniten vorstellte. Wahrscheinlich soll nur ein Klischee evoziert
werden. Die Sumaniten galten als Sensualisten, die an keine geistige Realitat
glauben; so sollen sie Gahm b. Safwan gegeniibergetreten sein®. Genau dies
aber erwartete man auch von einem zindig; wir sahen es bei Bassar b. Burd®,
und es gibt viele weitere Beispiele’. Der indische Arzt, mit dem Ga'far as-
Sadiq im ,,Buch von der Myrobalane“ sich unterhalt®, wird ebenso dargestellt.
Gerade indische Arzte aber gab es in Basra. Hariin ar-Rasid hat sie hernach
an seinen Hof gezogen; manche haben im Auftrage der Barmakiden Texte aus
dem Sanskrit Gbersetzt®. Sie konnten also offenbar recht gut Arabisch, und
selbst wenn es damit haperte, gelang es einem interessierten muslimischen
Intellektuellen doch immer, in Basra einen ordentlichen Ubersetzer aufzutrei-

Ag. llI 146, 14, wo er als Abi Abmad erscheint; vgl. zu ihm GAS 1/375f.

Zu ihm GAS 1/310f.

Tauhidi, Basa'ir 11 811, 3 ff./1X 188 nr. 628; auch Buhturi, Hamasa 92, 7 ff.

Vgl. auch Fuck, Arab. Kultur 259, Anm. 3.

S. u. S. 503; dazu auch Gimaret in: JA 1969, S. 299 ff.

S.o0.S. 14.

Vgl. etwa Kulini, Kafi | 78, —7; weiteres Material s. o. Bd. 1 452, Anm. 13.

Dazu unten S. 487.

Ullmann, Medizin 105f. Fir den Barmakiden Yahya b. Hailid wurde auch der dlteste (?)
Bericht iiber indische Religion verfafit, den spatere Autoren immer wieder benutzen (Minorsky,
Sharaf az-Zaman on China 125 f.).
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3 Die Sumaniya 21

ben. Texte iiber Rhetorik wurden so erschlossen!®; die Inder galten hier als
besonders vorbildlich'. Gahiz hat sich auch tiber die indische Literatur all-
gemein ein Urteil bilden kdnnen: indische Biicher, so stellt er fest, haben keinen
bestimmten Autor, sondern sind iiber Jahrhunderte weitergegeben worden .
Basrische Mu‘taziliten wie Abii I-Hudail oder an-Nazzam haben sich mit der
»sumanitischen“ Lehre auseinandergesetzt, dafl die Erde fortwahrend nach
unten fallt®,

Nun sind sicherlich nicht alle Inder, auch nicht alle indischen Arzte als
Sumaniten angesehen worden. Die Frage aber, wer diese eigentlich waren, ist
gar nicht leicht und allenfalls von Fall zu Fall zu beantworten®. Die Etymologie
des Wortes scheint an sich klar: sanskr. éramana bzw. dessen mittelindische
Entsprechung samana. Schon im Hellenismus sind Sache und Wort den Grie-
chen bekannt geworden. Megasthenes, der sich von 302 bis 291 v. Chr. als
Gesandter Seleukos’ I. am Hofe der Maurya in Pataliputra aufgehalten hat,
spricht von Zapudvor und meint damit Asketen im weiteren Sinne, Wander-
arzte, Wahrsager usw. Clemens Alexandrinus fligt ein halbes Jahrtausend
spater die Form Zapavaiol hinzu, nun ohne r (wie im Pali) und mit einer vom
Aramadischen beeinfluf$ten Endung, und versteht darunter buddhistische Mon-
che aus Baktrien’®. Entsprechende Lehnworter begegnen in der Kartér-Inschrift
auf der ,Ka'ba des Zoroaster — wo auch die zanadiqa erwihnt werden —
und in sogdischen Texten'®. Die Araber kannten ahnlich wie Clemens die
»Sumaniten® vor allem aus Iran. Ibn an-Nadim sagt, daff die Mehrheit der
Bevolkerung Transoxaniens ihrer Lehre angehangen habe; da er in diesem
Zusammenhang ,ihren Propheten Budasaf/Boddhisatva® erwahnt, durfte er
hier Buddhisten gemeint haben?. Er stiitzt sich auf eine fremde Quelle; er
selber scheint im Irak keine allzu konkrete Vorstellung gehabt zu haben. Bei
iranischen Autoren, bei Biriini, bei Pazdawi, begegnet die dem Original naher
stehende Form Samaniya; das u in Sumaniya, das von den Worterbiichern
verlangt wird, scheint durch nichts gerechtfertigt und wurde, nachdem Mah-
miild von Gazna den legendiren Tempel von Siimaniat zerstort hatte, nach-
traglich aus diesem Ortsnamen erklart.

10 Gahiz, Bayan 1 92, 4ff.; Ma*mar Abii 1-As"at, der sich hier mit einem indischen Arzt unterhilt,
gehort nach Bagra (s. u. S. 37).

" Ib. III 14, 6 ff.

2 Ib. Il 27, 9 ff.

13§, u. Kap. C 3.2.1.3.1.5 und 3.2.2.2.1.2.

4 Vgl. zum Folgenden im Detail meine Ausfithrungen in: Erkenntnislebre 257 ff. und Calverley
in: MW 54/1964/200 ff.

5 Vgl. schon Elliot-Dowson, History of India 1 506, Anm. 1; jetzt eingehend A. Dihle, Indische
Philosophen bei Clemens Alexandrinus, in: Mullus, Festschrift Klauser 60 ff. = Antike und
Orient 78 ff.; dort S. 62£./80f. zur Herleitung der Endung -cios aus der aramiischen Plural-
endung -aiya. Zu fragen bliebe, ob auch dem arabischen Wort eine aramiische Form zugrun-
deliegt.

16 Back, Staatsinschriften 261; das Wort ist iiber das Sogdische eingedrungen.

Fibrist 408, 16 ff.
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22 B 2.2.1 Der Irak im 2. jh.: Basra. Die Ketzer

Einer Uberlegung wert ist die Frage, ob die zahlreichen Belege fur das Adjektiv
sumani/samani, die sich im Caéname finden, einer nur persisch erhaltenen
Quelle fiir die arabische Eroberung von Sind, auf alte Formulierungen zuriick-
gehen. Der Text greift offenbar auf alte irakische Berichte, vielleicht bei
Mada2’ini, zurick (vgl. Friedmann in: Islam in Asia 1 23 ff., dort S. 29 und 31;
jetzt auch MacLean in: Elran IV 605f.). Sicher ist, daf§ dort ganz allgemein
Buddhisten gemeint sind und nicht nur buddhistische Ménche (Maclean,
Religion and Society in Arab Sind 5).

Dafd $ramana bis nach Basra gekommen wiren, ist nicht belegt. Gahiz erzihlt
von ,Monchen der zanadiqa®, die immer zu zweit wandern und nirgendwo
langer als zwei Nachte bleiben'®; aber er hat diese Nachricht aus zweiter Hand
und bezieht sich wohl auf Ostiran’. Nun sollte man in Basra ohnehin viel
eher mit Kaufleuten rechnen. Da ist dann interessant, daf§ zumindest dort, wo
die Muslime in Indien Fuf$ gefafit hatten und wohin auch von Basra aus am
ehesten die Geschiftsbeziehungen hinreichten, namlich in Sind, die Buddhisten
viel stairker am Handel beteiligt gewesen zu sein scheinen als die Hindus®; als
Sumaniten mag man also buddhistische Kaufleute bezeichnet haben. Die Hin-
weise auf ihre Lehre werden allerdings kaum je konkret. ,,Sumaniya® bleibt
ein Etikett fiir alles, was einer Offenbarungsreligion widersprach: Skepsis
gegeniiber dem Spirituellen, Leugnung der Prophetie. Dahinein mischen sich
dann Informationen tiber indische Religionen schlechthin?!. Der Sensualismus,
von dem wir ausgingen, ist natiirlich in indischen Quellen zu finden, in der
Denkrichtung des Lokayata z. B.22. Wir konnen auch nachweisen, daf§ ein
gebildeter Mann wie Biriini das wufSte; er notiert ohne Zeichen des Erstaunens,
daf3 der Astronom Aryabhata (geb. 476 n. Chr.) davon ausging, daf3 ,,wir das,
was die Sinne nicht wahrnehmen, auch nicht erkennen konnen“Z. Aber es
wire verwegen, dies zu verallgemeinern. Fiir einen Gelehrten in Ostiran war
die Samaniya eine Realitit, hinsichtlich der Sumaniya in Basra bleiben wir auf
Vermutungen angewiesen. Die Bezeichnung sramana ist schon in den indischen
Quellen nicht sehr konkret; im Irak konnte sie nur noch zu einer Leerformel
werden.

2.2.1.4 Ibn al-Mugqaffa’

Auch die Anwesenheit von Manichaern ist fiir Basra nicht belegt. Daff man
aber mit ihnen rechnete, wird durch Wiasils ,,1000 Fragen zur Widerlegung der
Manichier“! nahegelegt — wenn diese Schrift, von der wir keine Spur mehr

¥ Hayawan IV 457, ult. ff.; dazu Goldziher, Vorlesungen 161f.

1 Sein Berichterstatter Abai Su‘aib al-Qallal ist ein Sogder (s. u. Kap. C 1.4.3.2.2),

20 MacLean, Religion and Society 58 ff.

2 Widerpart der ,Sumaniten® sind im allgemeinen die ,Brahmanen®, d. h. die Hindus; vgl.
Gimaret in: JA 1969, 263 ff. und unten Kap. C 8.2.2.3.7.

2 Vgl. die Belege in Erkenntnislebre 263 f.

B Tabqiq ma lil-Hind 183, 15 £./Ubs. Sachau I 225. Zu Aryabhata vgl. Pingree in: DSB I 308 f.

1 Werkliste IX, nr. 13.
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haben, denn nicht ein Apokryphon war. Die ganze Problematik der Frage wird
an dem Fall des Abii ‘Amr? “Abdallah b. al-Mugqaffa® deutlich. Er hat sich zu
Beginn der Abbasidenzeit in Basra aufgehalten; dort war er bis zu seinem
Tode Sekretar des Tsa b. “Al, eines jener Onkel, vor denen der junge Mansiir
sich zu Beginn seiner Herrschaft sehr in acht nehmen mufite®. Er war dort
auch aufgewachsen; damals hatte er sein gutes Arabisch gelernt. Seine Lehrer
allerdings bleiben fir uns recht obskur, und wire nicht zumindest einer von
ihnen anderswo zu belegen, so mochte man fast sagen, daf ihre Namen zum
Jux gewahlt sind: Abii 1-Giill und Aba -Gamiis, beide offenbar Beduinen®.
Karriere machte er in Iran, zuerst bei Masih b. al-Hawari, dem Statthalter
von Nésapir seit 126/744, und dann bei Dawiid b. Yazid b. Hubaira in Kirman
(130/748 — 131/749)5. Er stammte aus einer vornehmen iranischen Familie der
Persis. Sein Vater Dadoya war unter al-Haggag und Halid al-Qasri Steuerein-
nehmer gewesen; wegen angeblichen Unterschleifs hatte man ihn gefoltert und
ihm die Finger verkriippelt. Fiir die Araber war das ein Grund, ihm den
Beinamen al-Mugqaffa® zu geben; er hatte sich selber in ihrer Umgebung
Mubirak genannt. Auch an dem Sohn blieb der Name hingen; er wird dariiber
nicht unbedingt gliicklich gewesen sein. Die Araber waren fiir ihn Empor-
kommlinge. Aus allem, was er geschrieben hat, spricht sein Stolz auf die GrofSe
der iranischen Vergangenheit. Allerdings scheint er aus dem, was mit seinem
Vater geschehen war, eine Lehre gezogen zu haben. Zwar machte auch er in
Kirmian ein Vermogen; aber er liefS die einflufireichen Leute in Basra und Kiifa
hernach daran teilhaben®.

Dennoch wurde ihm offenbar gerade seine Vorsicht und sein MifStrauen
gegentiber der Verraterei der Araber zum Verhidngnis. Als der Bruder seines
Dienstherrn, “Abdallah b. “Al1, ein anderer Onkel des Kalifen, der seine Res-
sentiments in einem Aufstand abreagiert hatte’, sich in Basra versteckte und
von al-Mansiir ein Schutzversprechen erhalten sollte, hat Ibn al-Muqaffa®, der
im Auftrag der ‘umuma auf der Ebene der Sachverstindigen das Schriftstiick
aufsetzen muflte, den Text angeblich mit solch minuziosen Klauseln versehen,
daff der Kalif sich beleidigt fiihlte. Er ist dann auf dessen Wink hin beiseite-
geschafft worden®

N

Zur kunya vgl. Gahiz, Mu allimin, in: Rasa’il 111 44, 2.

Zur Rolle der ‘umiima vgl. Lassner in: Festschrift Wiet 69 ff. und SI 49/1979/39 ff.; allgemein
zu Ibn al-Mugqaffa® vgl. F. Gabrieli in: EI* III 883 ff. und Faraq “Umar in: Bubit f7 t-ta’rip al-
‘abbast 260 ff., jetzt auch Latham in: CHAL II 48 ff.

Zu Abii 1-Gaimis Taur b. Yazid vgl. Ibn an-Nadim, Fibrist 50, —6ff.; er verkehrte in der
Familie von ‘Isa b. “Al’s Bruder Sulaimin in Basra, war aber nicht sehaft. Sollte mit Aba |-
Gl der Dichter dieses Namens von den ‘Abd3ams gemeint sein? Er lebte aber in Kifa (vgl.
GAS 2/341).

‘Umar, Bubat 261 f. nach Baladurt.

Gahsiyari, Wuzara® 109, 7 ff.; dazu Sourdel in: Arabica 1/1954/311f.

Lassner, Shaping of ‘Abbasid Rule 31£f. und in: Festschrift Wiet 69 ff.

Vgl. den Text des Gahsiyari bei Sourdel, a.a. O. 313 ff. Sourdel macht darauf aufmerksam,
dafl ein aman jeweils von dem Bittsteller aufgesetzt wurde (319).
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Wir miissen es uns versagen, in Einzelheiten zu gehen. Dies nicht nur um
der Kiirze willen, sondern auch wegen der Quellenlage; die Uberlieferung ist
zu Ibn al-Mugqaffa® ebenso novellistisch wie zu Bas$ar b. Burd. Man hat die
Art, wie er umgebracht wurde, hernach mit grausamer Phantasie ausgemalt:
er soll in einen Ofen geworfen worden sein. Aber das erklirt sich vielleicht
nur daraus, daff man den zanadiqa ohnehin das Feuer wiinschte®. In Wirk-
lichkeit wufSte man nicht viel. Es gibt eine Nachricht, wonach er noch Zeit
hatte, Selbstmord zu begehen®, und man hat auch ganz andere Begriindungen
fur seinen Tod gefunden®'. Biographie und Personlichkeit des Ibn al-Muqaffa®
geben noch viele Ritsel auf, und es ist wohl kliiger, die Probleme herauszu-
stellen als eine geschlossene Darstellung zu geben?2.

Da ist zuerst die Frage des Todesdatums. Sie zu beantworten, heifSt, sich in
der Frage des Todesgrundes zu entscheiden. Wenn — und dafiir spricht vieles
— tatsachlich der Kalif die Ermordung befahl, so sollte man annehmen, daf§
Ibn al-Mugqaffa® erst festgenommen wurde, als die Macht der ‘umiima in Basra
nicht mehr so grofs war, d. h. nachdem Sulaiman b. “Alf, der dritte Onkel im
Bunde, als Gouverneur der Stadt abgesetzt worden war. In der Tat wird die
Hinrichtung immer dessen Nachfolger zugeschrieben, Sufyan b. Mu‘awiya,
einem Mubhallabiden, der sich bereits in Iran Gber Ibn al-Muqaffa® gedrgert
hatte und offenbar auch in Basra einiges von ihm sich hatte gefallen lassen
miissen, solange der Schutz der Onkel ausreichte’®. Den Machtwechsel nun
hat man bisher nach Tabari in das Jahr 139 gesetzt. Halifa b. Haiyat dagegen
spricht von Ramadan 137/Feb.-Mirz 755 und setzt in dieses Jahr auch den
Tod des Ibn al-Mugqaffa®. Damit kommen wir ganz nahe an das Datum der
Ermordung des Abit Muslim heran.

Zugleich erledigt sich die von Goitein gestellte Frage, wie Ibn al-Muqaffa®
es habe wagen konnen, nach diesem Ereignis an den Kalifen noch seine Risala
fi s-sababa zu richten, in der er ihm Ratschlige fiir seine Amtsfithrung erteilt®.
Die Schrift ist eben vorher verfafit, ganz zu Beginn von Mansurs Kalifat, als
noch niemand ahnte, wie schnell sich der Einfluff der Iraner in der neuen
Umgebung verbrauchen wiirde, vielleicht noch i. J. 136/754. In ihr empfiehlt
Ibn al-Mugqaffa® dem jungen Herrscher noch, die Angehérigen seiner eigenen
Familie bei der Amtervergabe gebithrend zu berticksichtigen'é. Dann aber

? So direkt gesagt Gahsiyari 107, 1; s. o. Bd. 1 417.

0 Qummi, Magalat 67, 13f.

1 So etwa Hammad “Agrad bei Gahsiyart 109, 1 ff.

2 Grundlegend ist hierzu immer noch die Arbeit von F. Gabrielt in: RSO 13/1932/197 {f. Weitere
Literatur in den spiteren Zusammenfassungen, die derselbe Autor in: EI* IIl 885 und in:
Elaboration de I'Islam 26 {f. gegeben hat. Die Flut der arabischen Publikationen zum Thema
konnen wir hier beiseite lassen.

B Gahsiyari 104, — S ff.; dazu Sourdel 309.

Ta’rih 638, 2f. und 674, 1f.

In: IC 28/1949/120ff. = Studies in Islamic History and Institutions 149 ff.; zum Text vgl.

noch CHAL I 64 ff.

Sababa 56 f. § 50 PELLAT.
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folgen die Ereignisse Schlag auf Schlag. “Abdallah b. “Ali macht seinen Auf-
stand. Abii Muslim besiegt ihn im Gumada II 137/Nov. 754 in der Gazira und
wird dann selber beseitigt. Auf dieses Ereignis reagiert, immer noch 1. J. 137/
755, Sinpad in Raiy mit seiner Erhebung!”. Wenn ein Perser wie Ibn al-Muqaffa’
unter diesen Umstinden einem Rebellen wie ‘Abdallah b. “Alf seine Feder lieh,
so wundert es nicht, wenn das MifStrauen des Kalifen geweckt wurde. Auch
daf§ Sulaiman b. ‘Ali schon vier Monate nach der Niederlage seines Bruders
abgesetzt wurde, scheint mehr als natiirlich.

Daf$ all dies bei der Entscheidung Mansiirs mitspielen konnte, hat schon Goitein
behauptet; auch Sourdel weist darauf hin (Arabica 1/1954/318 ff.). Zuletzt hat
Fariiq ‘Umar sich damit auseinandergesetzt (Bubit 264 ff.). Allerdings wissen
wir nicht einmal, ob die Risala den Kalifen je erreicht hat (vgl. zur Problemlage
Ch. Peliat, Ibn al-Mugqaffa’, ,,Conseilleur” du Calife 2f.). Zudem bringt die
Verschiebung des Datums gewisse Schwierigkeiten mit sich. Wir missen an-
nehmen, dafl mehrere Angaben in den Statthalterlisten bei Tabari falsch sind
(111 121, 8 f. und 124, 16; vor allem 125, ult. f.). Dies liefe sich nur so erklaren,
daf§ eine alte Verlesung von 137 zu 139 fir die Absetzung Sulaiman b. ‘Alf’s
zugrundeliegt, die dann von Tabari oder seiner Vorlage fiir die Jahre 137 und
138 explizitgemacht wurde. Bei Halifa 673, ult. ff. ist die Reihenfolge der
Statthalter chnehin viel genauer, als sie Pellat, Miliex 280 f. auf der Grundlage
von Tabari und dem von ihm abhingigen Ibn al-Afir herausgearbeitet hat.
Azdi, der den aman in extenso zitiert, bringt ihn s. a. 138 (Ta’rih al-Mausil
167, —41f.). Nach der oben S. 16 bereits zitierten Nachricht bei Ibn al-Mu-
dabbir soll Ibn al-Mugqaffa® Gbrigens daran mitgewirkt haben, Abti Muslim in
den Irak zu locken. Mansur kannte ihn vielleicht schon aus Fars; er hatte dort
eine Zeitlang mit “Abdallah b. Mu‘awiya zusammengearbeitet (s. u. S. 294).

Die zweite Frage betrifft das Lebensalter Ibn al-Muqaffa’s. Sie stellt sich wegen
der groflen Zahl der ihm beigelegten Schriften. Ibn al-Muqaffa® soll nur 36
Jahre alt geworden sein. Er wire dann in seinem Amt in Kirman noch
iberraschend jung gewesen, und eine Anekdote wie die, daf§ er sich in einer
kritischen Situation fiir seinen Freund ‘Abdalhamid b. Yahya ausgab, der
wesentlich dlter als er hitte sein miissen, ware nahezu unverstindlich®. Zudem
ist sein Sohn Muhammad bereits vor 140/758 selber katib in Agypten geworden
und anscheinend bald darauf gestorben?. Die Zahl 36 verdient weniger Ver-
trauen, als man ihr bisher geschenkt hat; sie ist zu ,,rund“ (3 x 12) und ist
auch mit Bezug auf andere Personen falsch?. Die Schriften des Ibn al-Mugaffa’
sind allerdings nur zum geringeren Teil von ihm selber verfafit; es handelt sich
vor allem um Ubersetzungen?!. Damit liegt die Vermutung nahe, daff wir es

17 Halifa 637, 15; Tabari III 119, 11 {f. Zu ihm s. u. S. 632.

18 Gahsiyari 80, 1 ff.; natiirlich ist sic ohnehin erfunden. Zu “Abdalhamid b. Yahya jetzt Brinner
in: Elran I 111f. und Latham in: CHAL I 164 ff. sowie ‘Abbas in der Einleitung zu seiner
Edition der Rasa’il.

¥ S, u. S.27.

2§, u, Kap. C 3.2.2 zu an-Nazzam.

21 Vgl. dazu Gabrieli, a. a. O.; unter dem Gesichtspunkt ihres iranischen Charakters im einzelnen
behandelt von Colpe, Manichiismus 155 ff.
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mit einer Werkstatt zu tun haben; die Authentizitit ist ohnehin nicht in jedem
Fall gesichert. Allerdings verbindet sich damit sofort das Problem, wer dann
der Auftraggeber war. Ibn al-Muqaffa® scheint zwar reich gewesen zu sein;
aber daff er in einem solchen Fall alles selber finanziert hatte, wird man doch
nicht ohne weiteres annehmen wollen. Die Zeit in Basra ist zu kurz, um fur
den Umfang der Produktion Raum zu geben. Wir sind also auf Kirman oder
Fars verwiesen. Dort waren Texte wie das Hvataynamak/Hudayname, das
Kitab Mazdak (= Mazdaknamak?)??, der Tansarbrief usw. ohnehin viel eher
zu Hause; den letztgenannten Text hat Ibn al-Mugqaffa® von einem Gelehrten
aus Fars namens Bahram, Sohn des Horzad iibernommen?.

Leider liegt diese Gegend in spitumaiyadischer Zeit vollig im Dunkeln.
Aber zumindest zeichnet sich ab, daff Hi$im die Ubersetzung von Fiirsten-
spiegeltexten gefordert hat. Das hat sich gewif§ nicht nur in Syrien abgespielt,
wo Aba I-°Ala’ S3lim sein Sekretar war?*. Mas'iidi hat in Istahr ein solches
Buch gesehen, das Mitte Gumada II 113/August 731 fiir den Kalifen fertigge-
stellt worden war?®. Ibn al-Mugaffa® war Hauslehrer bei der in Iran ansissigen
arabischen Aristokratie?. Nichts spricht dagegen, daf er mit den von ihm
oder unter seiner Aufsicht tibersetzten Schriften seinen Schiilern die Kunst des
Regierens oder des vornehmen Umgangs — und zugleich damit eine Kenntnis
ihrer iranischen Umwelt — vermitteln sollte.

Man hat spater diese Ubersetzertitigkeit mit Ibn al-Mugaffa‘s ,,Ketzertum*
zusammengedacht. Er habe ,,die Buicher des Dualisten Mani und des Dualisten
Ibn Daisan“ iibersetzt, so sagt Ya'qubi in seiner R. Musakalat an-nas li-
zamanibim¥, und Mas'Gdi hat es von ihm — oder aus gleicher Quelle —
tibernommen?®. Schlieflich wollte man sogar von al-Mahdi gehort haben, ihm
sei kein Ketzerbuch untergekommen, das nicht auf Ibn al-Mugqaffa® zurtick-

2 Vgl. dazu Klima, Beitrdge 53f.: Ibn al-Mugaffa® hat vielleicht einen Abschnitt iber Mazdak
in das Hudayname eingearbeitet. Auch Yarshater in: CHI HI 994. Dagegen Tafazzoli in:
Festschrift Duchesne-Guillemin (Acta Iranica 23), S. 507 ff.: der Titel Mazdaknamak sei nur
aus Mrdk-namag verlesen.

B Dazu M. Boyce, The Letter of Tansar 4. An versteckter Stelle, im Buch der Sekretire des

‘Abdallah al-Bagdadi, wird Ibn al-Mugqaffa® sogar die Ubersetzung der Hazar afsane, also der

Urfassung von 1001 Nacht, zugeschrieben {ed. Sourdel in: BEO 14/1952-4/140, 9). Zu dieser

Literatur allgemein Boyce in: HO IV 2, 1 (Iranistik: Literatur), S. 57 ff. und Bosworth in:

CHAL 1 488 f.

Dazu zuletzt Latham in: CHAL I 154 ff.

B Tanbih 106, 5 ff. Auch der sog. ‘Ahd Ardair konnte um diese Zeit ins Arabische iibertragen
sein (vgl. die Edition von I. "Abbas, Beirut 1387/1967, dort S. 33 ff. der Einleitung).

% So z.B. bei den Bani l-Ahtam, die unter den Umaiyaden in Horasan eine Rolle spielten
(Gahiz, Mu'allimin, in: Rasa’il 111 44, 1f) Zu ihnen vgl. Eisener, Zwischen Faktum und
Fiktion 26, Anm. 87, und 95; auch Baladuri, Ansab, Hs. Reistlkiittap 598, II 976 und 992.

¥ 24, 3f. MILLWARD.

B Murag VIII 293, 2££./V 212, 3ff. Der ganze Abschnitt stimmt im wesentlichen mit Ya'qiibt
iiberein. Allerdings filgt Mas‘tidi noch Markion hinzu; zum Ausgleich 138t er neben Ibn al-
Mugaffa® auch noch andere Ubersetzer gelten. Allgemeiner Birani, Hind 220, 2 ff./Ubs. Sachau
1 264.
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gehe?”. Man braucht diese Nachrichten nicht in Bausch und Bogen zu ver-
werfen. Denn sollten solche hiretischen Texte ebenfalls in Ibn al-Muqaffa's
~Werkstatt“ libertragen worden sein, so wire nur die Intention der Auftrag-
geber verkannt: damals dachte man noch, aus diesen Werken etwas zu lernen,
ohne auf diese Weise unbedingt in Ketzerei zu verfallen.

Die genannte Zielsetzung ware vollends gesichert, wenn sich auch die alteste
arabische Aristoteles-Ubersetzung, die wir besitzen, eine Epitome des Organon,
die entsprechend damaliger Schultradition bis zum Ende der I. Analytiken
reichte®®, auf das Konto des Ibn al-Mugqaffa® setzen liefe; Aristoteles hatte mit
der iranischen Tradition und den zanadiga ja nichts zu tun. Der Herausgeber
des Textes, Muhammad Taqi Dani$pazih, lafft an der Autorschaft auch keinen
Zweifel®'; westliche Gelehrte sind ihm darin gefolgt3. Jedoch hat die These
von P.Kraus, daff in Wirklichkeit Ibn al-Mugqgaffa’s Sohn Muhammad der
Ubersetzer sei®®, weiterhin manches fiir sich. Nicht nur die verderbte Hand-
schrift Beirut 1927 bringt seinen Namen; auch eine weitere indische Handschrift,
die Danispaziih heranzieht (nr. 2), nennt ihn auf dem Titelblatt. Vor allem aber
steht er im Kolophon aller der Handschriften, die Giber ein solches verfiigen;
Danispazah hat, von der Sekundariiberlieferung beeinflufit, iiberall den Befund
gegen die Handschriften verbessert®. Muhammad b. ‘Abdallah b. al-Mugqaffa®
ist jetzt auch zu belegen; er war Sekretar des Ma‘n b. Z3’ida, als dieser unter
al-Mansiir Gouverneur von Agypten war. Allerdings starb er dort anscheinend
schon, bevor Ma‘n i. J. 142 in den Jemen versetzt wurde. Fiir die Chronologie
der Ubersetzungsbewegung macht die Umsignierung also kaum einen Unter-
schied. Der Text hat offenbar spiteren Versionen zugrundegelegen; der Kolo-
phon la8t die Entwicklung recht deutlich erkennen$, Zur Terminologie vgl.
den genannten Aufsatz von Kraus; weiterhin Zimmermann in: Festschrift
Walzer 529 ff. Troupeau hat a.a.O. darauf aufmerksam gemacht, daf§ die in
der Epitome der Hermeneutik benutzten grammatikalischen Begriffe von Si-
bawaih nicht rezipiert worden sind.

Die dritte und schwierigste Frage betrifft Ibn al-Muqaffa‘s personliche Ent-
wicklung und seine ,,Weltanschauung®. Man hat ihm einiges zugemutet. Ga-
brieli spricht von einer ,évolution du mazdéisme de ses aieux, a travers I'Islam
embrassé extérieurement, vers un scepticisme rationaliste qui se serait enfin

2!
30
3
32

3

3
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36

Murtada, Amali 1 134, ult. f.

Dazu Meyerhof, Von Alexandrien nach Bagdad 8; Walzer, Greek into Arabic 98.

al-Mantiq li-bn al-Mugqaffa’; Teheran 1398/1978. Dort Einl. 62 ff.

So Troupeau in: Arabica 28/1981/242 ff.; Ch. Hein, Definition und Einleitung der Philosophie
41ff.; EndrefS in GAP Il 420; Elamrani-Jamal in Dictionnaire des philosophes antiques 1 510.
In: RSO 14/1934/1ff.; zum alteren Forschungsstand auch Colpe, Manichdismus 155 ff.

Das gilt fiir drei der vier mittlerweile bekannten Handschriften; eine ist unvollstindig (vgl.
Einl. 73 ff. und Text 93, —5ff.). Nur eine Handschrift (Hamadan, Madrasa-yi Garb 4750)
nennt auf ihrem Titelblatt eindeutig den Vater als Ubersetzer. Zur Sekundiriiberlieferung vgl.
ausfithrlich Dani$paziih 63 ff.; daf sie einhellig sich auf den Vater gegeniiber dem nahezu
unbekannten Sohn festgelegt hat, ist kaum verwunderlich.

Baladuri, Ansab 11l 236, —4ff.; zum Datum vgl. EI* VI 345 a.

Text 93, — 5 ff.
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apaisé dans la révélation dualiste“”. Colpe meint, daff er im Islam ,,innerlich

. nicht heimisch wurde, wie er auch andererseits dem Mazdaismus durch
seinen Ubertritt entfremdet wurde; so wurde er ,Freidenker ..., Colpe sieht
darin keinen Widerspruch dazu, dafl er Manichder war; denn ,,mit zindiq ist
hier ein Mann bezeichnet, der, unabhingig vom islamischen Dogma denkend,
vernunftige Welterklirung mit personlicher Erlésungsgarantie verbinden wollte
und sich damit in Ubereinstimmung mit der rationalen Komponente des
Manichidismus befand“3?. Eine Pariser Dissertation aus dem Jahre 1957 nennt
Ibn al-Mugqaffa® stattdessen einen ,,Humanisten des 2./8. Jh’s“*. Wir miissen
auch hier, um klarer zu sehen, uns fragen, mit welchen Quellen wir es zu tun
haben.

DafS Ibn al-Mugqaffa® je Zoroastrier gewesen sei, ist alles andere als sicher.
Wenn es heifSt, daff er ,murmelte” wie die Magier*!, so ist dies nicht mehr als
ein Etikett; man stellte ihn sich als Dualisten vor, war aber nicht imstande,
zwischen den Ritualen verschiedener dualistischer Religionen zu unterscheiden.
Uber die Konfession seines Vaters wufSte man erst recht nichts. Zum Islam
soll er sich erst spat bekehrt haben, angeblich auf Drangen des Tsa b. ‘Ali*2.
Erst dann dirfte er seinen persischen Namen Razbih gegen den iiblichen
Konvertitennamen ‘Abdallah vertauscht haben. Zahlreiche Geschichten brin-
gen ihn nun mit den bekannten zanadiga zusammen, mit Ibn Abi I-"Auga’,
mit Muti” b. Iyas, mit Waliba b. Hubab usw. In der Tat hat er sich gelegentlich
auch in Kifa aufgehalten, wo er diese ja am ehesten treffen konnte; eine
Anekdote schildert, wie er sich dort abfillig tiber den gadi Ibn Subruma
auflert, weil dieser den Persern nicht gewogen war*. Aber viel Zeit blieb ihm
im Irak nicht, selbst wenn das von uns angenommene frithe Todesdatum sich
als falsch erweisen sollte. In den Geschichten spiegelt sich in erster Linie das
Bild, das man sich spater von Ibn al-Muqaffa® machte; das ist adab, nicht
Geschichtsschreibung. Bezeichnend ist allerdings, daf§ die zandaga niche als
Grund fir die Hinrichtung herangezogen wird .

Die Annahme, daf$ Ibn al-Mugqgaffa® Skeptiker gewesen sei, stiitzt sich auf
einen Text, namlich die Einleitung zu Kalila wa-Dimna, die Burzdya, Leibarzt
am Hofe AnéSirwans ., seiner mitteliranischen Ubersetzung voranstellte.
Noldeke hatte angenommen, daf} ein Passus daraus, in dem der Autor berichtet,

3 In: Elaboration de ['Islam 28.

3 Manichiismus 154.

¥ 1b. 190.

4 M’hamed Ben Ghazi: Un humaniste du 1/ VIIF siecle, ‘Abd Allah ibn al-Mugqaffa'.

# So BaladurT bei Goitein in: IC 23/1949/131, Anm. 4 und Sourdel in: Arabica 1/1954/311,
Anm. 1; auch “Umar, Bubut 264. Zum ,Murmeln“ (zamzama) vgl. Duchesne-Guillemin, La
religion de I'lran ancien 295; Widengren, Religionen Irans 249f.

4 Baladuri, a.a. O.; auch Dahabi, Ta'rih VI 91, 2f. und 9 ff. und anderswo.

4 Mizan 1 249, 3 ff.; zugrunde liegt Waki', Abbar 1ll 117, 7 ff., wo der Sachverhalt aber nicht

ganz so klar ist.

Allerdings behauptete man, er habe erlebt, wie ein Sohn von ihm mit anderen zanadiga

festgenommen wurde (Ag. XXI 107, pu. ff.).
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wie er in seiner Jugend die Religionen gegeneinander abgewogen habe und
von keiner ganz zufriedengestellt worden sei, von Ibn al-Mugaffa® eingescho-
ben worden sei. Er hatte dies nicht philologisch bewiesen, sondern war davon
ausgegangen, daf$ eine solche Einstellung in der spaten Sasanidenzeit unter der
Herrschaft des Mazdaismus nicht méglich gewesen wire. Obgleich man auf
die Dauer merkte, daff diese Voraussetzung nicht stimmte, dafd sich vielmehr
gerade um die Mitte des 6. Jh’s am persischen Hofe eine Art Aufklarung
entwickelte, hat man sich doch schwer damit getan, Noldekes These wieder
aufzugeben. Dazu trug bei, daff man bei Biriini auf eine AufSerung stief}, die
besagte, dafs Ibn al-Muqaffa® ,,das Kapitel des Burzoya hinzugefiigt® habe.
Aber auch sie ist wohl mif§verstanden; Bir@ini redet nicht von der Echtheit,
sondern nimmt nur daran AnstofS, daf§ Ibn al-Mugqaffa®, der der Einleitung
des Burzéya noch eine eigene voranstellte, die seines Vorgiangers mitsamt ihrem
skeptischen Inhalt nicht einfach weglieff, und erklart sich dies damit, daf$ er
»die Schwachgliubigen habe in Zweifel stiirzen und zum Manichidismus hin-
fihren wollen®. Davon, dafs er etwas zu ihr hinzugeftigt hatte, ist nichts
gesagt. Man wird sich also wohl radikal entscheiden missen: Ibn al-Mugaffa’®
hat mit dem Passus nichts zu tun. Man kann ihn somit deswegen auch nicht
zum Skeptiker machen.

Man konnte allerdings den Passus bei BiriinT auch so verstehen, daf dieser die
gesamte Einleitung des Burzéya fiir eine Fiktion hielt. Das scheint der Qadt
‘Abdalgabbar in einer ahnlich lautenden Stellungnahme sagen zu wollen (Tatbrt
dala’il an-nubiwa 172, 41f.), und BiriinT war immerhin nur eine Generation
junger als er. Dann wirde Ibn al-Mugqaffa® doch wieder zum Skeptiker. Nur
ist die These in dieser globalen Form nahezu unhaltbar. — Zum einzelnen vgl.
meine Ausfihrungen in Erkenntnislebre 222. An Literatur wire nachzutragen
Goitein in: IC 23/1949/120ff. und Sourdel in: Arabica 1/1954/307 ff., ausfiihr-
lich dann Colpe, Manichdiismus 165 ff. und jetzt Chokr, Zandaqa 290 ff.; kurz
auch Khaleghi-Motlagh in Elran IV 382a und Latham in CHAL II 51 f.

Eine echte Erginzung Ibn al-Mugqaffa’s ist dagegen der Prozefl gegen Dimna
am Schluff des Kapitels vom Stier und dem Lowen. Aber hier ist das Motiv
ganz anders: das niedertrachtige Rankespiel des listigen Schakals konnte nicht
stillschweigend hingenommen werden (so Noldeke, Burzoes Einleitung 2).
Sauber durchgedacht ist diese Umwertung allerdings nicht (Richter, Fiirsten-
spiegelliteratur 25 ff.); es ist problematisch, Ibn al-Muqaffa® deswegen zu einem
Moralisten zu machen.

2.2.1.4.1 Die Schrift gegen den Islam

Der Manichiaismus Ibn al-Muqaffa’s hiangt an einer Schrift, die uns nur
noch in Fragmenten erhalten ist, innerhalb einer wortreichen und nicht un-
bedingt geradlinigen Widerlegung, die auf den Zaiditen al-Qasim b. Ibrahim
(gest. 246/860) zurlickgeht!. Daf8 diese Schrift von einem Manichier verfafit

! M. Guidi, La lotta tra I'Islam e il Manicheismo, Rom 1927. Vgl. dazu die Verbesserungsvor-
schlige von Nyberg in OLZ 32/1929/425 {f. und Bergstrasser in Islamica 4/1929-31/311 {f.
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ist, zeigt sich in den erhaltenen Stiicken nicht ganz so klar, wie Qasim in seiner
Polemik behauptet. Die Beweislast ruht im wesentlichen auf einem etwas
isolierten Bruchstiick, dessen Interpretation bis heute nicht befriedigend gelun-
gen ist?, und daneben auf der Vorrede, die mit einer Parodie auf die Basmala
anhebt und darauf eine Art Hymnus auf das Licht folgen 1afSt®. Zwar wettert
Qasim zum SchlufS auch gegen die Mischungslehre und gegen das irre Voka-
bular: Vater der Grofle, Mutter des Lebens, Geliebter der Lichter, Urmensch,
Archonten, Sdule der Herrlichkeit*. Aber das hat er nicht in seiner Vorlage
angetroffen; er hitte sich sonst gewif§ nicht die Gelegenheit entgehen lassen,
es im Wortlaut aufzuspiefen. Er ist auch ehrlich genug, es nicht Ibn al-Mugaffa®
zuzuschreiben, sondern den Manichdern ganz allgemein. Es gehort mit zu
seiner Taktik, aus Ibn al-Mugqaffa® einen Manichder zu machen.

Deutlich ist allerdings, daff der Text nicht von einem Muslim geschrieben
ist. Soviel Verachtung gegeniiber dem Islam ist weder vorher noch nachher im
Machtbereich dieser Religion auf Arabisch noch einmal offen ausgesprochen
worden. Der Verfasser kennt keine Religion, die ,,ungebildeter, unverntinftiger,
weltlicher und sinnlicher ware®; sie hat einen verderblichen Einfluf$ auf ihre
Anhanger und ,bringt, wenn sie gebuttert wird, schlechten Rahm hervor“. Sie
fordert den Obskurantismus; denn sie ,befiehlt, weder zu forschen noch zu
fragen®, sondern will, daff man ,,an etwas glaubt, das man nicht kennt, und
etwas fir wahr halt, das man nicht versteht“’. Damit verbindet sich ein
wiitender HafS gegen die Araber: Muhammad ist ein ,,Mann aus der Tihama*®,
ein ungehobelter Beduine also. Unertriglich ist, daff mit ihm die Primitivitat
gesiegt hat; aber das ist nur durch Waffengewalt geschehen, nicht etwa ein
Verdienst der Religion oder gottliche Fiigung. Muhammad ,kampfte nur fiir
weltliche Herrschaft“’.

Allerdings gesteht der Autor an anderer Stelle implizit zu, daff Gott seine
Engel herabgesandt hat, um den glaubigen Muslimen zu helfen®. Aber das ist
dialektisch gemeint. Er kennt den Islam, und seine Polemik zielt in verschiedene
Richtungen. Er zitiert den Koran® und wendet sich gegen das darin vertretene
Gottesbild. Es ist anthropomorphistisch, und es 1afit das Problem der Theo-
dizee unbewiltigt. Gott sitzt auf seinem Thron und ist nach Sure 53/8-9 von
ihm herabgestiegen, um dem Propheten bis auf zwei Bogenlingen und mehr

[N}

Text V 9 mit Kommentar.

Text V 1. Daf es sich hier wirklich um einen Hymnus handelt, wie ich in: bustan 5/1964,
Heft 2, S. 11 behauptet habe, ist nicht unbedingt gesagt. Das Fragment hat keinerlei metrische
Struktur. Wenn man diese fiir eine mitteliranische Vorlage annimmt, so kommt man in
Schwierigkeiten mit der umformulierten Basmala; bismi n-nitri r-rabmani r-rabim kann ja
blof arabisch konzipiert sein. Allerdings 1af8t sich annehmen, dafl sie dem Hymnus nur
vorangesetzt wurde.

Lotta 50, 7 £. und 52, 20 .

Text V 4.

Ib. 4, e.

Ib. 4, a— b mit Kommentar.

Text 3, b.

Text 3, a; 5, a; 8, a; vielleicht auch 3, d (vgl. den Kommentar).
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4.1 Ibn al-Mugqaffa®: Die Schrift gegen den Islam 31

nahezukommen!?®; er empfindet Kummer, Trauer und Zorn'. Zugleich aber
ist dieser Gott chnmaichtig; er vermag nichts gegen das Bése. Schlimmer noch:
er vermag nichts gegen seine eigenen Geschopfe, denn das Bose als eigenstin-
diges Prinzip gibt es fiir die Muslime ja nicht. Er mufS sich gegen sie zur Wehr
setzen, und er tut dies auf durchsichtig ungeschickte Weise: er wirft mit
Sternschnuppen?? oder er 1afdit sich von seinen Engeln vertreten. Wenn diese
dann siegen, schreibt er sich den Erfolg selber zu®3. Das ist zugleich wieder
ein Zeichen seiner allzu menschlichen Art: er prahlt gerne mit seinen Leistun-
gen'. Dabei besteht dazu gar kein Grund. Seine Feinde haben es ja vermocht,
die von ihm in die Welt gesandten Propheten zu toten, und er hat nicht gleich
Rache genommen, sondern die Strafe bis zum Jingsten Tag aufgeschoben™.
Wenn einer seiner Anhinger den kurzeren zieht, sagt er, um sich zu rechtfer-
tigen, er habe ihn nur auf die Probe stellen wollen'®, Manchmal geht das Ubel
sogar direkt von thm aus: wenn er Krankheit tiber die Menschen schickt. Er
hat seine eigene Schopfung ruiniert’. Der Satan hat gesiegt; die meisten
Menschen folgen diesem nach®,

Da lohnt es dann wirklich, zu fragen, ob Gott im Anfang alleine da war??,
Einfacher wire gewif, zu sagen, ein boses Prinzip, Gegenteil jenes Lichtes,
das in der Vorrede angerufen wird, habe von vornherein neben ihm existiert
und sei fir alle jene genannten Inkonsequenzen und Unzutriglichkeiten ver-
antwortlich zu machen. Gott hat ja zwei Wege aufgezeigt®® — wohl wieder
eine Anspielung auf den Koran, wo es, wie Qasim erginzt, in Sure 4/76 heifst,
daf§ die einen auf dem Wege Gottes, die anderen dagegen auf dem Wege der
finsteren Macht (at-tagit) kimpfen?'. Gott hat die Welt zum Guten geschaf-
fen?; also kann er nicht das Bose wollen. Zudem ist es absurd, anzunehmen,
er habe sie aus dem Nichts geschaffen; das gibt es gar nicht, und man kann
es sich auch nicht vorstellen®. Vielmehr ist da immer schon etwas anderes
gewesen, und die Welt ergab sich dann, so wird man fortfahren dirfen, durch
»Mischung® — oder aber sie war das Werk des Widersachers. Nur so ist man

10 Text 8, a. Wahrscheinlich ist hiermit auf eine mi‘rag-Erzahlung angespielt.

It Text 6; auch 8, b.

12 Text 3, a. Dazu Weiteres unten Kap. C 1.2.3.

13 1b. 3, b.

14 Text 5, a.

5 Text 3, c. Der Autor unterschlagt hier die Straflegenden des Korans. Denkbar wire, daff mit
dem ,Feind“, an dem Gott nicht sofort Rache nimmt, auch nur der Satan gemeint ist; jedoch
spricht der Kontext mehr fiir eine kollektive Deutung.

6 1b. 3, b.

7 1b. 3, d.

8 Text S, b.

17 Text 2.

20 Text 7, a.

Lotta 34, 5 f. Die Bedeutung von tagit war umstritten; es ist nicht unméglich, dag der Autor

den Begriff so verstand, wie dies heute die iranische Propaganda tut.

2 Text 7, b—c.

2 Text 8, c und e.

2
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nicht zu der Annahme gezwungen, daf§ Gottes Wohlgefallen an ihr sich in
Groll gewandelt habe und er seinem Erbarmen tber seine Geschopfe die Strafe
fiir sie auf dem FufSe folgen lafSt**.

Da sind in der Tat fundamentale Dogmen geleugnet. Der Autor vertritt
offenbar die Ewigkeit der Welt, oder besser: der Kampf zwischen Gut und
Bose vollzieht sich auf dem Substrat einer ewigen Materie. Daff Gott ,,mit
eigener Hand“ die Dinge schaffe, wird sichtlich als zu anthropomorph emp-
funden®. Auch die durchgeistigtere Vorstellung, dafl er mit seinem Schop-
fungswort die Dinge in die Existenz rufe, hat den Autor nicht befriedigt; man
kann nichts anreden, das nicht schon vorhanden ware?. Das steht ahnlich
spater auch im Skand gumanik vicar¥. Der Koran wird kritisiert vor dem
Hintergrund einer spiritualistischen Religionsauffassung und einer rationali-
stischen Welterklarung. Der Autor gibt sich elitar; wer sich Gott wie seines-
gleichen vorstellt oder vom tieferen Sinn der Siglen und der Schwurformeln
im Koran munkelt?, verrit damit nur unterentwickeltes Denken. Allerdings
werden wir wohl davon ausgehen dirfen, dafS die creatio ex nibilo fiir den
Islam erst ziemlich spit zu einem konstituierenden Glaubenssatz geworden
ist?%2, Die verschiedenen Elementenlehren, auf die auch Qasim in seiner Wi-
derlegung wieder eingeht?, mochten dem Schépferwillen Gottes immer noch
genug Platz lassen. Den Anthropomorphismus aber hat gerade zur Zeit des
Ibn al-Mugqaffa“ in Iran auch Gahm b. Safwan mit seinen Anhingern zuriick-
genommen.

Es ist darum nicht einfach, von diesem Befund auf den historischen Ort des
Textes weiterzuschliefSen. Die Vernunftreligion, die hier propagiert wird, pafit
recht gut zu einem Intellektuellen, der sich seines iranischen Erbes bewufSt ist;
sie ist aggressiv, mit Su‘abitischen Elementen durchsetzt. Dafs die ,Dahriten®
von ihrer wissenschaftlichen Warte aus z. B. die koranische Erklarung der
Sternschnuppen belachelten, steht auch bei Gahiz3. Aber iiber die Autorschaft
ist damit noch nicht entschieden. Wansbrough hat kiirzlich den Text eine
»mu'tazilitische tour de force® genannt; in der Eingangsformel bismi n-niri r-
rabmani r-rabim will er nur ,kindisch abgeschmackten Humor® sehen?'. Er
denkt also an eine Filschung von muslimischer Hand. Ich habe mich mit
dieser These schon einmal auseinandergesetzt®? und kann hier nur wiederholen:

2 1b. 8, d. Vgl. auch die Rekonstruktion des Gedankenganges bei Levi Della Vida in: OM 8/
1928/85 und bei Colpe, Manichdismus 181 ff. und 253 ff.; weiterhin Nagel, Rechtleitung 315 ff.
und meinen Aufsatz in: bustan 5/1964, Heft 2, S. 10ff. Colpe nimmt an, daff Qasim die
Fragmente umgestellt hat. Mir selber scheint das nicht nétig.

5 Text 8, e.

% Ib., Kommentar nach Lotta 43, pu. f.

27 187 (78 ff.) DE MENASCE.

2 Text 8, Kommentar.

2 Niheres dazu unten Kap. D 1.3.2.1.

¥ Lotta 45, S ff.

® Hayawan VI 272, 4ff. und 496, —4ff.; Weiteres dazu Kap. C 3.2.2.2.4.2.2.3.

31 Quranic Studies 160.

32 Festschrift ‘Abbas 162.
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4.1 Ibn al-Muqaffa": Die Schrift gegen den Islam 33

mir scheint, daf§ eine Filschung anders ausgesehen hitte. Dort wiren gerade
auch diejenigen Seiten des Manichdismus herausgestellt worden, die hier
unterdriickt sind: seine ,verriickte® Mythologie, seine ratselhafte Bilderspra-
che. Fragment 9 wire klarer ausgedriickt worden. Der Filscher hatte vermut-
lich gleich seine Widerlegung mitgeliefert. Qasim aber kann kaum der Falscher
sein; denn sein Stil ist ganz anders als der der Fragmente: unkontrolliert,
weitschweifig und vor allem noch nicht in mu'tazilitischer Theologie ge-
schult?.

Qasim allerdings bringt uns auf eine andere Moglichkeit. Seine Widerlegung
ist, wie sich gerade auch aus seinem ungetibten Stil erkennen 14fSt, ein Jugend-
werk; er hat sie wohl in Agypten verfafSt, wo er sich etwa zwischen 199/815
und 211/826 aufhielt3*. Die etwas harte Reimprosa und die Art, wie die
Gedanken prisentiert werden, 1ifSt vermuten, daff der Text eher gehort als
gelesen werden sollte; es scheint sich um Predigten gehandelt zu haben®. Sie
aber ergeben nur Sinn, wenn sie einen aktuellen Anlaf§ hatten. Kursierte also
die Schrift in Agypten als Apokryphon, Ibn al-Mugaffa® nur deswegen zuge-
schrieben, weil er mittlerweile der bekannteste ,Manichaer® war? Dafd es
damals dort noch echte Manichaer gab, ist alles andere als unmaglich¢; die
st'itische Uberlieferung stellte sich vor, daff Ga‘far as-Sadiq u. a. auch mit
einem zindig aus Agypten namens ‘Abdalmalik Aba “Abdallah diskutiert hat-
te¥. Dieser zindig hatte allerdings, wenn man nach seinem Namen urteilen
darf, Muslim sein missen. Denkbar ist also, daff Qasim auf muslimische Kreise
zielt, die er fiir anfillig gegeniiber manichdischen Theorien hielt.

Weniger denkbar ist, daf§ manichidische Kreise den Text des Ibn al-Mugqaffa®
lancierten. Das wiare wohl nicht unbedingt klug gewesen. Gar nicht gesagt ist
schlieSlich, daf die Schrift in Agypten entstand. Der Autor glaubt das Ende
der Welt nahe; er gibt dem Islam nicht mehr viel Zeit*®. Das scheint noch am
ehesten in die letzten Jahre der Umaiyadenzeit zu passen. Der Hafd auf den
»Mann aus der Tihama“ klingt iranisch. Im Zusammenbruch aller staatlichen
Ordnung vor der Konsolidation durch die Abbasiden hatte dualistisches Den-
ken auch am ehesten jene Freiheit gewinnen konnen, in der die Formel ,,Im
Namen des Lichtes, des barmherzigen Erbarmers® nicht nur abgeschmackter
Humor war; in Mitteliran hat der Islam, im Gegensatz zum Osten, vor der
Abbasidenzeit kaum Fuf$ gefafst**. Gegen Ibn al-Muqaffa® spricht also nicht
viel; er war damals ja noch nicht Muslim. Der Manichdismus liefS sich, wenn
man ihn so wenig mythologisch interpretierte, als Fortsetzung des Zoroastris-

3 Vgl. Madelung, Qasim 111. Zum Stil der Widerlegung im einzelnen vgl. vor allem die
griindliche Analyse von Bergstrisser in: Islamica 4/1929-31/296 ff.

Madelung, ib. 88 ff.

3 So schon Bergstrisser 301. Allgemein Madelung 153.

% S, 0.Bd. I 418.

Tabrisi, 1btigag 11 72, ult. ff. (nach Hi$am b. al-Hakam); vgl. aber die Parallele in Bd. I 451,
Anm. 3, wo al-Basri statt al-Misri steht.

3 Text 4, d.

% Dazu im einzelnen unten S. 612 ff.

3
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34 B 2.2.1 Der Irak im 2. Jh.: Basra. Die Ketzer

mus und als Zusammenfassung iranischer Religiositat verstehen®. Ibn al-
Mugaffa® muf$ sich mit dem Text noch nicht einmal direkt identifiziert haben;
er brachte ja auch als Ubersetzer iranisches Material nur heran, und seine
arabischen Auftraggeber hatten sicher ein Interesse daran, zu erfahren, was
sich in der antiislamischen Szene tat. Eine Ubersetzung allerdings ist der Text
nicht. Die Uberlieferungslage ist zu komplex, als daf§ man hoffen konnte, mit
Stilvergleichen weiterzukommen. Aber immerhin begegnet, wie Gabrieli ge-
sehen hat*!, der Vergleich mit dem Basar, wo der Kiufer die Ware ebenso
genau prift, wie man dies auch mit der Religion tun sollte, ebenso in der
Vorrede des Burzoya zu Kalila wa-Dimna. Damit ist zumindest fur das irani-
sche Milieu ein letztes Indiz gegeben*2.

Diese zeitliche und geographische Einordnung ist alles, was wir fiir unsere
Belange brauchen. Daff Ibn al-Muqaffa® wirklich der Autor war, wie Qasim
behauptet®, wird sich wohl nie beweisen lassen*; dazu ist er fiir die Phantasie
spaterer Generationen viel zu sehr zum Exponenten einer bestimmten Tendenz
geworden. Daf§ man allerdings auch die Skepsis nicht zu weit treiben sollte,
legt das Referat des Misma‘T nahe:

»--- Ibn al-Muqaffa“ zeichnete sich durch folgende Lehren aus: Das Licht regiert
(dabbara) die Finsternis und drangt von sich aus dahinein, weil das letzten
Endes heilsamer (aslab) fir es ist. Er verwarf die widerwirtigen Geschichten,
welche die Manichier Gber den Kampf zwischen den beiden Prinzipien erzahlen.
Er behauptete, daf§ Bewegung (al-barakat) existiere und nicht jeweils mit dem
Gegenstand selber (al-a‘yan) identisch sei. Er behauptete, die Bewegung sei
beiden Existenzweisen (d. h. Licht und Finsternis) naturgemaf$ zu eigen; die
Bewegungen des Lichtes seien ganz und gar gut, die der Finsternis ganz und
gar bose“*®,

Dieses Exposé ist nicht aus der behandelten Schrift, zumindest nicht aus den
erhaltenen Fragmenten, abstrahiert. Die Bemerkungen iiber die Theorie der
Bewegung schneiden ein ganz anderes Thema an, das, wie wir sahen, die
zanadiqa generell interessierte*. Andererseits trifft der Hinweis auf Ibn al-
Mugqaffa’s Abneigung gegen die Mythologie genau die Grundtendenz der von
Qisim widerlegten Schrift. Daf§ das Licht die Finsternis ,,regiert*, hitte von
jemandem gesagt werden konnen, der das Licht mit Allah gleichsetzte. Der
Qadi “Abdalgabbar weist darauf hin, daf§ damit ein Grundprinzip des Dualis-
mus verletzt war: wenn das Licht von sich aus in die Finsternis eindringt, so

So Colpe, Manichiismus 189f. Richter hat in der Intellektualisierung der Ethik, wie sie sich

in Ibn al-Muqaffa's Adab al-kabir ausdriickt, einen typisch manichiischen Zug sehen wollen

(Firstenspiegelliteratur 13 ff.).

In: RSO 13/1932/239.

Zu einer Ubereinstimmung mit dem Skand gumanik viéar s. o. S. 32.

 Lotta 8, 5ff.

* Vgl. die ablehnende Haltung von Vajda in: JA 228/1936/350 und RSO 17/1938/228, Anm. 1,
sowie Madelung in GAP II 361; jetzt auch Chokr, Zandaga 297 ff.

4 Mugni V 20, S ff.; ibs. Monnot, Penseurs 172 f. Jetzt auch Malahimi, Mutamad 590, 2 ff.

“ S. 0. Bd. I 437 und 442.
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4.2 Ibn al-Mugqaffa": Die Parodie des Korans 35

tbernimmt es Verantwortung fiir das Bose, das von dort ausgeht?. Eben dies
hatte in der Absicht jemandes liegen konnen, der Islam und Dualismus zur
Einheit bringen wollte.

2.2.1.4.2 Die Parodie des Korans

Guidi hat in der Schrift, die er mit seiner Edition von Qasims Widerlegung
bekanntmachte, jene mu'aradat al-Qur’an sehen wollen, die man spiter Ibn
al-Mugqaffa® immer wieder einmal zugeschrieben hat!. Das ist zu Recht sofort
auf Kritik gestofen: bei Bergstrasser? und nachher bei Gabrieli®. Der endgiiltige
Gegenbeweis liegt in einigen Bruchstiicken, die vor einiger Zeit aus einem
zaiditischen Text ans Licht gezogen worden sind*. Sie zeigen, was wir unter
dieser mu‘arada zu verstehen haben: Parodien auf den koranischen Stil, in
denen in freier Erfindung oder unter Benutzung koranischer Versatzstiicke mit
dem Mittel der Reimprosa der Effekt mekkanischer Suren wiederholt wird.
Nur ein einziges Fragment ist anders; hier verrit der Autor seine Absicht: ,,So
bleibt (nur der Schluf}), daf$ beide Reden (d. h. der Koran und die hier versuchte
Parodie) sich gleich sind mit Bezug darauf, dafl (menschliche) Uberzeugung
in ihnen einen Qualitatsunterschied feststellen und danach die eine hoherstellen
und die andere abwerten konnte. Dann braucht (nur) die eine so haufig wie
die andere rezitiert zu werden, und schon findet man die Ausdrucksweise der
einen so angenehm und elegant wie die der andern. Denn durch Gew6hnung
wird ein rezitierter Text angenehm, (wie durch Gewdhnung auch) Speise,
Trank und Geschlechtsverkehr Vergniigen machen. Durch Entfremdung und
mangelnde Vertrautheit dagegen wird man abgestofSen und von dem Richtigen
ferngehalten. Also sollte man die Kehle mit diesem (Text) ebenso tiben (?) wie
mit dem andern®’.

Wir konnen uns danach den Blick auf die anderen Fragmente, sechs ins-
gesamt, sparen. Sie sind hier flir uns nur insofern interessant, als ihr Inhalt
einer Datierung in die Zeit vor 137 nicht widerspricht. Im Gegenteil: zwei von
ihnen spielen mit historischen Assoziationen, die damals jedem noch im
Gedachtnis sein mufSten. Fragment 5 spricht von den Irakern und schreibt
ihnen Zwietracht und Heuchelei (a$-Sigag wan-nifaq) zu, wie dies al-Haggag

7 Mugni V 69, 17 ff./Monnot 243 f.

So Bal"ami in seiner persischen Adaptation von Tabaris Weltgeschichte (vgl. Festschrift ‘Abbas
153); kritisch referiert von Baqillani (ib. 161).

Islamica 4/1929-31/295, Anm. 5.

RSO 13/1932/240 und EI* Il 885 a.

Zuerst von Madelung, Qasim 90, Anm. 27; dann von mir ediert in: Festschrift ‘Abbas 151 ff.
Das von mir nur in handschriftlicher Form benutzte Werk ist mittlerweile ediert worden:
Ahmad b. al-Husain al-Mu’aiyad billah (333/944 —411/1020), K. Itbat nubiwat an-nabi, ed.
Ahmad Ibrahim al-Hagg (Beirut, al-Maktaba al-“llmiya o. J.). Der ilteste Textzeuge, die Hs.
Kairo, Dar al-kutub, kalam 1567, die ich damals noch nicht hatte einsehen kénnen, bietet
keine neuen Varianten. Die Edition weicht stellenweise geringfiigig ab, jedoch nicht unbedingt
mit besseren Lesarten.

Festschrift ‘Abbas 1591.
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36 B 2.2.1 Der Irak im 2. Jh.: Basra. Die Ketzer

in seiner bertihmten Antrittsansprache in Kiifa getan hatte. Fragment 4 wendet
sich den Syrern zu, die viele Verbrechen begangen haben und tber die nun
Leute aus dem Osten gekommen sind, die in Zelten wohnen und sie ziichtigen®.
Bekanntlich ist Syrien gerade von “Abdallah b. “Ali erobert worden; wir sind
der ‘umitma ganz nahe. Ebenso wichtig ist ein Zweites: jeder erkannte durch
diese historischen Assoziationen, daf§ dies nicht so im Koran hatte stehen
konnen. Der Verfasser ahmt den Koran nicht nach, um ihn zu ersetzen oder
zu verbessern, sondern nur, um zu zeigen, daff der koranische Stil nichts
Besonderes ist. Die Ehrfurcht, die man beim Hoéren der Suren empfindet,
erklart sich durch die Gewéhnung im liturgischen Gebrauch. Die Argumen-
tation zeigt, dafd es in diffuser Weise bereits die Uberzeugung gab, die kora-
nische Sprache sei vollkommen und unnachahmlich schon; sie wurde vermut-
lich vor allem von Arabern vertreten. Aber der Text setzt keineswegs schon
das Dogma des i'gaz voraus; auch das Stichwort selber fillt nicht. Er hat auch
nichts Hiretisches an sich; das hat man erst spiter herausgehort. Er mag sehr
wohl von Ibn al-Mugqaffa® verfafit sein; dieser hatte als Iraner besonderen
Grund gehabt, gegen das sich ausbreitende arabische ,,Dogma“ zu protestieren.
Daf er sich mit kalam abgab, hat auch Gahiz hervorgehoben; er habe nur, so
meint er, nicht viel davon verstanden’.

Fiir eine Parodie koranischen Stils gibt es vielleicht schon im Koran selber ein
Beispiel. Sure 89/1—4 ist als ein mifSgliickte #mu'arada mekkanischer Suren
gedeutet worden, welche von Gegnern des Propheten, vielleicht Dichtern, gegen
dessen Unnachahmlichkeitsanspruch gerichtet wurde; Vers S enthielte dann
Muhammads Spott dariiber (so I. Shahid in: JAL 14/1983/9, Anm. 21; dhnlich,
aber ohne Einbezug von Vers 5, auch schon Bell 654 in den Vorbemerkungen
zu seiner Ubersetzung der Sure; vgl. Paret, Komm. 509 zur Stelle).

2.2.1.5 Das Umfeld. Die ,Naturphilosophen™

Ebenso wie in Kiifa standen auch in Basra Leute wie Salih b. ‘Abdalquddas
oder Basir b. Burd nicht allein. Allerdings ist die ,,Sympathisantenszene hier
nicht so eingehend festgehalten worden, und sie konnte sich natiirlich auch
nicht aus der Si‘a rekrutieren. Als zindig betrachtete man z. B. den Dichter
Mungid b. ‘Abdarrahmin al-Hilali! oder Salm al-Hasir (gest. 186/802), der
dann in Bagdad unter al-Mansiir und seinen beiden Nachfolgern sein Glick
machte®. In die Hauptstadt ging auch Aban al-Lahiqi, Klient der Raqas, der
von den Barmakiden geférdert wurde und fiir sie iranische Literatur ins
Arabische tibertrug: die Biographien des Ardasir und des AndSirwan z. B.,
auch das Buch iber Mazdak (?) und schliefflich die Buddhalegende, das

¢ Ib. 156 ff. mit weiteren Einzelheiten.

7 Muallimin in: Rasa’il 111 44, 5f.

! Vgl. GAS 2/466 mit weiterer Literatur. Dazu Marzagqi, Sarb al-Hamasa 1052f. nr. 369 und
1198f. nr. 446.
2 GAS 2/511f.



5 Das Umfeld: Die ,Naturphilosophen* 37

berithmte K. Bilauhar wa-Budasaf, das als Barlaam und Josaphat ins Abend-
land gelangte3. Abi Nuwas hat ihn als zindig beschimpft, in einer Satire, der
die Verleumdung auf die Stirn geschrieben ist; es ging im Grunde nur um Geld
und Einfluf$*. Sali hat spiter eine Ehrenrettung versucht — wie es scheint, zu
Recht®.

Die Welt der ,Ketzer“ behielt weiter ihre Reize; sie war auch in der zweiten
Halfte des 2. Jh’s nicht tabu. Dies zumal sie ja nicht immer nur sich in Poesie
verkleidete, sondern viel Nitzliches zu bieten hatte. Mehrere basrische Theo-
logen, die meisten von ihnen in der einen oder andern Form der Mu‘tazila
nahestehend, aber auch ein Historiker wie Mada’ini haben bei einem Arzt
gelernt, der offenbar so reich war, daf§ er sich mehrere Assistenten (gulam)
halten konnte®, bei

Ma‘mar Aba [-Asat’,

den Gahiz einen ,,Philosophen unter den mutakallimun® nennt und mit Leuten
wie Muhammad b. al-Gahm al-Barmaki oder Ibrahim b. as-Sind1 vergleicht,
die er spater als freie Geister am Hofe von Bagdad kennenlernte®. Ma mar
hat Basra wohl nie verlassen; keine hauptstiadtische Quelle hat die Erinnerung
an ihn bewahrt. Auch wenn er mit indischen Arzten verkehrt, die der Bar-
makide Yahya b. Hilid zu sich heranzog, diirfte dies in Basra geschehen sein,
bevor jene nach Bagdad aufbrachen®. Er war an ihnen natirlich als Kollegen
interessiert; aber er fragte sie aus nach der Art, wie man Rhetorik in ihrer
Heimat treibe. Seine Neugier ging tiber seinen Beruf weit hinaus. Er beobach-
tete die Fledermause und meinte, dafs, wenn sie Zwillinge werfen, sie diese
gemeinsam mit sich herumtragen und erst spater, wenn sie ihnen zu schwer
werden, zwischen ihnen abwechseln!®. Eine menstruierende Frau lief§ er, einer

3 Ibn an-Nadim 132, ~7ff.; Vajda in: RSO 17/1938/207 ff.; Stern in: EI* I 2; “Abbis in: Elran
1 58f.; GAS 2/515f. Zum Mazdaknamak s. o. S. 26, Anm. 22; zu Bilaubar wa-Badasaf vgl.
Gimaret, Le Livre de Bilawhar et Budasf (Paris 1971). Fragmente seiner Versfassung von Kalila
wa-Dimna sind vermutlich im K. al-Amtal as-sadira ‘an buyit as-5i'r des Hamza al-Isfahant
erhalten (vgl. Schoeler, Katalog arab. Handschriften 11 309).

4 Vajda 208; tibersetzt bei Pellat, Miliex 220.

Auraq 17, — S ff.; allgemein vgl. Taheri-Iraqi, Zandaga 228 {f.

¢ Ibn an-Nadim, Fibrist 113, 17 ff. nach einer handschriftlichen Notiz des Mu‘taziliten Abd
Bakr Ibn al-Ihsid (270/883 —326/938), die anscheinend Ibn an-Nadim selber vorgelegen hat
(qara’tu bi-batt Abi Bakr 1bn al-1psid). Allerdings folgt hinterher gleich die Bemerkung wa-
gila qara’tu bi-hatt 1bn al-Kafi, die so, als abweichende Leseart, ja nur von jemandem anders
stammen kann. Wahrscheinlich haben wir eine jener spiteren Glossen vor uns, die im Fibrist
immer wieder einmal auftauchen (vgl. Sellheim in: 10S 2/1972/430). Ibn al-Kafi (254/868 — 348/
960) wird von Ibn an-Nadim recht hiufig zitiert (vgl. GAS 1/384f.). Er ist hier wohl
hineingeraten, weil kurz danach das gesamte Werkverzeichnis des Mada’int auf ihn zuriickgeht
(113, —6fE.).

7 Ibn an-Nadim hat Ibn al-As'at statt Abu l-As‘at. Jedoch steht dagegen das Zeugnis aller
Parallelstellen bei Gahiz (vgl. Hayawan 111 357, Anm. 8). Er wird hiufig mit dem Mu‘taziliten
Mu‘ammar verwechselt, der zu seinen Schiilern gehorte.

8 Hayawan 11 140, 9f. Zu den beiden anderen s. u. Kap. C 1.3.2 und 3.1.

® Giahiz, Bayan 1 92, 4ff.; dazu oben S. 20.

1 Hayawan 11l 530, 6 f. Oder hatte er das irgendwo gelesen?

[%3
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unter Intellektuellen seinesgleichen weit verbreiteten Vorstellung folgend, nicht
an ein Gefafl mit Milch heran; Gahiz, dem dies etwas spanisch vorkam,
mutmafSt, er habe gemeint, daf§ von ihr ein stechender Geruch oder ein Dunst
ausgehe, der sich mit der Milch verbinden konnte!'. Vor allem aber af§ er
keine Bohnen.

Sein Schiiler Abii Samir hat das spater recht rationalistisch begriindet 2. Fiir
Abii [-As"at war es vielleicht eher ein althergebrachter philosophischer Brauch;
das Bohnentabu hat seit Pythagoras in der Mittelmeerwelt eine lange Geschich-
te’. Es wurde mit Vorliebe von elitaren, aristokratischen Gruppen propagiert;
denn die Bohne war ein Volksnahrungsmittel, und man mufSte es sich leisten
konnen, auf teurere Speisen auszuweichen. Abii Samir meinte, dafl durch
Bohnen das Gehirn geschidigt werde, und zwar nicht nur durch deren Genufs,
sondern auch schon durch ihren Geruch und den Kontakt mit den Pflanzen
— ein typisches Intellektuellentrauma, hinter dem sich vermutlich ungenannte
weitere irrationale Angste verstecken'®. Der ,,Uberbau® erinnert an die Sabier;
auch sie glaubten, dafl Bohnen den Verstand trage machen . Allerdings steliten
sie das in den Rahmen ihrer Kosmologie: die Bohne wird durch ihre kubische
Form zu einem Feind des Himmels, da dieser spharisch gestaltet ist'6. Abi
Samir argumentiert demgegeniiber eher agronomisch: alles, was mit dem Kopf
nach unten wichst, ist schadlich. So kommt er dazu, neben der Bohne die
Aubergine zu tabuisieren. Sonst werden eher Linsen oder Knoblauch zusammen
mit ihr genannt?’,

Nicht nur Abii Samir hat sich von seinem Lehrer anstecken lassen. Auch
der Mu'tazilit Mu'ammar und Mada’ini haben seine Angst geteilt, ebenso
Maslama b. “Abdallah b. Muharib al-Fihri, der in Basra als Grammatiker und
Koranleser einen Namen hatte’®, und ein gewisser Waki'i, ein Schiiler des

" Ib. 1I 140, 9 ff.

2 8. u. S 176 f.

3 Vgl. dazu den umfassenden Artikel von Th. Klauser in: RAC II 489 ff.; zu den Tabu-Vorstel-

lungen dort 493 ff. und M. D. Grmek, Les maladies a I'aube de la civilisation occidentale

307 ff. Auch K. E. Miller, Pseudo-islamische Sektengebilde 321ff. und W. Burkert, Weisheit

und Wissenschaft 164 ff.

In der Antike hatte man gemeint, daf in den Bohnen die Totengeister sitzen, die man in der

Speise zu sich nimmt und die dann gewaltsam ihren Ausweg suchen (vgl. Klauser, a.a. O.).

Allerdings ist zu beriicksichtigen, daff in Gilan und Mazandaran tatsiachlich eine spezifische

Bohnenkrankheit (Favismus) auftritt, die schon durch das Einatmen der Pollen ausgelost

werden kann (vgl. H. A'lam in: Elran III 724 f.).

5 Birni, Atar 205, ult./Ubs. 188; dazu F. J. Délger, Ichthys 11 74 ff. (im Rahmen seiner Ausfiih-
rungen uber das Verbot des Zitterfischs). Auch Aba t-Taiyib as-Sarahsi bei Ibn an-Nadim
384, 14 und unten S. 446. Grundlegend schon Chwolsohn, Ssabier II 109 ff.

6 Vgl. Pines in: Proc. Israel Acad. of Sciences and Humanities II 13, S. 30, Anm. 117 nach Qadr
‘Abdalgabbar, Tatbit 1 163, 11f.

7 So auch bei den $abiern (vgl. Ibn an-Nadim, a.a. O.). Dazu unten S. 112.

® Hayawan 111 357, apu. ff. = Text I 19, c. Zu ihm Ibn al-Gazari, Tab. 11 298 nr. 3606 und
Qifti, Inbak 111 262 nr. 748 mit weiteren Quellen. Er war ein Neffe des frithen Grammatikers
Ibn Abi Ishaq al-Hadrami (Inbah 11 104ff. nr. 316) und wird von Gihiz sowohl in seinem
Bayan als auch im K. al-Hayawan als Gewahrsmann zitiert, immer unter der verkiirzten
Namensform Maslama b. Muharib.
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Waki® b. al-Garrah also, vermutlich der Traditionarier Ahmad b. Ga'far ad-
Darir, der in Bagdad i. J. 215/830 starb'®. Das Tabu ist also nicht fur eine
bestimmte Glaubensrichtung charakteristisch gewesen; es schied auch nicht
zwischen ,,Orthodoxen® und ,,Unorthodoxen®. Vielleicht ging es mit anderen
asketischen Brauchen einher. Maslama b. Muharib hielt anscheinend sehr
darauf, dafS man den Schnurrbart stutzte und kurze Gewinder trug, wie dies
unter Pietisten tiblich war?®. Aber sicher ist dies keineswegs?!. Man hat eher
den Eindruck, es mit der Mentalitat von Kneipp-Aposteln zu tun zu haben?.

Jedoch darf man dariiber den grofleren Zusammenhang nicht tibersehen.
Mu‘ammar oder, wie man auch lesen konnte, Ma'mar wird von Asart in die
Nihe gewisser ,,Naturphilosophen® (ashab at-taba’i’) gestellt, von denen dieser
ab und zu spricht®. Er sagt nicht genau, wen er meint; es handelt sich um
einen vagen Sammelbegriff, mit dem vermutlich auch ,,Philosophen® aufSerhalb
Basras bezeichnet waren. Philosophen in unserem Sinne waren sie ohnehin
nicht?, Sie stellten, wie der Name zeigt, die t2ba’i" in den Mittelpunkt ihres
Denkens; die taba’i® aber waren die Elementarqualitiaten der aristotelischen
Physik: Kilte und Wirme, Feuchtigkeit und Trockenheit. Aus diesen war nach
ihrer Ansicht die Welt zusammengesetzt; sie stritten dariiber, ob noch ein
trvelpa (ruh) als flinftes Prinzip hinzutritt?®. Selbst bei den Lebewesen lief§
sich, wenn man wollte, ohne dies auskommen; wer den Menschen chne
separates TrveUua, also ohne Seele konzipiert, sah den Lebensgeist durch die
wnatirliche Wiarme* (al-harara al-gariziya) gegeben?®. Die Elementarqualititen
wurden als Korper angesehen, die sich vermischen?; sie sind ewig?®. Der
Mischungsvorgang impliziert Bewegung; jedoch war man sich wieder nicht

1 Zu ihm TB IV 58f. nr. 1675. Zur Nisbe allgemein Sam‘ani, Ansab XIII 355, 12 ff. Gemeint
sein konnte auch Ahmad b. ‘Umar b. Hafs al-Waki't; jedoch stammte er aus Kiifa und starb
erst 235/850 (TB IV 284 f. nr. 2038).

2 Gahiz, Bayan 11 97, 1f.; dazu unten S.385f. Vgl. auch seine Uberlieferung nach “Amir b.

‘Abdqais ib. 11 143, 12 ff.; zu letzterem unten S. 87.

Der Ausspruch 1afit sich auch anders deuten. Zudem ist Maslama sonst, wie sich das fiir einen

Grammatiker gehorte, stark an rhetorischen Texten interessiert (ib. II 61, 12 ff.; 48, 7 ff. usw.).

2

2 Es gab auch Traditionen, in denen der Genuf von Bohnen empfohlen wurde (fiir die 5i'a vgl.
al-Hurr al-‘Amih, Wastlat as-St'a XVII 100£.); in ihnen spiegelt sich wohl das Denken
einfacherer Schichten.

23

So Mag. 382, 13f. und 517, 2. An der zweiten Stelle ist gewiff Mu'ammar gemeint, wie die
Entsprechung von 517, 1 mit 405, 14 zeigt (dazu Text XVI 14, Kommentar). Bei der ersten ist
die Sache nicht ganz so klar; jedoch wird man sich in Anbetracht der Tatsache, daf Ma‘mar
Abi 1-As"at bei As‘ari sonst gar nicht vorkommt, auch hier fiir Mu‘ammar entscheiden (vgl.
Text XVI 61).

¢ Dazu unten Kap. C3.1.

% Magq. 309, 1ff. und 348, 3 ff.; Abii ‘Ts3 al-Warraq bei Malahimi (in: MUS]J 50/1984/390, 4 ff.;
391, 12£.; 393, 13). Allgemein auch Gimaret in: Livre des Religions 208f., Anm. 42.

Mag. 335, 7 ff.; der rith war dann identisch mit dem ,reinen, unbeschmutzten und unverdor-
benen Blut®, das seinerseits wieder aus den vier Elementarqualititen zusammengesetzt ist.

2 Magq. 348, 3f.; auch 309, 1ff., wo gawabir ,Substanzen® statt agsam ,Korper“. Zur ,Mi-
schung® vgl. Magq. 333, S (ibtilat) und Abi Tsa al-Warraq in: MUSJ 50/1984/390, 10{.

So jedenfalls nach Bagdadi, Usal ad-din 70, 13 ff.

2

@



40 B 2.2 Der Irak im 2. Jh.: Basra

einig dariiber, ob man diese Bewegung als Akzidens separat sehen musse.
Wenn ja, so war dies auf jeden Fall das einzige Akzidens®.

Dieses Modell arbeitet mit denselben Bausteinen wie die Kosmologie der
Dualisten®. Auch Hisam b. al-Hakam hat manches bis in die Einzelheiten
damit gemeinsam?®!. Unter den Mu'taziliten schliefft spater nicht nur
Mu‘ammar, sondern auch Nazzam hier an32. Dabei ist zu beachten, daff zwar
die Vorstellung der Elementarqualitaten und ihre Vierzahl aristotelisch ist, daf§
aber die Art, wie sie hier verarbeitet wird, sich von den aristotelischen Grund-
lagen weit entfernt. Fiir Aristoteles waren Wirme, Kilte, Feuchtigkeit und
Trockenheit keine Koérper, sondern bloffe Akzidenzien, welche die materia
prima differenzieren®; zudem werden sie bei ihm nie pUoeis genannt, wie dies
arab. taba’i* entsprache*. Sie spielen jetzt eine viel selbstandigere Rolle. Das
erinnert an stoisches Denken®; aber der entscheidende Anstoff mag davon
ausgegangen sein, daf im Dualismus Naturprinzipien selbstindig und unab-
geleitet miteinander konkurrierten®. Den ashab at-taba’i” kam es vermutlich
bei alchimistischen Uberlegungen zupaf. Sie glaubten, Minerale usw. hervor-
bringen zu konnen; dies ging bis zur Erzeugung (taulid!) des Homunculus?¥.
Der Autor der Gabir-Schriften scheint sich ihnen zuzurechnen3:.

Ihre Gedanken werden manchmal auch mit der Bezeichnung Dahriya eti-
kettiert®. Jedoch ist die Aussagekraft dieses Namens noch geringer; meist
horte man daraus nur heraus, daff Gott als Schopfer geleugnet wurde und die
Welt als ewig galt®. Aber von einem Dahriten erwartete man ebenso wie von
einem zindiq, dafd er nur die Sinneserfahrungen anerkenne; damit hatte auch

» Magq. 348, 5 und 7 ff. Die Bewegung kann nicht mehr sein als ein Akzidens, weil Unbelebtes
sich niemals von selbst in Bewegung versetzt {(Magq. 431, 7£.).

3 Vgl. dazu Bd. 1 424 ff. und unten Kap. C 3.2.2.2.1.7; Bewegung als separates Akzidens bei Ibn

al-Mugqaffa® s. 0. S. 34.

Vgl. vor allem Text IV 33, c—e, wonach er ebenso wie die ashab at-taba’i* die Bewegung fiir

ein ma'na hielt, die Ruhe dagegen nicht (dazu Bd. 1 357; fir die ashab at-taba’i’ auch Magq.

345, 4£.). Allerdings bezweifelt A§‘ar1 die Richtigkeit der Uberlieferung. In jedem Fall 1ifit

sich die Verwandtschaft durch Hisams Abhingigkeit von dualistischer Kosmologie erkliren,

ohne daf§ man die ashab at-taba’i* einschalten mufite.

326, u. Kap. C1.3.2.1.1 sowie 3.2.2.2.1.3 und 6.

3 So schon Kraus, Jabir 11 161 ££.

3 Ib. II 165; zur Herkunft des Begriffs ib. Anm. 7.

35 Ib. 168 ff.

3% Nach zoroastrischer Ansicht gehort die Feuchtigkeit zur Gegenschépfung Ahrimans, die sich
mit der Schopfung Ormuzds verbindet; darum zerstort sie das Feuer. Allerdings kannte man
dort auch die Elemente; sie sind von Ormuzd geschaffen (Gugastak Abalid, ed. Barthélemy
34).

¥ Rasa’il Gabir b. Haiyan 461, 5ff. (K. as-Sab‘in); dazu Kraus, Jabir 11 98.

3 Kraus II 16 ff.; zur Rolle der taba’i" im Corpus Gabirianum ib. II 151 und 162ff. Im K. al-
Ihrag wird zwischen den immateriellen Elementarqualitdten und den materiellen, sonst mit
ihnen identischen Protoelementen unterschieden (Rex, Naturprozesse 18). Vgl. jetzt auch
Tadbir al-ikstr al-a“zam 1i-Gabir b. Haiyan, ed. Lory, Index s. v. ashab at-taba’i".

¥ So bei Abi ‘Tsa al-Warraq, a.a. O. 387 ff.; auch bei Gahiz (vgl. Text XXII 81, a—b).

4 EI2 11 95ff. s.v. Dahriyya. Nach Abi Tsa hielten sie die Welt nicht nur fiir zeitlich ewig,
sondern auch fiir riumlich unendlich (392, 7 ff.); vgl. auch Text XXII 120 mit Kommentar.

3



2 Hasan al-Basri und seine geistige Nachfolge 41

ein Prophet nicht mehr viel zu bestellen*!. Humaid b. Sa‘id b. Bahtiyar, ein
mu‘tazilitischer Theologe iranischer Herkunft und vermutlich Sekretar wie so
viele zanadiqa, hat zu Beginn des 3. Jh’s gegen einen basrischen ,,Atheisten
(mulbid) geschrieben, der den Islam und andere Offenbarungsreligionen an-
griff*2. Auch der basrische Grammatiker Qutrub, vielleicht Schiiler des Naz-
zam™®, hat einen Radd ‘ala l-mulbidin verfafit; darin ging es um Zweifel an
der inneren Logik des Korans — oder, wie die Muslime sagten, um ,,unklare“
Verse (mutasabihat), deren Sinn erklart werden muf$te*. Der Einfluf$ dieser
kritischen Gedanken ist bis zu Ibn ar-Réwandi zu verfolgen®.

2.2.2 Hasan al-Basri und seine geistige Nachfolge

Als ‘Umar b. Hubaira kurz nach der Jahrhundertwende den Basrier Iyas b.
Mu‘awiya in seinen Dienst nahm!, erwartete er von ihm dreierlei: daf$ er den
Koran rezitieren konne, daf§ er einiges an Poesie auswendig wisse und dafd er
von den aiyam al-"Agam, also von der persischen Heldensage etwas verstehe?.
Das war das Bildungsideal, dem auch Ibn al-Muqaffa® entsprach?®. Frommigkeit
oder Vertrautheit mit der Propheteniiberlieferung waren nicht gefragt. Diese
letzteren Tugenden kamen nicht so sehr in der Verwaltung zum Blithen als
vielmehr unter den einfachen Biirgern, in einer pietistischen Bewegung, die
recht bald fundamentalistische Ziige annahm. Dennoch waren, wie immer, die
Grenzen nicht scharf gezogen. Wir erkennen es an jener Personlichkeit aus
dem Ubergang zum 2. Jh., die diese Entwicklung in die Wege leitete und auf
die man sich in der Stadt spiter in der verschiedensten Weise berief:

Abi Sa‘1d Hasan b. Yasar al-Basri,

21/642—110/728*. Er war der Sohn eines Iraners namens Péroz, der bei der
Eroberung der Mesene gefangengenommen worden war und spater von seiner

41 Gahiz, Hayawan VI 269, 11 ff.; Mutawalli, Mugns 3, Sf.

4 Werkliste XXXIb, nr. 2; dazu unten Kap. C 5.1.2.

“ S u. S. 86f.

# Ibn an-Nadim, Fibrist 58, —4; ein Fragment daraus bei Ibn Tawils, Sa'd as-su‘ied 270, — 9 ff.
5§, u. Kap. C8.2.2.3.3.

Dazu unten S. 128.

Waki', Abbar al-qudat 1 351, —4ff.; auch Ibn Qutaiba, ‘Uyun I 18, 4ff., wo aber die Kenntnis
der Gebote (fara’id) hinzutritt.

Ibn al-Mugqaffa® als Dichter vgl. Ibn an-Nadim, Fibrist 191a, 17.

Vgl. hierzu allgemein den Artikel von H. Ritter in EI? III 247 ff., wo weitere Literatur angegeben
wird. Die erste moderne arabische Monographie zum Thema ist die von Thsan ‘Abbas (al-
Hasan al-Basri. Siratubi, $abstyatubii, ta'limubii wa-ara'ubu. Kairo 1952), ein Jugendwerk
des Autors, in welchem dieser aufgrund zahlreicher, aber nicht nach ihrer Zeitstellung
gewichteter Quellen eine durchgehende Biographie zu schreiben versucht. Die umfangreiche
Studie von Muslih Saiyid Baiyami, al-Hasan al-Basri (Kairo 1980) ist absolut unkritisch und
von jeder Kenntnis der Sekundirliteratur unberiihrt.
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42 B 2.2 Der Irak im 2. Jh.: Basra

Besitzerin, einer Frau aus Medina, freigelassen wurde®. Ob er selber noch im
Higaz aufgewachsen ist, wie die Uberlieferung behauptete®, scheint fraglich’.
Jedenfalls hatte er schon als junger Mann von Basra aus ‘Abdarrahman b.
Samura auf dessen Feldziigen in Ostiran begleitet, als dieser seit 43/663 bis
nach Kabul vorstiefs. Unter ‘Abdarrahmans Nachfolger Rabi® b. Ziyad trat er
i. J. 46/666 in Sistan in die Verwaltung ein; der Statthalter ubertrug ihm die
Aufgabe, den Steuerdiwan aufzubauen®. Zuvor, unter Ibn Samura, hatte er
sich in der neuerrichteten Moschee von Zarang bereits als Lehrer fiir Zwangs-
bekehrte nitzlich gemacht®. Dazu mufite er Persisch konnen; er durfte es als
Kind gelernt haben, auch wenn er nicht in Basra aufgewachsen sein sollte. Fiir
seinen Verwaltungsberuf allerdings brauchte er meht: er mufSte imstande sein,
Pahlavi zu lesen, und er muflte von der sasanidischen Kanzleipraxis etwas
verstehen.

Wir wissen nicht, wovon er lebte, als er nach Basra zuriickgekehrt war.
Natiirlich bekam er als ,,Veteran“ eine Pension; aber sie war vermutlich nicht
hoch. Ebenso wie sein jiingerer Bruder Sa‘id war er gass'% auch als solcher
konnte er ein Gehalt bezogen haben'!. Aber vielleicht blieb er auch weiter in
der Verwaltung titig; dies war nichts, was man spater, als man sein Bild
idealisierte, hitte im Gedachtnis behalten miissen!?. Bereits in der zweiten
Hilfte der sechziger Jahre besafl er Einflu8 und Ansehen genug, um an
‘Abdallah b. az-Zubair, zu dessen Machtbereich die Stadt damals gehorte, ein
Schreiben zu richten, in welchem er ihn an seine Verantwortung als Herrscher
erinnerte’. Er sprach vielleicht im Namen der einfacheren Schichten; denn
Haggag meinte hernach, der beste Redner seiner Zeit sei der ,,Mann mit dem
schwarzen Turban®, der ,zwischen den Schilfhiitten von Basra“, also in den
Slums drauflen vor der Stadt, auftrete'®. Im Gegensatz zu seinem Bruder lief§
er sich nicht in den Aufstand des Ibn al-A$‘at hineinziehen'’; wenn er tatsach-

Dazu genauer Schaeder in: Der Islam 14/1925/44 ff.

Danach auch Ritter, a.a. O., und ‘Abbas 21f.

So Schaeder 47 f.

Schaeder 48 ff.; Bosworth, Ststan 22 f. und 26.

Bosworth ib.; dazu oben Bd. 1 42.

10 Gahiz, Bayan 1 367, 4.

! Sichere Belege dafiir haben wir allerdings nur aus Agypten (vgl. etwa Kindi, Qudat Misr 317,
3f., wonach ein gdss ein ebenso hohes Gehalt erhielt wie ein gdd?; zum Problem Pellat in EI?
IV 734, auch Morony, Iraq 437).

12 Sollen wir es daraus schliefen, daf8 er hiufig in der Offentlichkeit einen Tailasan trug? (IS
VII, 117, 7 ££.).

3 Zumindest traute man ihm dies zu; die Echtheit des Textes ist nicht gesichert (Baladuri, Ansab
V 196, 3 ff. GorTEIn).

4 Gahiz, Bayan 1398, 6 ff.; etwas verindert auch Qadi “Abdalgabbar, Fadl 224, § ff.; dazu "Abbas
70f. Oder ist mit den ,,Schilfhiitten® nur allgemein auf den besonderen Charakter der Stadt
angespielt? (vgl. Donner in: Elran III 851f.). Zum schwarzen Turban vgl. IS VII, 117, 4ff.
Leider wissen wir nicht, was die Farbe zu bedeuten hat. Hasans Zeitgenosse Ibn Sirin trug
einen weiflen Turban (IS VII, 148, 25).

5 Im einzelnen vgl. Schaeder 53 ff.; auch Ritter in: Der Islam 21/1933/53 ff. und Sayed, Revolte

des lbn al-As‘at 349.
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2 Hasan al-BasrT und seine geistige Nachfolge 43

lich Beamter war, wire dies leicht zu begreifen. Die Uberlieferung, die ganz
auf der Seite der qurra’ steht, hat daran schwer zu schlucken gehabt — zumal
er denen, die weniger vorsichtig gewesen waren als er, zuriet, sich beim Verhor
als Unglaubige zu bezeichnen, so wie Haggag dies zur Bufle von ihnen ver-
langte; Manner wie Sa‘ld b. Gubair, die sich dazu nicht bereitfanden, hatten
deswegen ihr Leben verloren!®. Zum Bruch mit dem Gouverneur kam es erst,
als Haggag den Regierungssitz nach Wasit verlegte; Hasan hat an dieser
Entscheidung, die ja auch die Verwaltungsbeamten tangierte, Kritik getibt?.
Seitdem durfte er nicht mehr 6ffentlich auftreten. Die Militarpension war ihm
vielleicht schon vorher entzogen worden; erst unter ‘Umar II. wurde sie ihm
wieder ausgezahlt®®,

Unter diesem Kalifen ist er fir kurze Zeit sogar gadi gewesen'. Das war
angesichts seines Klientenstatus ein ungewohnlicher Vorgang; man kann die
Skepsis gegeniiber der Uberlieferung nicht ganz unterdriicken. Aber wir wissen,
dafl “Umar II. auch in Agypten so verfahren ist?’; in Basra datierte bereits eine
Generation spiater ‘Abdallah b. “Aun (gest. 151/768) Ereignisse nach dem
Zeitpunkt, in dem Hasan das Richteramt ubernahm?!. Farazdaq soll sich in
hohem Alter vor Hasan al-Basri von seiner Frau Nawar geschieden haben; die
Verse, in denen er diesen Schritt bedauerte, werden hiufig zitiert?>. Der
Reformversuch ging im tibrigen schief. Der Statthalter ‘Umars, ‘Adi b. Artat,
soll Hasan fir schwach gehalten haben® und er selber sich fiir zu alt?;
wihrend der Sitzungen sei er mehrfach in Trinen ausgebrochen?. Sein Mifs-

erfolg wird taktvoll angedeutet®; ,sein Sachverstand wurde nicht mit Lob
bedacht®.

Fasawi Il 49, 8 {.: lam yubmad fahmubi. Zu juristischen Maximen, die Hasan
zugeschrieben werden, vgl. Juynboll, Muslim Tradition 52 ff.; “‘Umar II. soll
von ihm iiber ‘Adi b. Artat Aufklirung zum Status der Zoroastrier erbeten
haben (Abid Yisuf, Harag 285, —4ff. > Safwat, Gambarat rasi’il al-"Arab 11
313 nr. 213). Der in Basra geborene Malikit Ibrahim b. Hammad (zu ihm GAS
2/302) hat spater eine Konkordanz zwischen Maliks Lehrmeinungen und denen
Hasans zusammengestellt (Ibn Farhiin, Dibag 1 262, 4). Interessant ist, daf

e Azdi, K. al-Mutawarin in: RAAD 50/1975/571, 6 ff.; dazu oben Bd. I 159.

17 Dazu Schaeder 59f.; Ritter 55.

8 Fasawi II 51, 1£; IS V 256, 20 ff. Die letztere Stelle deutet darauf hin, daff Haggag hiermit

die Basrier nach dem Aufstand kollektiv bestraft hatte (dazu Anfinge 123).

IS V 251, 18; Pellat, Milieu 289, Anm. 7. Weiteres dazu unten S. 127 f.

2 Kindi, Qudat Misr 338, 2 ff.

2 Waki', Abbar 11 6, —4ff.; Fasawi Il 45, 6f. Zu ‘Abdallah b. “Aun s. u. S. 355 ff.

2 Ag. XXI 290, 6ff.; Abbar az-Zaggagr 90, 12ff. usw. Thre Echtheit ist allerdings umstritten
(negativ z. B. Blachére in: EI* Il 789a und Histoire 500). Hasan soll iiber Nawar auch das
Totengebet gesprochen haben (4g. XXI 391, 5ff.).

2 Waki® I 7, 15 ff.

% 1b. 7, 6.

B Ib. 11 7, 10£f. und 9, 1f.

% 1b. 118, —5ff. und 9, 3ff.
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Hasan es verachtete, Erbanteile genau auszurechnen, sondern sie, vielleicht
durch seine Verwaltungserfahrung geschult, aus der Hand festsetzte. Tudex non
calculat (Waki II 8, 1f.).

Daf$ er dem Kalifen die Treue wahrte, als Yazid b. al-Muhallab seinen Aufstand
machte, verwundert danach nicht. Wihrend Ibaditen und Murgi’iten sich in
betrachtlicher Zahl mit diesem verbiindeten, hielten die basrischen Qadariten
sich zurtick?”. Hasan soll wihrend dieser Zeit sein Haus nicht verlassen
haben?. Als die Nachricht eintraf, daf§ Ibn al-Muhallab bei ‘Aqr von Maslama
b. ‘Abdalmalik geschlagen worden war?®, bat man ihn, die Freitagspredigt zu
libernehmen, da der Statthalter, ein Bruder des Ibn al-Muhallab, der “Adi b.
Artdt vertrieben hatte, nicht mehr genug Autoritit besaf$*°. Er war dazu wohl
schon deswegen der geeignete Mann, weil er damals gerade gadr war. So kam
es wohl auch, daff er im Rahmen einer Delegation mit den ibrigen Briiddern
des Rebellen verhandelte; er hat einige von ihnen offenbar dazu iiberredet,
sich ‘Adi zu stellen!. Jedoch hatte er schon seit langem Bezichung zu den
Mubhallabiden gehabt; sie hatten ihn, wie aus den Gesprachen mit ihnen
hervorgeht, vor Haggag geschiitzt. Maslama b. “Abdalmalik, der hernach selber
Statthalter wurde, schenkte ihm einen Mantel (gubba) und ein schwarzes
Gewand aus schwerer Seide mit farbigem Saum (pamisa), in welchem er fortan
zu beten pflegte®. Dennoch behielt die Obrigkeit ein wachsames Auge auf
ihn. Kurz vor seinem Tode, als er schon hoch in den Achtzigern stand, ermahnte
ihn Malik b. al-Mundir al-"Abdj, seit Dii 1-Qa’da 106/Mirz 725 Polizeiprifekt
der Stadt®, sich von irgendwelchen nicht naher bezeichneten ,,Zusammenrot-
tungen (gumi")“ fernzuhalten?®. “Abdallah b. ‘Aun machte ihm wohl zu Recht
das Kompliment, daff niemand unter den mawali den Arabern so dhnlich
gewesen sei wie er®. Zu den Kaufleuten jedenfalls, die meist iranischer Her-
kunft waren wie er, hat er nie ein rechtes Verhiltnis gefunden. Als er hérte,
dafd jemand, der um die Hand seiner Enkelin anhielt, trotz seines Klientenstatus

% Neben ihm z.B. auch Farqad as-Sabahi (s.u. S.94) und Qatida (s.u. S.138). Fir die
MurgTiten s. 0. Bd. I 165 und 167; fiir die Ibadiya vgl. Lewicki in: Cahiers d’histoire mondiale
13/1971/70f.

Waki® II 14, apu. f.; dazu Tabari IT 1400, 8 ff. und Ibn al-A‘tam, Futub VIII 9, 2 ff.

Im Safar 202/Aug. — Sept. 817. Weiteres dazu oben Bd. I 167.

% Waki', Abbar 11 117, pu. ff.; Fasawi II 265, 4 ff.

3! Dazu im einzelnen Schaeder 64 ff. Dafl er damals gerade gadr war, geht aus Waki" I 81, 6
hervor. Yazid b. al-Mubhallab hatte ihn im Amt bestatigt (ib. 14, 14 ff.); jedoch diirfte er schon
von ‘Adi b. Artat eingesetzt worden sein (s. u. S. 127 f.).

IS VII, 126, 1ff.; Serjeant, Islamic Textiles 14.

Halifa, Ta’rih 535, 6f.

3 gl-"Uyin wal-hada’iq 1 87, 4ff. Steht dies im Zusammenhang mit den bei Tabari II 1495,
11 ff. erwidhnten Ereignissen des Jahres 1092

Fasawi II 43, 2f.

Ib. 1T 42, 4ff. und 43, 9ff.; dazu ‘Abbas 119 ff. und 135. Deswegen vertrug er sich wohl auch
nicht mit Muhammad b, Sirin; dieser war Tuchhindler (Ibn Qutaiba, Ma arif 441, 14; zu ihm
EP? Ili 947f. und unten S. 363). Ibn Sirin wies iibrigens das Anerbieten “‘Umars I, ihm den
‘ata’ wieder auszuzahlen, zuriick (s. 0. Anm. 18).
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ein grofSes Vermogen besafs, wollte er von der Heirat nichts mehr wissen?.
Zuviele waren damals durch Spekulationsgeschifte zu Geld gekommen?,
Wenn er tatsachlich Verwaltungsbeamter war, versteht man umso eher, warum
er so dachte.

Nun darf man dies alles gewif$ nicht zu vordergriindig sehen. Die ,,Welt“
war ithm uberhaupt suspekt; die Menschen sammeln in ihr Besitz, um ihrer
Eitelkeit zu fronen. Sie verfallen damit dem Augendienst (riya’); wer dies tut,
ist ein munafiq wie jene Zeitgenossen des Propheten, die nur nach aufSen hin
seine Anhanger waren. Ritter hat in einer bahnbrechenden Studie charakteri-
stisches Material hierzu gesammelt®. Jedoch stammt es fast ausnahmlos aus
spateren erbaulichen Quellen; die Frage, wie man daran kam, ist bis heute
nicht geklart*. Gewifs ist es durch spatere Tendenzen tiberformt; andererseits
verraten sich viele Fragmente durch ,packende Bilder, schlagende Antithesen,
klingenden, ungesuchten Prosareim“*' als individuell geprigte Rede*’. Hasan
hat wie kein anderer durch seine Predigten dazu beigetragen, das Stindenbe-
wufStsein zu wecken, und damit einer typisch basrischen Spielart der Askese
vorgearbeitet. Ein Mystiker war er nicht; auch Meditation lag ihm fern*. Aber
er hat auch nicht einfach, indem er die Note des Diesseits bagatellisierte, den
»Michtigen* gedient.

Auch unter den tibrigen Schriften, die man Hasan al-Basri beilegte*, sind
wir vor Apokrypha nie sicher. Das K. al-Ihlas, das in einer Hallag-Uberliefe-
rung zitiert wird®, gewinnt fiir uns keine Gestalt*. Unter dem ,,Korankom-
mentar® hat man sich wohl Kollegnotizen vorzustellen, die von verschiedener
Hand stammen und spiter in verschiedener Weise ausgewertet wurden. Ein
Sendschreiben an einen ,Bruder” in Mekka, in dem er diesen ermahnt, doch
die heilige Stadt nicht zu verlassen, spiter als Risalat Fada’il Makka was-
sakan fiha o. i. verbreitet, mag im Kern echt sein; jedoch wissen wir weder
etwas Uber die Person des Adressaten noch wird ganz klar, warum es denn so
schlimm war, daf8 dieser sich aus Mekka wieder zurtickziehen wollte.

Die wichtigste Redaktion des Tafsir ging auf ‘Amr b. “Ubaid zuriick (s. u.
S.298f.). Material eines weiteren qadaritischen Uberlieferers, Mubarak b.

3

i

IS VII, 125, 19ff.

3 Dazu Morony, Irag 257.

¥ Der Islam 21/1933/12 ff.

Vgl. ib. 9ff. in Auseinandersetzung mit Massignon. Die iltesten zusammenhingenden Pre-
digttexte stehen bei Gahiz, Bayan HI 132, 5ff. Als neue Quelle wire jetzt Abi, Natr ad-durr
V 177 ff. heranzuziehen.

Ritter 13.

*2 Auch damit ist natirlich nicht bewiesen, daf diese gerade auf ihn zuriickgeht. “Abbas hat
gezeigt, daff manche dieser Formulierungen auch im Nabg al-balaga oder anderswo vorkom-
men (S. 15 ff.).

Schaeder S0f.

4 Vgl. dazu GAS 1/592 ff.

4 TB VI 138, 20; al- Uyian wal-bada’iq IV 217, 2{f.; Ibn ad-Da"1, Tabsira 125, 3 ff.

% Vgl. aber unten S. 99.
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Fadala, ist in die irakische Rezension von Mugqatils Korankommentar einge-
drungen (s. u. S. 67). Muqatil selber berief sich auf zwei andere Gewihrsleute,
die uns weiter nicht bekannt sind: ‘Abdalkarim und ‘Abdalquddis (Tafsir
Mugatil 3, pu. £.). Selbst Muhammad at-Tisi, der mit seinem Tibyan an sich
stark in mu‘tazilitischer Tradition steht, kennt zwei verschiedene Uberliefe-
rungsstrange (qaulan), von denen hdchstens einer mit dem des "Amr b. “Ubaid
identisch sein diirfte. Zu den Besonderheiten Hasans gehorte, daf§ er in Sure
2/102 malikain las statt malakain: Hariit und Marit waren fir ihn nicht zwei
Engel, sondern zwei chaldiische Konige (Ibn Hazm, Fisal IV 33, 11f.; Ibn
Qutaiba, Ta'wil mubtalif al-badst 223, 1ff. = 178, apu. ff./miflverstanden in
der Ubersetzung Lecomte 198 § 203 a). Engel konnen namlich nicht ungehorsam
sein. Darum hielt er auch Satan nicht fiir einen Engel (Maturidi, Tawilat abl
as-sunna 1 235, 2ff.); der Mu‘tazilit Asamm hat sich diese Theorie zu eigen
gemacht und Hasans Argumente erginzt (Text XIII 20; zum Problem vgl. Qadi
‘Iyad, Sifa’ 11 857, 6 ff. und Tiist, Tibyan VII 56, 10 ff.) Satan kann somit nicht
in dem himmlischen Paradies gewohnt haben, in dem Adam sich aufhielt; aber
Gott sorgte dafir, dafd er an Adam herankam (Maturidi I 120, 1f.). — Weiteres
s.u. S.48 und ‘Abbas 151ff.; zu Verstoffen gegen die Grammatik in seinen
philologischen Erklirungen vgl. Fiick, Arabiya 18. Zu Hasans girz’at vgl. die
Arbeit von G. Bergstrisser in: Islamica 2/1926/11ff. (dort S. 22 auch zu Sure
2/102).

Der Brief an den ,Bruder” in Mekka ist in zahlreichen Handschriften erhalten
(GAS 1/592f. nr. 4). Fakiht hat den Text vollstindig in seinen Ta’rih Makka
aufgenommen (vgl. Arazi in: JSAI 5/1984/213ff.); auch in Spanien ist er ver-
breitet worden (Ibn Hair, Fabhrasa 298, —5 ff.). Es gibt eine persische und eine
tiirkische Ubersetzung (GAS 1/593; Ritter in: Der Islam 21/1933/8, Anm. 2).
Jedoch ist die osmanische Version des Mustafai Hami, die unter dem Titel
Fadilat al-mugawara i. ]. 1280/1863 in einem Pilgerbiichlein abgedruckt wurde
(Istanbul, Matba‘a-yi “Amira, dort S. 2 —39), sichtlich Giberarbeitet; in ihr wird
Abii Hanifa genannt (S. 9, 5). Bei Fakihi heifit der ,,Bruder* ‘Abdallah b. Adam;
wir erfahren, daf§ er vermdgend war und sich ohne geschiftliche Interessen,
nur zur inneren Einkehr nach Mekka zurlickgezogen hatte. Dann aber kam er
auf die Idee, in den Jemen zu gehen, ,wegen eines Mannes von dort* (f7 sababi
ragulin min abliha), und Hasan bietet eine Menge von Koranversen, Prophe-
tenausspriichen usw. auf, um ihm klarzumachen, daff Mekka der bessere
Aufenthaltsort sei. In der gesamten iibrigen Uberlieferung werden diese Um-
stinde verschleiert; der Angeredete hat auch einen andern Namen, den man
aber nicht mehr genau kannte, nimlich entweder ‘Abdarrahim oder ‘Abdarrah-
man b. Anas ar-Ramadi. Sezgin identifiziert ihn kommentarlos mit ‘Abdarrah-
man b. Anas as-Sulami, der bei Tabari I 1906, 11 einmal als Tradent erscheint
(GAS 1/592); jedoch gibt es nichts, was dafiir spriche. In dieser Fassung
legitimiert sich der Text durch eine lange riwaya; leider ist der Gewahrsmann,
der von Hasan tibernahm, wieder vollig unbekannt und nicht einheitlich iiber-
liefert. Dazu ist jetzt die auf drei Handschriften beruhende Edition von Sami
Makki al-"Ani (Kuwait 1400/1980) zu vergleichen.

Von besonderer theologischer Bedeutung ist das vielbehandelte Expose der
qadaritischen Lehre, das Hasan angeblich auf Anforderung ‘Abdalmaliks ver-
falt hat. Die Forschung hat es lange Zeit verhaltnismafig einhellig fiir echt
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gehalten; ich habe, gewissermaféen als Endpunkt dieser Richtung, vor mehr
als zehn Jahren die Argumente, die dafiir sprechen, zusammengestellt. Seit-
dem hat sich Skepsis breitgemacht. Der Anstoff kam von J. Wansbrough, der
in dem Text das Zeugnis einer usil-Kontroverse schen wollte, in welcher das
reine Schriftwort dem Analogieschluff und der Uberlieferung, sei es von den
Genossen, sei es vom Propheten selber, entgegengesetzt wird*; M. Cook hat
dann in eingehender Analyse meine Argumente kritisiert*. Daraus ergab sich
ein Streit um die Chronologie: wahrend ich selber fiir eine Datierung zwischen
75/694 und 80/699 eintrat®, betrachtet Cook die Risala als Beispiel einer
fiktiven ,Successor-epistle, die ins Ende der Umaiyadenzeit gehort®!, und
Wansbrough will sogar bis in den Ausgang des 2./8. Jh’s hinabgehen’?. Die
Echtheit des Dokumentes ist in der Tat nicht schliissig zu beweisen. Man mag
zwar sagen, dafs Hasan in den Jahren vor dem Tode “Abdalmaliks (86/7053),
d. h. auch vor seinem endgiiltigen Bruch mit Haggag in Basra, der geeignete
Mann war, um vom Kalifen angeschrieben zu werden — umso mehr, wenn er
in der Verwaltung arbeitete, wie wir angenommen haben. Man mag sich auch
vorstellen, daf der Kalif ein Interesse daran hatte, tiber die Qadariya etwas
zu erfahren, als er nach seinem Sieg Uber Ibn az-Zubair die ideologische
Einheit in seinem Reich wiederherstellen wollte® oder als im Irak der welt-
anschaulich motivierte Aufstand des Ibn al-A$"at ausbrach®. Aber mehr als
Hypothesen kénnen das nicht sein; wiederum ist der Text nicht einheitlich
tiberliefert, und die Art, wie Hasan seine Interpretation gegentiber dem Kalifen
als Lehre der Altvorderen herausstellt (wobei er ihn in einer der Versionen
auch noch als ‘abd Allah ‘Abdalmalik anredet), wirkt etwas penetrant®.
Zudem ist damit nattrlich vorausgesetzt, daf§ es in Syrien damals noch keine
Qadariten gab; daf wir es aber in Hasans Risala mit den Anfingen qadariti-
schen Denkens zu tun hatten, 1afSt sich angesichts der Prazision und der
Ausfuhrlichkeit, mit der die Argumente dargelegt werden, bezweifeln. So bleibt
uns vorlaufig nur, in Anbetracht unserer Beschrankung auf das 2. Jh. folgendes
festzuhalten:

¥ Anfinge 27 ff.; dort auch ein Verweis auf die frithere Sekundarliteratur. Vgl. dazu noch die

tiirkische Ubersetzung von Y. Kutluay und L. Dogan in: Ankara Univ. Ilah. Fak. Dergisi 3/
1954, Heft 3 —4/75 ff. und die weitgehend auf M. Schwarz in: Oriens 20/1967/15 {. basierende
englische Teiliibersetzung in: Rippin und Knappert. Textual sources for the study of Islam
115 ff.

Quranic Studies 160 ff.; dazu kritisch Juynboll, Muslim Tradition 50f.

4 Early Muslim Dogma 117 ff.

0 Anfinge 18; auch schon HT 31.

51 Dogma 120 und 153 ff.

2 Quranic Studies 163,

33 So meine These in Anfinge 6, mit Bezug auf das K. al-Irga’.

Ich gehe damit auf die Argumentation von Cook, S. 119 ein.

Die Anrede so allerdings nur ,auf dem Umschlag®, im Text selber immer amir al-mu’minin.
Die Betonung der salaf erklirt sich aus der Art, wie ‘Abdalmalik seine Anfrage formulierte;
es handelt sich um eben den Passus, auf den Wansbrough sich stiitzt (ed. Ritter in: Der Islam
21/1933/67 £.).
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1. In den spateren Jahren Hasans hat es qadaritisches Denken als dogma-
tische Position im Irak schon gegeben. Der sicherste Beleg dafiir sind die Verse,
mit denen Ru’ba in einem Lobgedicht auf Maslama b. “Abdalmalik die Qada-
riten angreift®®. Maslama stirbt zwar erst 120/738 oder 121/739; aber Ru’ba
hat bereits um 96/715 mit seiner Panegyrik auf die Umaiyaden angefangen®.

2. Hasan war Qadarit, und zwar in einem recht spezifischen Sinne. Die
beste Positionsbestimmung findet sich im Musannaf des ‘Abdarrazzaq as-
San‘dni, der sie von seinem Lehrer Ma‘mar b. Rasid (gest. 154/770) hat:
Vorherbestimmt sind der Todestermin (agal), die personlichen Vermogensver-
hiltnisse (rizq), die Heimsuchungen und die guten Werke; dagegen kommen
die Siinden vom Menschen selber oder vom Satan®é

3. Diese ,,asymmetrische“” Vorstellung vom gadar wird auch in der Risala
vertreten®. Sie wurde als distinktiv fiir eine bestimmte Schule angesehen®! und
ist im pradestinatianischen Hadit explizit angegriffen worden®2.

4. Die ,orthodoxe“ Tradition hat spiter versucht, Hasan von diesem Makel
reinzuwaschen. Die Mutazila hat sich demgegeniiber gerne auf ihn berufen;
jedoch hat sie nie den Unterschied zu ihrer eigenen Lehre (wonach sowohl
das Gute als auch das Bése in der Macht des Menschen stehen) verwischt.

Vgl. dazu die Belege bei Ritter 60 ff. und in Anfange 27 f. Zahlreiche Traditionen,
die Hasan vom Verdacht des Qadaritentums freisprechen wollen, auch bei
Fasawi II 38, 10 ff. Der wahre Sachverhalt wurde vor allem von Kiifiern betont
(ib.; auch Kardari, Managib Abi Hanifa 11 85, 7 ff. oder Muwaffaq b. Ahmad,
Managib 11 103, 10 ff.). Bei Kassi erscheint Hasan als der ra7s al-Qadariya, der
jeder Sekte nach dem Munde redet und sich aus Machtstreben verstellt (Rigal
97, ult. f.). In seiner Koranexegese vertrat Hasan den Standpunkt, daf$ die
Unglaubigen fiir ihren Unglauben selber verantwortlich sind und erst dann von
Gott in ihren Herzen ,versiegelt® werden, wenn sie ein gewisses Maf liber-
schritten haben (Maturidi, Tz wilat 81, 8f. und 42, ult. f.). Das deckt sich mit
der Einstellung der Risala (vgl. Schwarz in: Oriens 20/1967/24). Er las darum
in Sure 17/16 amarna statt amarna und entscharfte damit die umstrittene
Aussage, daf§ Gott, wenn er eine Stadt zugrundegehen lassen will, denen aus
ihr, die ein Wohlleben fiithren, befiehlt, zu freveln (Bergstrasser in: Islamica
2/1926/39). In Sure 7/156 erreichte er, indem er asa’a las statt asz’u, dafl Gott
nicht mehr von sich sagt: ,Mit meiner Strafe treffe ich, wen ich will“, sondern
-+ denjenigen, der Ubles getan hat* (ib. 33). Allerdings lafit sich nicht ganz
ausschliefen, daf§ alle diese Lesungen erst durch eine spatere Redaktion, etwa
die des “Amr b. ‘Ubaid, auf das Konto Hasans gesetzt worden sind.

% Ahlwardt, Sammlungen altarabischer Dichter, S. 6 v. 43 {f.

57 GAS 2/367f. Er soll mit D r-Rumma (gest. 117/735?), der Qadarit war, vor Bilal b. Abi
Burda, also wahrend dessen Statthalterschaft zwischen 110/728 und 120/738 tiber das gadar-
Problem gestritten haben (Murtada, Amalr 1 19, 12ff.); jedoch ist die Geschichte vermutlich
erfunden.

38 XTI 119 nr. 20086.

% Der Ausdruck stammt von Cook (Dogma 149).

6 Dazu Schwarz in: Oriens 20/1967/23.

¢! Malati, Tanbih 126, 15 ££./165, ult. ff.

62 HT 115 ff.
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Cook hat die einzelnen Versionen der Risala eingehend miteinander verglichen.
Die von Ritter edierte Fassung, von ihm R 1 genannt, bietet weiterhin den
geschlossensten und ausfithrlichsten Text. Dazu gibt es eine Kurzfassung (R 2),
die von Ritter bereits kollationiert wurde und mittlerweile zweimal ediert
worden ist, von Muhammad “Imara (in: Rasa’il al-‘adl wat-taubid, Kairo 1971,
Bd. I 82 ff.; nach einer Kairiner Handschrift) und von “Abdalamir Dixon in: al-
Mu’tamar ad-duwaly li-ta’rih bilad as-Sam, Amman 1974, S. 57 ff.; nach der
von Ritter herangezogenen Handschrift). In ihr fehlen viele prononciert qada-
ritische Passagen; jedoch bleibt der Gesamtcharakter erhalten, und stellenweise
ist sie sogar ausfiihrlicher (vgl. Ritter 78 und 79, Anm.). Daneben steht eine
mu‘tazilitische Tradition, die zum erstenmal bei Qadi “Abdalgabbar greifbar
wird (Fadl 215, ult. ff.) und von dort iiber Hakim al-Gusami in die Tabagat
al-Mu'tazila des lbn al-Murtada gelangte (M 1—M 3 bei Cook). Sie bietet
schon bei ‘Abdalgabbar nur Exzerpte. Diese stimmen zu Anfang weitgehend
mit R 1 iiberein, weichen aber dann in der zweiten Halfte vollig ab (Fadl 218,
apu. ff.; mit Ausnahme einer kleinen Ubereinstimmung bei 219, —4 ff. = Ritter

75, 6 ff.).

R 2 schliefst mit einem Zusatz, in welchem ein Dritter mit anerkennenden
Bemerkungen iiber Hasan dessen Text an den Kalifen weiterleitet; der Passus
»klingt wie ein konstruiertes Anschreiben des Haggag an “Abdalmalik“ (Ritter
80, Anm. a; vgl. ‘Imara 88, 3ff. und Dixon 63, 13 ff.). Haggag wird sodann
ausdriicklich genannt bei Ibn al-Murtada (Tab. 19, 3f. = M 3); er soll nun
derjenige gewesen sein, der an Hasan schrieb. Jedoch werden die beiden
Uberlieferungsstrange (R und M), die sich an diesem Punkte lingst voneinander
getrennt haben, durch diese Ubereinstimmung nicht noch einmal verkniipft;
vielmehr diirfte Cook mit seiner Annahme recht haben, daff hier jeweils
unabhingig voneinander der vorausgesetzte historische Zusammenhang wei-
tergesponnen worden ist (Dogma 118f.). Kriterien fiir eine Wertung von R
gegeniiber M sind nicht leicht zu finden. Beide Fassungen stellen nicht bloff im
Sinne der Anfrage die qadaritische Lehre dar, sondern gehen tber in Polemik
gegen die Pradestinatianer. R argumentiert dabei farbiger; M bringt je linger,
desto mehr nur noch eine diirre Aufzihlung von Schriftbeweisen. In M findet
sich sogar die Auseinandersetzung mit einem Hadit (Fadl 220, 3ff.; vgl. Cook
121); R vermeidet Hadit-Zitate ganz. In M wird ‘Abdalmalik immer mit aiyuba
l-amir angeredet, vermutlich das Ergebnis einer pietistischen Uberarbeitung.
R 1 und R 2 enthalten noch die ,,Adresse“. Sie ist in R 2 so formuliert, wie
man es bei einem Brief an einen Hohergestellten erwarten sollte: li- Abdalmalik
min al-Hasan b. Abi I-Hasan al-Basri. In R 1 dagegen nennt Hasan sich selbst
zuerst: min al-Hasan ... Diese ,,unhofliche® Reihenfolge war damals nicht ganz
ohne Parallele. Auch der Syrer Halid b. Ma“dan war in einem Brief an den
Kalifen so verfahren (AZ 350 nr.721; s.o. Bd.1 114), ebenso in Medina
‘Abdallah b. ‘Umar; man hatte, wie in diesem Zusammenhang behauptet wird,
an Mu‘awiya so geschrieben (Ibn Manziir, Mubtasar TD XXIX 215, 7f.). Aber
Ibn ‘Umar war der Sohn eines Kalifen und Halid b. Ma'dan immerhin ein
angeschener Stammesfiihrer, Hasan dagegen nur ein maulid. Man beachte auch
das Fehlen jeglichen Titels bei ‘Abdalmalik in R 2; ein Kanzleibeamter hitte
sich wohl so etwas nicht erlaubt.

Die Risala ist in ihrer mu'tazilitischen Fassung noch um die Wende zum 8./
14. Jh. von dem Hanbaliten Nagmaddin at-Tift widerlegt worden; der kurze
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Traktat tragt den Titel K. Dar’ al-qaul al-qabih bit-tabsin wat-taqbih und ist
in der Sammelhandschrift Sehit Ali 2315 erhalten (vgl. dazu Tafi, ‘Alam al-
gadal 123, 3f.). — Im iibrigen kennt die sT’itische Tradition einen Briefwechsel
zwischen Hasan al-Basri und Hasan b. “AlT zur gleichen Frage, in welchem
letzterer eine ganz pradestinatianische Auffassung vertritt. Hasan selber er-
scheint nur in der Rolle des Fragestellers; er wire zu der Zeit, als Hasan b.
‘Al1 im Irak als Kalif anerkannt war, immerhin noch keine 20 Jahre alt gewesen.
Der Text steht bei Harrani, Tubaf al-‘ugul 162, 4 ff. und in Bibar V 40f. nr. 63
sowie 123f. nr. 71; in einer Teheraner Handschrift (Univ. Bibl. 1022) wird er
sogar zusammen mit der Risala an ‘Abdalmalik tiberliefert. Der alteste Beleg
ist anscheinend das K. at-Taklif des Salmagani, das spiter unter dem Namen
Figh ar-Rida lief (dazu Mudarrist, Einl. zu Hakim al-Gusami, Risalat 1blis 41.).

2.2.2.1 Die Qadariya

Hasan al-Basri hatte im Hadit noch keine groffe Sorgfalt walten lassen!. In
den nachsten Generationen trat allmahlich ein Wandel ein; schon unter seinen
Schiilern sind manche, auf die man spater in der Traditionswissenschaft nicht
mehr verzichten konnte. Nicht wenige von ihnen, vielleicht sogar die Mehrzahl,
waren Qadariten wie er; wenn dies bekannt wurde, begegnen sie als solche in
den rigal-Werken. Bis in das 3. Jh. brauchten sie in der Stadt kaum Kritik zu
furchten. Ahmad b. Hanbal kam nicht umhin, die Qadariten unter seinen
basrischen Gewahrsleuten zu akzeptieren, weil, wie er sagte, bei niherem
Zusehen ein Drittel der dortigen mubadditun zu ihnen gehorten?, und noch
Mugqaddast schreibt um 380/990, daf$ die Basrenser in ihrer Mehrheit St'iten
(sic!) und Qadariten seien®. In Kiifa sagte man ihnen nach, dafS jeder unter
thnen den Anspruch erhebe, sich selber rechtzuleiten®. Nirgendwo sonst be-
gegnen Isnade, die iber Generationen hinweg qadaritisch sind?®; nirgendwo
sonst auch héren wir so deutlich, daff qadaritische Traditionarier ihren ,,or-
thodoxen“ Kollegen vorgezogen wurden® oder daff Personen zu ihren Lebzeiten
groffen Zulauf hatten, um deren Leumund es spater gar nicht mehr zum besten
stand’. Ebenso wie die Murgi’a in Kiafa war die Qadariya in Basra eigentlich
gar keine ,,Sekte“; erst die Mu‘tazila erregte Anstofs. Es ist bezeichnend, daf§
weder A$‘ari noch Bagdadi oder Sahrastani in ihren hiresiographischen Wer-
ken den Begriff als Einteilungskriterium benutzen.

Auflerhalb der as$‘aritischen haresiographischen Tradition hat umgekehrt der
Begriff Qadariya manchmal die Mu'tazila vollig verdrangt, so etwa bei Abii

! Ritter 2f.; ‘Abbas 144 {f.; Juynboll, Muslim Tradition 49 ff.

2 TB XII 200, 1£f. und TT VIII 114, 11 mit Bezug auf Abu Qatan ‘Amr b. al-Haitam, der i. J.

198/814 starb (s. u. S. 73).

Absan at-taqasim 126, 13 f. Hier wire allerdings zu fragen, ob er nicht unter Qadariten auch

Mu‘taziliten verstand.

4 Ibn al-Faqih, Buldan 168, 16f.; dhnlich auch Kardari, Manaqib Abi Hanifa 11 85, 7 ff. mit
Bezug auf Hasan al-Basri.

$S.u. S.73.

6 S.u.S.66.

7 S.u. S. 70f. Allgemein vgl. auch HT 62 ff.
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Muti® an-Nasafi. Daf§ nach 150/767 in Kifa beide Gruppen noch voneinander
unterschieden wurden, geht aus Kulini, Kaf7 I 351, —6 hervor (zum Text s. o.
Bd. I 343, Anm. 66). Zur Entstehung des Wortes Qadariya vgl. HT 122 ff. Man
konnte damit im ubrigen nicht nur die Schule oder ,,Sekte“ bezeichnen, sondern

auch das Bekenntnis: vgl. gadariyati ,,meine qadaritische Einstellung® in TB
VII 147, 15.

Wir miissen bei alledem den Charakter unserer Quellen bedenken. Die rigal-
Biicher verraten uns, wie sehr gadaritisches Denken in Basra sogar einen so
,orthodoxen® Sektor wie das Hadit infiltrierte. Erfafit sind in ihnen nattirlich
nur die Traditionarier, die entweder durch ihr Material oder durch ithr Ver-
halten als Qadariten auffielen; wir konnen nachweisen, daf$ es mehr von ihrer
Art gab. Auch daf$ es in der iibrigen Bevolkerung nicht anders aussah, wird
man annehmen diirfen. Genauere Informationen haben wir da allerdings allein
tiber die Grammatiker und Philologen — wahrscheinlich, weil sie sich u. a.
mit Koranexegese abgaben und sich auf diese Weise verrieten®. Jedoch muf3
»Qadarit® nicht immer dasselbe bedeuten. Der Begriff hebt, im Gegensatz
etwa zu ,Mu'tazilit“, nur einen bestimmten Aspekt der personlichen religiésen
Einstellung heraus; man konnte Qadarit sein und gleichzeitig Harigit oder
Murgi’it. Zudem gab es verschiedene Spielarten der Lehre. Hasans ,,asym-
metrisches“ Modell fand noch in der ersten Halfte des 3. Jh’s Anhinger”.
Jedoch zihlt Malati sechs weitere Varianten auf!® und Aba Muti® an-Nasafi
sogar deren zwolf'!. Darin steckt viel uberflissige Systematisiererei, aber
vielleicht auch manche richtige Beobachtung. Wir wissen z. B. nicht, wer jener
Ahmad war, der nach Abii Muti's Angabe meinte, Gottes Gerechtigkeit ver-
lange, daf§ der Mensch ganz allein entscheide'?, oder welche Qadariten be-
haupteten, Gott konne den Satan nicht geschaffen haben®’. Umgekehrt handelte
sich Qatada den Vorwurf, Qadarit zu sein, bereits dadurch ein, daf er meinte,
die Siinde werde durch den Satan provoziert**.

2.2.2.1.1 Qadaritische Vorstellungen im Hadit

Gewissenhafte Sammler, vor allem solche, die von auflerhalb kamen, bemiihten
sich, unter ihren basrischen Kollegen eine Auswahl zu treffen. "Abdallah b. al-
Mubarak (gest. 181/797) uiberlieferte von Sa‘id b. Abi ‘Ariiba und Hisam ad-
Dastuwa’t!, selbst von “Abdalwarit b. Sa“id?, nicht aber von ‘Amr b. “Ubaid,

8 Zu ihnen s. u. S. 84 ff.

* Cook, Dogma 205, Anm. 28.

0 Tanbih 126, 14 £./165, pu. ff.

" ar-Radd ‘ala l-bida” 87, 14 ff.

2 Ein Mu'tazilit? Vgl. Radd 87, 15 ff.; auch oben S. 18.
B 1b. 90, S ff.

% S.u.S.137.

! Zu ihnen s. u. S. 60 ff.
2 Zu ihm s. u. S. 322 ff.
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weil die ersteren ,den Mund hielten“3, Der Mu'tazilit galt eben als da‘ya
»Propagandist“*. Jedoch hat sich dieses Kriterium erst allmahlich durchgesetzt;
auch Hadite des ‘Amr b. “Ubaid hat man eine Zeitlang noch uberliefert’.
Allerdings kam es so recht bald dazu, daff Uberlieferungen, in denen der
gadaritische Standpunkt eindeutig ausgesprochen war, aus dem Verkehr ge-
zogen wurden; wir haben nur noch ganz wenige Beispiele dieser Art®. Damit
stellt sich die Frage, wie man denn diejenigen, die nicht ,,Propaganda trieben*,
als Qadariten erkannte. Natiirlich hat das Urteil von Schiilern und Zeitgenos-
sen eine Rolle gespielt. Es gab aber auch sachliche Kriterien. Gewisse Motive
in den uberlieferten Haditen weckten Verdacht, auch wenn sie mit der Doktrin
von der Willensfreiheit nichts zu tun hatten. Das Lob der Vernunft (‘agl)
gehorte dazu; sie gibt, wie sich leicht weiterschlieffen lieff, dem Menschen die
Fahigkeit zu eigener Entscheidung. Jedoch war das Indiz nicht eindeutig; auch
Asketen oder St'iten, die sich nicht unbedingt als Qadariten verstanden, gaben
auf die Vernunft sehr viel”. Eindeutiger war ein anderes Motiv, das offenbar
gerade in Basra sich besonders entwickelte: die Rolle gewisser schadlicher
Tiere im gottlichen Heilsplan.

Gedanken machte man sich vor allem tiber die Schlangen und die stechenden
Insekten. ,,Wer es unterlafSt, eine Schlange zu toten, weil er ihre Rache fiirchtet,
den trifft der Fluch Gottes und der Engel“, so uberlieferte man, oder: ,Wir
haben mit ihnen keinen Frieden geschlossen, seitdem wir ihnen den Kampf
angesagt haben®, oder, noch prononcierter: ,,Wer eine Schlange totet, totet
einen Unglaubigen“®. Letzteres wirkt wie eine Anspielung auf populare Trans-
mutationsvorstellungen und ist spater auch so verstanden worden®. Aber in
Basra war es so vermutlich nicht gemeint; denn der basrische Asket Rabi® b.
Sabih!® hatte von ‘Ata’ al-Hurasini gehort: ,,Was man den Schlangen vorwarf,
war unter anderem, daf$ sie sich nicht blicken lassen. Wer (!) von ihnen sich
blicken 1dft, darf getotet werden. Sie zu bekampfen, ist wie Unglaubige zu
bekampfen. Nur ein Zweifler unterlafit es, sie zu toten“!!. Unter den stechenden
Insekten (dubab) fanden nur die Bienen Gnade; alle anderen landen im holli-
schen Feuer'. Ganz anders dagegen die Schafe: ,,Wascht den Schafen den Rotz
ab und reinigt ihre Hiirden von Dornen und Steinen; denn sie werden im

w

Fasawi, Ma'rifa Il 263, 8{.; Dahabi, Ta’rip VI 109, 10 ff.

Zu diesem Begriff s. 0. Bd. I 60.

Vgl. al-Hatib al-Bagdadi, Kifaya 124, 10 ff. mit Bezug auf ‘Alf b ‘Asim as-Siddiqi (gest. 201/
816); zu ihm s. u. S. 320.

Sie sind oben Bd. I 231 und unten S. 54 ff. unter dem prosopographischen Material aufgefiihrt.
Zusammenfassend vgl. bereits HT 68 ff. und 119 ff.

S.u. S. 118 ff.; auch Bd. I 354.

Gahiz, Hayawan 1V 293, 1f. und pu. ff., jeweils mit qadaritischem basrischem Isnad (s. u
S. 64£).

Dazu unten Kap. C3.2:2.2.7.3.

10 Zu ihm s. u. S. 104f.

Hayawan 1V 294, 3 ff.

Ib. III 392, 4ff. (dazu unten S. 70 und 77); vgl. auch S. 56 und 65.
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Paradiese sein“®. Und selbst die Frosche: ,,Schimpft nicht tber die Frosche;
denn ihr Quaken ist Gotteslob“!4,

Nun ist gewif$ richtig, daf§ solche Hadite auch aufSerhalb Basras begegnen;
Gabhiz, der als Basrier sich natiirlich zuerst auf einheimisches Material verlift,
hat auch andere Belege'. Jedoch ist nicht zu iibersehen, dafd die basrische
Mu‘tazila spiater an diesen Beispielen das Problem der Theodizee erliutert
hat!®.  Nicht wenige mutakallimun® glaubten, dafl manche Tiere ins Paradies,
andere aber in die Holle kommen!”. Zwar hat sich bis zu Gahiz die Perspektive
verandert: er meint, dafl die Fliegen ein ,,Heer® seien, mit denen Gott die
Bosewichter straft und zugrunde richtet’®; oder daf§ er die Schlangen, Skorpione
usw. als Priifung fiir die Menschen geschaffen habe!®. Aber urspriinglich sah
man es wohl einfach so, daf die schidlichen Tiere verdammt werden oder
bekdmpft werden diirfen, weil sie Schaden anrichten.

Man begab sich damit, wie man damals sehr wohl wufSte, zuglelch in die
Nihe zoroastrischer Vorstellungen. Schlangen und Skorpione wurden von den
Magiern als Tiere des Bosen verfolgt; selbst im neuen Testament gehdren sie
zu der ,,Gewalt des Feindes“?°. Die Holle ist voll von ihnen; Ahriman hat sie
geschaffen?'. Im Denkart wird gegen die Meinung polemisiert, dafd Gott auch
die Wolfe geschaffen haben konne??, und Gahiz amiisiert sich tiber die maz-
diische Vorstellung, daf§ die Maus von Gott geschaffen sei, die Katze dagegen
vom Satan®. Das war nicht das, was die Qadariten sagen wollten; an eine
Gegenschopfung dachten sie nicht. Aber sie ibernahmen eine Problemstellung,
und wenn man sie die ,Zoroastrier dieser Gemeinde“ nannte, so mochte man
ein wenig auch darauf anspielen.

S. und G. G. Stroumsa haben kiirzlich in diesem apokryphen Prophetenwort
einen Hinweis auf einen manichaischen Hintergrund der gadar-Diskussion
sehen wollen (HTR 81/1988/54f.). Jedoch lag der Akzent wohl primar etwas
anders (HT 137 ff.). Uber den Sinn des Ungeziefers hat man im {ibrigen auch
bei den Stoikern, im Judentum und bei den Kirchenvatern bereits nachgedacht
(vgl. die Stellen bei Hengel, Judentum und Hellenismus 3262 ff. und Ormsby,
Theodicy 56, Anm. 77).

B Ib, V 503, pu. ff. (dazu unten S. 684).

' Ib. V 536, 3f. {dazu unten S. 64).

Y Fir Kafa vgl. Mizan IV 424, 8 {f. (nr. 9695) oder Maglisi, Bibar LXIV 267 nr. 22 f. und 269 ff.
nr. 32 ff. (uber Schlangen); fur Syrien vgl. das Hadit des Wadin b. “Ata’ nach Yazid b. Martad:
»Eine Spinne ist ein Teufel. Darum bringt sie um!“ (Suyiati, La’ali I 161, —4f.; zum Isnad
s. 0. Bd. I 82). Allgemein Conc. I 544 1. s. v. haiya.

6 S. u. Kap. C1.3.2.1.3 und 3.2.2.2.4.2.2.2 zu Text XVI 44; dazu Geries in: SI 52/1980/85f.

7 Hayawan IV 288, 7 ff.

18 b, III 304, 2 ff.

¥ Ib. III 300, 3 ff.

» 1k. 10, 19.

2 So schon Abii Qurra, Mimar fi wugud al-baliq 207, 6{.; dazu Widengren, Religionen Irans
113f. und Boyce, Zoroastrians 44 (vgl. auch das Herodot-Zitat ib. 76).

2 (Jbs. de Menasce 100 § 94 und 102 § 96 Ende.

B Hayawan IV 298, 4ff. und V 319, pu. ff. Vgl. auch Text XV 36, a.
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2.2.2.1.2 Qadaritische Traditionarier

Viele der mubadditun, von denen wir im folgenden zu reden haben, bleiben
blasse Figuren. In die Politik haben sie nicht eingegriffen; die gadaritische
Lehre ist weitgehend eine Ideologie des Mittelstandes. Manche hat man einfach
vergessen. Das trifft vor allem fiir einige Schiler Hasans zu; ihre Namen sind
uns nur durch eine Qadaritenliste im K. al-Amsar des Gahiz' oder durch
gelegentliche kifische Zeugnisse bekannt. Daneben gibt es andere, deren man
sich zwar weiter entsann, die aber allein durch Gihiz — der selber in Basra
aufgewachsen war und darum als Quelle wohl vertrauenswiirdig ist — als
Qadariten identifiziert werden; die spatere ,,orthodoxe“ Uberlieferung weifs,
bei allen Bedenken im einzelnen, davon nichts. Das lag daran, daf§ Hasans
»asymmetrischer® Standpunkt eine Menge deterministischer Aussagen er-
laubte, iiber denen die eine charakteristische Abweichung, eben die ,Freiheit
zur Stinde“, verschwand; wenn jemand vergessen wurde, so wohl nicht, weil
er ein zu extremer Qadarit gewesen wire, sondern weil Hasan fir die profes-
sionellen mubadditin kaum interessant war.

Die folgende Liste ist so weit wie moglich chronologisch angelegt. Jedoch
lassen sich manche Personen nur annihernd einordnen, da exakte Daten fehlen.
Sie miufSte eigentlich mit Qatada beginnen; jedoch wird er spiter unter den
Juristen behandelt?. Andere Qadariten finden sich im Kapitel tiber die Asketen,
uber die Ibadiya oder tber den Schiilerkreis des ‘Amr b. “Ubaid?. Biographische
Quellen, die nichts iiber die qadaritische Einstellung aussagen, sind in den
entsprechenden Abschnitten mit einem ,,Vgl. auch ...“ nachgestellt*.

2.2.2.1.2.1 Die Generation nach Hasan al-Basri

Abi Mu‘ad “Ata’ b. Abi Maimiina Mani® al-Basri,

maula des Anas b. Mailik! und Schiiler Hasans, gestorben im ,,Jahr der Seuche®
131/748% oder spater®. Nach Ansicht des Hammad b. Zaid (gest. 179/795)*
war er einer von denen, die aus Hasan irrtimlich einen Qadariten machten.
Er habe diesen nimlich zusammen mit Ma‘bad al-Guhani vor dem Aufstand
des Ibn al-As"at aufgesucht und dartiber Klage gefithrt, daff die Umaiyaden
das Unrecht, das sie an den Muslimen veriibten, als vorherbestimmt bezeich-
neten; Hasan habe daraufhin gesagt: ,,Die Feinde Gottes liigen®. Daraus habe

Dazu oben Bd. I 61.

Unten S. 135 ff.

Unten S. 89 ff., 202 ff. und 322 ff.

Das umfangreiche Sondergut des Ka'br ist weitgehend unberiicksichtigt gelassen. Er sammelt
im Gegensatz zu Gahiz aus zweiter Hand; man miifSte erst einmal seine Quellen kliren.

Fasawi III 397, 12.

So Ka'bi 99, 4ff.; zur Zeitangabe s. u. S. 236.
So IS VII, 13, 3 ff.

Zu ihm vgl. EI%, Suppl. 384b.

F O

D W N =



2.1.2 Qadaritische Traditionarier 55

er geschlossen, dafl Hasan die Vorherbestimmung ablehne®. Spiter stritt man
dartiber, ob ‘Ata’ selber ein bedeutender Qadarit gewesen sei oder nicht®. Seine
Einstellung wird notiert schon bei Ibn Sa‘d, und dann, wohl meist sekundar,
bei vielen spateren Autoren: bei Bubari’, Ibn Abi Hatim?, "Uqaili®, Dahabi®,
Ibn Hagar'!, Suyati'” sowie in den mu‘tazilitischen Quellen®. Letztere be-
haupten das gleiche von seinem Sohne

Rauh b. “Ata’ b. Abi Maimiina ¥,

der ebenfalls noch von Hasan tberlieferte. Zakariya’ b. Yahya as-Sagi (gest.
307/920), ein Basrier und Lehrer des A ar1®, hat dies in seinem K. ad-Du‘afa’
bestitigt'®. Fur andere dagegen war er, wie dies auch sonst hiufig geschieht,
nur ,,schwach® und sein Hadit ,abzulehnen® (munkar)?.

Abii Sahl ‘Auf b. Abi Gamila Banddya (?) al-A'rabi,

geb. zwischen 57/677 und 59/6798, gest. 146/763"’; maula der Taiyi’, tberlie-
ferte von Hasan. Er war einer seiner altesten Schiuler und hatte schon vor dem
Aufstand des Ibn al-A$‘at bei ihm gehort®. Seine Uberlieferungen werden
mehrfach bei Gahiz, in dessen Bayan und im K. al-Hayawan, zitiert; er genofd
in Basra wohl hohes Ansehen. Als Qadariten bezeichnen ihn Ibn Qutaiba?!,
‘Uqaili*, Dahabi®, Ibn Hagar** und die mu‘tazilitischen Quellen®. Jedoch
war er auch ST°it?; dies geht klar aus seinen Uberlieferungen bei Tabari
hervor?. In seinen qadaritischen Ansichten hielt er sich offenbar genau an
seinen Lehrer. Er tberlieferte von diesem den Lehrsatz: ,Wer die Vorherbe-
stimmung leugnet, leugnet den Islam. Es gibt gottliche Vorherbestimmung:

5 ‘Uqaili, Du‘afa’ 111 404, 2£f.; bei Ibn Qutaiba (Ma‘arif 441, 7 ff.) wird die Geschichte statt
von ‘Ata’ b. Abt Maimiina von ‘Ata’ b. Yasar erzahlt.

§ TT VII 216, 2 ff.

7 Ta’rih 111, 469 nr. 3012.

8 Garb 111, 337 nr. 1862.

* Du'afa’ 11l 404, 1.

10 Mizan nr. 5650 und Ta’rth al-Islam V 280, 6 ff.

" TT VII 218, apu. und Hady as-sari 11 148, 14.

2 Tadrib ar-rawt 1 329, 4.

13 Ka'bi 99, 4ff. > Fadl 343, 8 > IM 138, 13.

4 Ka'bt 106, 1 > Fadl 343, 8 > IM 138, 13 (wo irrtimlich Mufarrig statt Raub).

15 Zu ihm GAS 1/349f.

16 Ibn Hagar, Lisan al-Mizan 11 467, 3; vgl. auch Dahabi, Ta’rih a.a. O.

17 *Uqaili II 57 f. nr. 494; Mizan nr. 2806.

8 Zum Geburtsdatum vgl. Halifa, Ta’rih 272, 12 und Fasawi II 267, 81f.

¥ Fasawi I 130, 11; IS VII, 22, 14; Halifa, Tab. 527, 2 und Ta’rib 652, S.

2 1S VII, 22, 13f.

2 Ma'arif 625, 10.

2 Du‘afa’ 111 429 nr. 1471.

B Mizan nr. 6530.

TT VIII 166 nr. 301 und Hady as-sari I 155, —9.

¥ Ka'bi 89, 11£f. > Fadl 341, apu. f. > IM 137, 12.

26 Vgl. etwa IS VII, 22, 8f., wo er nur als solcher registriert ist; auch Fasawt III 135, 8.

7 Vgl. z. B. 1 1579, 2 ff.; auch I 3136, 13 ff.

by
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Gott hat die Menschen (al-halg) geschaffen aufgrund von Vorherbestimmung,
er hat die Todesgeschicke zugeteilt aufgrund von Vorherbestimmung, er hat
die Gliicksgiiter (arzaq) zugeteilt aufgrund von Vorherbestimmung, er hat die
Gesundheit zugeteilt aufgrund von Vorherbestimmung, und Gott hat Befehle
und Verbote gegeben“?®. Nur wer Ohren hatte, zu horen, merkte, dafl hier
das menschliche Handeln, die Reaktion auf ,,Befehle und Verbote* ausgespart
war. ‘Auf war darum nicht einverstanden, als Miisa al-Uswari sich fir die
Ansicht, daf{ der Mensch den Todestermin beeinflussen konne, auf Hasan
berief?®. Auch mit "Amr b. “Ubaid stand er anscheinend schlecht; er hatte ihn
in Verdacht, bestimmte Prophetenworte nur um seines dogmatischen Stand-
punktes willen zu iiberliefern3’, und er mifSbilligte, dafd dieser Dicta ihres
gemeinsamen Lehrers Hasan als Hadite ausgab3!.

Aba [-Fadl Halid b. Rabah al-Hudali,

Schiler Hasans. Man schitzte ihn wegen seiner gepflegten Sprache (‘arabiya),
hielt ihn aber fir ,ruiniert* durch qadaritische Neigungen.

Qadarit nach Ka'bi 98, 11 ff.; Buhari II; 148 nr. 508; Ibn Hibban, Magrubin 1
281, 3ff.; ‘Uqailt II 5 nr. 403; Mizan nr. 2421; Lisan al-Mizan 11 375. Vgl. auch
IAH I, 330 nr. 1482.

‘Anbasa b. Sa'id an-Nadrt al-Qattan al-Wasiti,

Schiiler Hasans32. Er hat offenbar direkt qadaritisches Hadit iiberliefert; da
man ihn sonst aber sehr schitzte, meinte man, er sei zeitweise ,verriickt®
gewesen®?. Zu dem verponten Material gehdrten vermutlich die Tier-Traditio-
nen, die Gahiz von ihm in seinem K. al-Hayawan bewahrt hat®.

Qadarit nach Mizan nr. 6503; TT VIII 157 ff.; Ka'b1 106, 2f. (nach Dawid al-
Isfahani) > Fadl 343, 12f. Vgl. auch IAH III; 399 nr. 2231; “Uqailt III 366
nr. 1404. — Sein Bruder Aba r-Rabi® al-As’at b. Sa‘id as-Samman wurde
ebenfalls qadaritischer Neigungen verdichtigt. Jedoch hielt man dies in seinem
Fall fiir Verleumdung (TT I 352, 4). Die mu‘tazilitischen Quellen allerdings
haben den Verdacht aufgenommen (Ka‘bi 106, 2 > Fadl 343, 12 > IM 139,
4). Zum Leumund vgl. auch Buhari I; 430 nr. 1386 und Mizan nr. 995. Beide
gehorten offenbar zum Kaufmannsstand.

Abii Isma‘l "Alf b. Nigad al-Yaskuri ar-Rifa‘t

tiberlieferte von Hasan. Er wurde anscheinend von Su‘ba sehr geschatzt™,

2 Fasawi I 47, apu. f. und vorher.

® S.u.S.79f.

% Muslim, Mugaddima 1 22, 10 {f.

3 IS VII, 22, 9ff. Die Schwierigkeiten, die Sachau mit dem Passus gehabt hat (vgl. ib. S. Iv f.),
lassen sich z. T. aufkliren; jedoch bleibt Z. 12 problematisch.

32 Vgl. etwa Gahiz, Bayan 11 108, 10 ff.

3 TT VI 157, 14f. und vorher.

3 11I 392, apu. ff. und V 503, 7 ff.; dazu oben S. 52f.

S Fasawi 11 250, Sf.

w
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Qadarit nach Ka'bi 99, 13ff. > Fadl 343, 9 > IM 138, 15 (wo falsch ad-
Daqqagq statt ar-Rifa’); bestatigt “Uqaili III 240 nr. 1238 > Mizan nr. 5895 und
TT VII 366 nr. 591. Vgl. auch Buhari III, 288 nr. 2424; IAH III; 196 f. nr. 1080;
Abi Nu‘aim, Hilya VI 310ff.; Ibn Hibban, Magribin 11 112, 9ff.

Abt Hamza Ishaq b. ar-Rabi” al-"Attar® al-Ubulli al-Basr1
uberlieferte von Hasan und Ibn Sirin.

Qadarit nach Fadl 342, —4f. > IM 138, 8 und TT I 232. Zum Leumund vgl.
auch Fasawi Il 234, 1f. Dazu Bubari [, 386 nr. 1237; IAH I, 220 nr. 756; Mizan
nr. 754.

Abt “Umara (oder Aba ‘Ammar) Hamza b. Nagih al-A'war¥

uberlieferte von Hasan. Mitisa b. Isma‘1l at-Tabuidaki al-Basr1 (gest. 223/838)
bezeichnete ihn als Mu'taziliten®; jedoch sahen selbst mu‘tazilitische Quellen
in ihm nur einen Qadariten®. — Dasselbe sagte Yazid b. Hartin (gest. 206/
821) von

Sahl b. Abi s-Salt as-Sarrag al-"Aisi,

einem andern Schiler Hasans, der offenbar Sattler war. Die mu'tazilitische
Einstellung war jedoch in seinem Hadit nicht sptrbar, und die mu‘tazilitischen
Quellen schweigen vollig tiber ihn.

Vgl. “Uqaili 11 156 f. nr. 660 > Mizan nr. 3582. Ohne Hinweis Buhari II, 101
nr. 2103; IAH 11, 200 nr. 862; TT IV 254{. nr. 437.

Abt Gabala b. “Abdallah ad-Darimi,

ein Goldschmied, iberlieferte von Hasan, daff “Umar einem Dieb, dem er die
Hand hatte abschlagen lassen, auch noch 40 Peitschenhiebe zumaf, als dieser
behauptete, die Vorherbestimmung habe ihn auf den falschen Weg gefiihrt.
Jedoch mufte er eingestehen, daff er sich die Geschichte aus den Fingern
gesogen hatte; man liefS ihn dies vor Zeugen schriftlich bestitigen*. — Ein
recht interessanter Fall ist auch

‘Abdarrahmaian (b.) al-Asamm,

Qadarit nach “Uqaili IIT 4f. nr. 960 und TT VI 141 nr. 288*'. Er war ndmlich,
vermutlich in seiner Jugend, der mu’addin des Haggag gewesen. Wenn er
damals schon gadaritische Ansichten vertrat, so hitten sie den Statthalter nicht
gestort. Spiter hielt er sich meist in Mada’in auf. — In der Liste des Gahiz
stehen noch folgende Namen:

3 In TT falsch: al-"Utaridi.

3 Zu diesem laqab vgl. Ibn Hanbal, Tlal 280 nr. 1807. Allerdings ist die Beziehung nicht ganz
gesichert.

3% Buhart II; 52 nr. 196 > “Uqaili I 290 nr. 355; Mizdn nr. 2309; TT III 34 nr. 55.

® Fadl 342, 18 > IM 138, 7. Ka'bi bringt ihn merkwiirdigerweise nicht. Dazu IAH I, 216 nr. 951.

4 Mizan nr. 2386. Zu ihm auch IAH I, 248 nr. 1103.

4 Vgl. auch Bubari III;, 259 nr. 836.

w
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Abi Raga’ Muhammad b. Saif al-Azdi al-Huddani,

gest. um 130/748. Er tiberlieferte von Hasan*? und verfafite einen Tafsir, von
dem sich iberhaupt keine Spur mehr erhalten hat®. Ist er identisch mit
Muhammad b. Saif b. “Ali, der iiber einen Mittelsmann in der gira’a-Tradition
Hasans stand?*

Abii I-Haitam Qatan b. Ka®b al-Quta‘T az-Zubaidi.

So nur Ka'bi 107, 3. Vgl. auch IAH III, 138 nr. 776 und TT VIII 381f. nr. 676.
Zu seinem Enkel s. u. S.73.

Aba Yianus Salm b. Zarir al-‘Utaridi,

gest. um 160/777%. Das Zeugnis des Gahiz verliert dadurch etwas an Wert,
dafd der Vatersname bei Qadi ‘Abdalgabbar*, der von Ka‘bi tibernahm, und
bei Hakim al-Gusami anders geschrieben ist.

Abii “‘Amir Salih b. Rustum al-Hazzaz al-Muzani,

Seidenhindier und Klient der Muzaina®, gest. 152/769. Er tberlieferte von
Hasan dasselbe gemafligt qadaritische Glaubensbekenntnis wie ‘Auf b. Abi
Gamila®,

Ka’bi 107, 4 > Fadl 343, apu. > IM 139, 6. Vgl. auch 1AH II; 403 nr. 1764;
“Uqaili IT 203 nr. 732; Mizan nr. 3791; TT IV 391 nr. 658. Nach Gahiz soll auch
sein Sohn ‘Abdallah (Qadi ‘Abdalgabbar: ‘Ubaidallah) Qadarit gewesen sein.
Jedoch ist dieser sonst nicht aktenkundig geworden. Die Biographen nennen
nur einen andern Sohn namens ‘Amir (TT V 70 nr. 113).

Abi Na‘ima ‘Amr b. “Tsa b. Suwaid al-‘Adawrt,

ein Neffe des Ishaq b. Suwaid, der sich in einem Gedicht gegen Wasil und
‘Amr b. “Ubaid wandte®. Er wurde sehr alt*% vor seinem Tod konnte er aus
Gedachtnisschwiche die Isnade nicht mehr auseinanderhalten.

Das jedenfalls ist mit dem Ausdruck ibtalata meist gemeint (vgl. z. B. Ibn
Hanbal, Tlal 19 nr. 82, 110 nr. 662, 168 nr. 1030, 373 nr.2471 und 374
nr. 2480 f.); allgemeiner kann es auch ,,durcheinander sein, verriickt sein“ heiffen
(Abia Nu‘aim, Hilya V 165, 13f.; oben Bd. I 296, Anm. 62). Zu ihm Ka'bi 107,
5 > Fadl 343, pu. > IM 139, 7; vgl. auch Mizan nr. 6418, TT VIII 87 nr. 130.

42 Halifa, Tab. 523 nr. 1820; IS VII, 22, 3 ff.; IAH III, 281 nr. 1519; TT IX 217 nr. 337.

4 Ka'bi 107, 2f.; Ibn an-Nadim, Fibrist 37, 2f.; Dawidi, Tabagat al-mufassirin 11 154£. nr. 498.
* Tbn al-Gazari, Tabagqat al-qurra’ 11 152 nr. 3058.

4 Ka'bi 107, 3f.; vgl. auch Mizan nr. 3370 und TT IV 130f. nr. 220.

“ Fadl 343, —4. .

4 Halifa, Tab. 533 nr. 1864.

8 Fasawt Il 47, 10ff.; s. 0. S. 55f.

S, u. S.238.

50 Ibn Hanbal, 1lal 155, 7.
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Abii Dihya Hausab b. “Aqil al-Garmi und/oder al-‘Abdi’’.

Er war ein Gewahrsmann des ‘Abdarrahman b. Mahd1*2 Ibn Hanbal hielt ihn
fiir vertrauenswiirdig®; das hat thm auch spater ein gutes Renommee einge-
bracht®*. — Zwei weitere mubadditun, auch sie offenbar Schiiler Hasans, sind
gar nicht zu identifizieren: Hasan b. ‘Abdallah al-‘Attar** und Gahm b. Yazid
al-‘Abdi%. Dasselbe trifft zu auf einen gewissen Yiinus b. Basir, der bei den
Aba Hanifa-Biographen Muwaffaq b. Ahmad al-Hwarizmi (gest. 568/1172)
und Kardari (gest. 642/1244) zusammen mit Wasil und ‘Amr b. “Ubaid als
qadaritischer Schiiler Hasans genannt wird%’. Dagegen scheint der Gailan b.
Garir, der dort neben ihm auftaucht, mit

Gailan b. Garir al-Ma‘wali al-Azdi

identisch zu sein, der offenbar enge Beziechungen zu dem qadaritischen Asketen
Mutarrif b. ‘Abdallah b. as-Sihhir hatte® und i. J. 129/747 starb. Die Spezia-
listen des garb wat-ta'dil hatten dann allerdings von dieser seiner Neigung
wieder nichts gemerkt.

Zu ihm vgl. IS VI, 9, 8 f.; Buhari IV, 101f. nr. 455; IAH III, 52f. nr. 297; TT
VIII 253f. — Denken liefle sich auch an einen weiter nicht identifizierten
Gailan, der in ibaditischen Zeugnissen als Qadarit begegnet. Jedoch scheint es
sich dort eher um Gailan ad-Dimasqi zu handeln (s. u. S. 204f.).

Ein letzter frither Qadarit aus Gahiz’ Liste,
Bukair b. Abi s-Samit,

ein maula der Familie des Misma‘1%, iiberlieferte kaum von Hasan; er hielt
sich viel eher an Qatada. Jedoch hat er noch von Ibn Sirin ibernommen, der
im gleichen Jahr wie Hasan starb. Er war blind.

Der Name ist bei Ka*bi 107, 7 > Fadl 344, 1 > IM 139, 8 iiberall verschrieben.
Auf die richtige Lesung hat Fiick in: OLZ 59/1964/374 aufmerksam gemacht.
Zu ihm noch Ibn Hibban, Magrabin 1 195, 4f.; Mizar nr. 1305; TT 1 490
nr. 904.

5V Ka'b1 107, 5 > Fadl 344, 1 > IM 138, 6.

52 Fasawi Il 114, 2£f. und II 123, 9f.; zu ihm s. u. S. 76 £.

33 Ylal 51 nr. 291; 179, ult. ff.; 298 nr. 1938.

5% Buhart II, 100 nr. 348; IAH I, 280 f. nr. 1253; "Uqailt I 298 nr. 372; Mizan nr. 2380; TT I 65,
- 5ff.

35 Ka'bt 107, 5f. > Fadl 343, ult. > IM 139, 8.

% Ka'bi 107, 6 > Fadl 343, pu. f. > IM 139, 7.

7 Manaqib Abi Hanifa 11 103, pu. f. bzw. 86, 3 (an der ersteren Stelle, also in der friheren
Quelle, allerdings nur als ,,Yunus“).

¢ Gahiz, Bayan 1 103, pu. f. und 195, 1; Fasawi II 80, pu. ff. und 90, apu. ff. (dort ist auch
Beziechung zu Hasan al-Basri belegt).

5 Zu ihr s. u. Kap. C4.2.4.3.
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2.2.2.1.2.2 Die mittlere Generation

Etwas jiinger und wiederum sehr breit bezeugt sind die folgenden Traditio-
narier.

Abt Sa“id al-Hasan b. Dinar! at-Tamimi

uberlieferte u. a. von Hasan al-Basri und Qatada. Er hatte in Basra grofSsen
Zulauf?; vielleicht hatte sein Publikum Freude daran, von ihm ein Hadit zu
horen, wonach die Engel rund um den Thron Persisch (dari) sprechen und
auch Gott seine Offenbarungen, wenn er guter Laune ist, auf Persisch gibt
und nur, wenn er ziirnt, auf Arabisch®. Im iibrigen fand er anscheinend nichts
dabei, aus schriftlichen Aufzeichnungen zu tradieren, die nicht von ihm selber
stammten®. Bei Tabari begegnet er mehrfach als Uberlieferer, an einer Stelle
auch neben ‘Amr b. “Ubaid’. Berithmte Leute wie Ibn al-Mubarak®, Waki b.
al-Garrah” und selbst “Abdarrahmian b. Mahdi?® sollen sich von ihm fernge-
halten haben. Jedoch bewahrt Fasawi sowohl positive als auch negative Ur-
teile®. Sie wurden gewif§ mit dadurch bestimmt, dafS er Hadite zum Lob des
Verstandes verbreitete .

Qadarit nach Ka‘’bi 91, 6 f. und 103, 9 (sowie 105, ult. als Hasan b. Wasil, nach
einer Liste des Dawiid al-Isfahini) > Fadl 342, 2f. > IM 137, 15; Naisabiiri,
Ma'rifat ‘uliom al-badit 137, pu.; "Uqaili 1 222 f. nr. 271; Mizan nr. 1843; Lisan
al-Mizan 11 205, 2f. Vglb. auch Buhari I, 292 nr. 2513; IAH I, 11f. nr. 37;
Anfinge 57.

Abit Bakr Hisam b. Abi ‘Abdallah Sanbar ad-Dastuwa’f ar-Raba‘,

gest. 152/769 oder 153/770"1, angeblich im Alter von 78 Jahren. Er war maula
der Sadis und stand deswegen Qatida nahe, der dem gleichen Stamm ange-
horte. Man meinte zu wissen, daf$ er nur sieben oder acht Jahre jlinger gewesen
sei als dieser; jedoch passen die einzelnen Nachrichten nicht ganz zueinander'%.
Jedenfalls uiberlieferte er sehr viel von Qatada'’; er war Qadarit™, aber wie
dieser auf sehr gemifigte Art. Denn es heifSt zwar, dafd er den ,,Zwang® (gabr)

' Oder: b. Wasil. Dinar war sein Stiefvater.

2 Fasawi Il 34, 7f.

3 Ibn Hibban, Magrubin I 232, —Sff.

4 IS V11, 37, 9ff.; auch Azmi, Studies 131 nr. 95.

51299, 15 ff.: beide nach Hasan al-Basri.

6 Zu ihm s. u. S. 551 ff,

7 Zu ihm s. 0. Bd. I 236.

8 Zu ihm s. u. S. 76f.

® Vgl. 111 63, 2ff. mit I 127, 13f. und I 141, 11 f,; auch 11 17, 4{f.

' Ibn Hibban, Raudat al-‘ugala’ 4, 7 £.

YIS VII, 37, 19ff.; Halifa, Tab. 531 nr. 1851 usw.

2.6 u. S.135.

3 Azmi, Studies 98; auch AZ 469 nr. 1214 und 452 nr. 1137.

14 Bestatigt IS VII, 37, 16; Ibn Hanbal, 1lal 237 nr. 1491; Ibn Qutaiba, Ma'arif 625, 9; al-Hatib,
Kifaya 125, 13 und TB XII 184, 15; Mizan nr. 9229 und TH 164 nr. 159; TT XI 43 und Hady
as-sari 11 169, 15; Ka'bi 94, 10ff. > ? > IM 138, 1f. Nichts bei IAH IV, 59 ff. nr. 240.
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zum Bosen ablehnte®, aber er ibernahm auch von Qatada ein Prophetenwort,
wonach niemand, der die sabada gesprochen und nur das geringste gute Werk
getan hat, auf ewig im héllischen Feuer bleiben wird!¢. Menschen, die von
der Offenbarung keine Kenntnis hatten oder sie nicht aufnehmen konnten,
weil sie taub oder geistesschwach waren, konnen zwar nicht ins Paradies
eingehen; aber die Holle wird kuhl fiir sie'”. Manche seiner Hadite empfahlen
vertiefte Frommigkeit und Weltabkehr; auch apokryphe Jesusworte wurden
von ihm verbreitet’®. Darum hat Aba Nu‘aim ihn in seine Hilya aufgenom-
men'®; Ibn al-Gauzi ist ihm darin gefolgt?®. Sein Prestige in Basra war grofS;
zwar hatte er nicht den meisten Zulauf?!, jedoch bezeichnete man ihn als den
»Beherrscher der Glaubigen im Hadwt“?. Als Jurist folgte er der Linie Hasan
al-Bast1’s und Ibn Sirin’s?.

Ein Freund der Abbasiden war er anscheinend nicht; Aba Muslim soll ihm
Rache geschworen haben, weil er “Utman iiber “Alf stellte?*. Man mufS sich
fragen, warum gerade Abi Muslim auf ihn aufmerksam wurde; er war ja von
Basra weit weg. Aber Hisam hatte Geschiftsverbindungen zu Iran; er verkaufte
Seidengewebe, die aus Dastawa in Ahwaz importiert wurden®. Vermutlich
war er der Handelsvertreter eines der dortigen Kaufleute; sein Name wird
niamlich manchmal mit Hi$am sahib ad-Dastuwa’t angegeben?. Einer seiner
Geschiftspartner saf§ in Wasit”. Wahrscheinlich war er iranischer Herkunft;
denn der Name seines Vaters, Sanbar, bedeutet doch wohl nicht ,,Fachmann,
Sachkenner“, wie Abi “Amr Ibn al-‘Ala’ vorschlug®, sondern geht auf einen
persischen Eigennamen wie ZopPdpns oder ZavaPdpns zurlick?. Die Fabri-
kanten in Dastawid waren Ibaditen; sie gaben ihm ihre Waren u. a. mit dem
Auftrag, sie unter die Beduinen im Gebiete der Kalb zwischen Irak und Syrien
zu verteilen und diese so fiir die Ibadiya zu gewinnen. Er soll sich dabei
bemiiht haben, in echt qadaritischem Geiste deren Rassenstolz durch das

1S Ka’bt 94, 13f.

16 Fasawi Il 257, 12 ff.; etwas anders Hilya VI 286, 8 ff.

17 1bn Hazm, Fisal IV 79, 11 {f., wiederum als Hadit nach Qatada.

'" Hilya 1V 280, 7 ff. und 279, 6 ff.; Agurri, Ablaq al-"ulama’ 101, 6 (angeblich aus einem ,,Buch®).

¥ 1b. VI 278 ff.

2 Sifa 111 262f.; im Ansatz schon IS VII, 37, 16 ff.

2! Fasawi IlI 34, 7; dazu unten S. 70 f.

2 Das ging auf Aba Dawid at-Tayalisi (gest. 203/818) zuriick (Mizan nr. 9229). Zu Hisims
Bedeutung vgl. auch Azmi, Studies 133.

B Sirazi, Tabaqat al-fugaba’ 90, 9.

24 Gahiz, Bursan 136, 6. ff.

» Buhari IV, 198, 12; Sam‘ani, Ansab V 348, 1f.; Yaqut, Mu'gam al-buldan s. v. Dastawa. Die
Landschaft Dastawa, aus pers. Dastaba oder Dastbg, lag nordlich von Sawa (vgl. auch Schwarz,
Iran 383).

% Gahiz, Hayawan V 536, pu.; Ibn al-Mubarak, Zubd 419, 1.

¥ Bah$al, Ta’rih Wasit 100, —8ff. Die Funktion des Zwischenhindlers ($arik) kannte man

bereits in vorislamischer Zeit (vgl. W. Reinert, Das Recht in der altarabischen Poesie 37; zur

spateren juristischen Interpretation A. Udovitch, Partnership and Profit 17 f£.).

Vgl. Lisdn al-"Arab s. v.

2 Justi, Namenbuch 281b und 282 a.

2.
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islamische Gleichheitsideal zu mildern3®. Das war ,innere Mission“?!; jedoch
mag es, wenn es zu Ende der Umaiyadenzeit geschah, auch politischen Zwecken
gedient haben. Ob er selber Ibadit war, ist nicht sicher; jedenfalls sagen die
Quellen davon nichts.

Abi n-Nadr Sa'id b. Ab1 ‘Ariiba Mihran3? al-"Adawi,

ein Klient der Bani ‘Adi* und offenbar Kaufmann®, gest. 156/773 oder 157/
774 in den Achtzigern. Er betonte, daf§ er mit seiner qadaritischen Einstellung
die Tradition seines Lehrers Qatada und Hasan al-Basti’s fortsetze’; Ibn
Hanbal attestierte ihm allerdings, daf er ebenso wie jene sie nicht offen gezeigt
habe?. Auf direkten Widerspruch ist er in der Tat nicht gestoffen; er hat
nimlich, wie wiederum Ibn Hanbal bestitigt, als Nachfolger von Qatada und
Matar al-Warraq (gest. vor 130/747)% den maglis Hasan al-BasrT’s weiterge-
fuhrt®. Erst spater erhob sich Kritik: Sufyan b. “Uyaina (gest. 196/812)
schrankte seine Uberlieferung von ihm ein, weil er an seiner qadaritischen
Haltung Anstoff nahm3*. Aber Sufyan lebte ohnehin in Mekka. Der Isnad
Hasan > Qatada > Sa'id b. Abt "Ariiba begegnet sehr haufig im K. Bad’ al-
balq wa-qisas al-anbiya’ des Abu Rifa‘a “‘Umara b. Watima (gest. 289/902)%;
Sa‘id hat offenbar tber Qatada eine Menge Prophetengeschichten Hasan al-
Basri’s erhalten. Zu Qatada selber hatte er besonders enge Beziehungen.
Qatada, der ja blind war und sich ganz auf sein Gedachtnis verlassen mufSte,
hatte den Eindruck, daf seine Uberlieferungen am besten und wohl auch
vollstindigsten bei Sa'id aufgehoben seien*!; sein K. al-Manasik ist uns nur in
der Rezension Sa‘ids, mit eigenen Zusitzen, erhalten*?. Auch historische Nach-
richten hat er von Qatada bewahrt®. Den Tafsir hatte er im Auftrage eines
Kifiers aufgezeichnet*. Jedoch stammte die mafigebliche Rezension dieses
Werkes von einem andern Sa‘id, mit dem er manchmal verwechselt wird*:

3 Gahiz, Bayan 1 33, 2 ff.; dazu Pellat in: FO 12/1970/199, Anm. 22, und van Ess in: Studies on

the First Century of Islamic Society 121,

S.o. Bd. I 43.

32 QOder Dinar (Halifa, Tab. 529 nr. 1844).

3 Dahabi, Siyar VI 413, 5.

3 8. 0.Bd. 1119.

35 Ka'b1 94, 1ff.

36 Mizan 11 152, 14.

% Zu ihm vgl. IS VIL, 19, 14ff. und Mizan nr. 3587.

3 AZ 301, 6 ff.

3 Hatib, Kifaya 123, apu. ff.

4 Vgl. die Ausgabe von R. G. Khoury, Les légendes prophétiques dans I'lslam, S. 42, 11{f.; 46,

17 ff.; 65, 4ff. usw., (insgesamt etwa S0mal); allgemein Index s. n. und Einleitung 86 ff.

Fasawi 11 89, 9ff.; s. u. S. 139.

2§ u. S. 143,

4 Ibn Qaiyim al-Gauziya, Abkam ahl ad-dimma 107, 5ff. und 154, 10 ff.: iiber Kifa. Vgl. auch
unten S. 141, Anm. 46.

4 S, u. S. 140.

4 So in GAS 1/92.

3
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von Sa‘id b. Basir®. Die Hadite sind z. T. wohl in die Werke eingegangen, die
unter seinem eigenen Namen liefen: das K. as-Sunan {ft l-badit)¥ und das K.
at-Talaq; letzteres wurde offenbar eine Zeitlang direkt als Handbuch benutzt*®.

Allerdings hatte dieses Material trotz seiner Dichte aus spiterer Sicht einen
deutlichen Mangel: es ging nicht immer auf direkten Kontakt mit dem Lehrer
— der ja schon frith gestorben war — zuriick. Das gilt z. B. fiir den Tafsir®,
aber angeblich auch fiir viele Hadite: sie waren nicht im Kolleg selber, als
sama’, aufgeschrieben, sondern auf andere Weise zusammengetragen, z. T. mit
Billigung Qatadas. Korrekterweise soll Sa'id darum nicht die Formel badda-
tana, sondern dakarabu benutzt haben’. Ebenso verfuhr er bei anderen
Autorititen®'. Im Kolleg kam er ohne schriftliche Aufzeichnungen aus; er
zitierte aus dem Gedachtnis*?. Dabei soll er in Basra der erste gewesen sein,
der Hadite thematisch, in Form eines musannaf, ordnete*®. Einem spaiteren
Experten wie Yahya b. Sa‘id al-Qattan waren seine laxen Praktiken ein Dorn
im Auge®*; man erinnerte sich, daf§ schon ein Zeitgenosse sich geweigert hatte,
ihm das Original einer Schrift des Qatada auszuleihen — wohl um Miffbrauch
zu vermeiden>s,

Nun verfuhr er in alledem nicht anders als viele seiner Kollegen. Daf$ man
es so herausgestellt hat, mag damit zusammenhangen, daf$ er Qadarit war*®.
Sein Engagement kommt nimlich in dem Material, das von ihm erhalten
geblieben ist, deutlich zum Ausdruck; man mag es auf diese Weise aus der
Welt haben schaffen wollen. Er wufite, dafl schon ein Prophet tiber gadar
geredet hatte, Esra, und fiihrte dies iber Qatada auf Hasan al-Basri zuriick’;

% Zu ihm s. 0. Bd. I 118 ff.

47 Fibrist 283, 12; auch Bagdath Pasa, Hadrya 1 387, 17 ff.

* (ahiz, Bursan 136, 2f.

4 GAS 1/65.

0 IS VII, 33, 17f,; Ibn Hanbal, Tal 373, 9f. — Allerdings schlagt hier vielleicht schon die
Systematik der folgenden Generationen durch; in seiner Rezension des K. al-Manasik bezieht
er sich auf Qatada immer mit ‘an. Vgl. auch Azmi, Studies 99.

Fasawi Il 123, —4ff,; dazu die Zusammenstellung des Nasa’1 (gest. 303/915), Dikr man
baddata ‘anbu lbn Abi ‘Ariba wa-lam yasma® minbu, Ms. Istanbul, Ahmet III 624, fol.
14b—15a (vgl. GAS 1/91 und 169). Auch Azmi 157.

Vgl. GAS 1/57, Anm. 4, in Auseinandersetzung mit Goldziher, Mub. Studien 11 212; dazu jetzt
Schoeler in: Der Islam 62/1985/206 und 66/1989/219.

Andernorts wird die Einfuhrung des musannaf-Typus in Basra dem vielleicht eine Generation
jungeren Rabi" b. Sabih zugeschrieben (s. u. S. 104).

Fasawt Il 144, pu. ff. und III 61, 9 ff.

IS VII, 33, 13 ff.

Bestitigt bei Ibn Qutaiba, Maarif 508, 3 und 625, 10 und Ta’wil mubt. al-badit 11,7 = 10,
7/Ubs. 9 § 17; Hatib, Kifaya 125, 13 und TB XII 184, 15; Mizdn nr. 3242; Ka'bi 94, 1ff. >
Fadl 342, 7 ff. > IM 137, 17 ff. Vgl. auch HT, Index s. n. Nichts bei Buhari II, 504f. nr. 1679;
‘Uqaili Il 111 ff. ar. 587; IAH 11, 65 nr. 276; TH 1 177 f. nr. 176; TT 1V 63. Die Geschichte bei
Ibn “Abdrabbih (‘Igd II 380, 15 ff.), in der Qatada gegenliber Sa‘id die Gultigkeit der gottlichen
Vorherbestimmung betont, ist wahrscheinlich erfunden oder auf diese beiden Personen iiber-
tragen; die dort Qatada zugeschriebene Behauptung, der Indeterminismus sei von den Persern
aufgebracht, ist ein Wandermotiv (vgl. dazu HT 137 {f.).

57 ‘Umdra b. Watima, Bad’ 292, 8 ff.
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64 B 2.2.2 Der Irak im 2. Jh.: Basra. Die Qadariya

an der gleichen Stelle widerspricht er auch der bekannten Uberlieferung vom
Dialog zwischen Adam und Mose, die in den Kreisen der Pradestinatianer eine
grofle Rolle gespielt hat*®. Von Sa‘id b. Gubair wollte er einen Ausspruch zum
Lobe der Vernunft gehort haben: , Alles hat eine Grenze, ein Ende und einen
Abschluf}, (nur) die Vernunft nicht. Aber die Menschen haben nicht alle gleich
viel Vernunft; sie unterscheiden sich darin himmelweit. Der Koran wurde mit
der Vernunft geoffenbart®®, und die Propheten wurden mit der Vernunft
ausgesandt; durch ihre Vernunft waren sie (ihren) Gemeinden tberlegen“®.
Qadaritischen Geist hat man wohl auch aus den ,zoologischen® Haditen
herausgespiirt, die er von Qatada hatte®’. Die politische Zielsetzung der
Qadariya mag in der — wiederum auf Qatada zurtickgefiihrten — Nachricht
durchschimmern, daff “Umar einen persischen maula, Salim b. Ma'qil, zu
seinem Nachfolger ernannt hitte, wenn dieser damals noch am Leben gewesen
wire®. Jedenfalls legte man ihm das Eingestindnis in den Mund, nichts habe
ihm mehr zu denken gegeben als die Auflerung des Mose in Sure 7/155, das
Erdbeben, das ihn und die von ihm ausgewihlten 70 Minner nach der
Gesetzesoffenbarung erschreckte, sei nur eine Priifung von Gott, mit der er
irrefithre und rechtleite, wen er wolle®.

Beachtenswert ist schliefflich, daf§ er nach der Niederlage des Ibrahim b.
‘Abdalldh i. J. 145 nicht mehr ganz klar gewesen sein soll (ibtalata)®*. Das
klingt so, als sei er ebenso wie die ,Mu'tazila® in die Affire verwickelt
gewesen® und nachher gemieden oder bewufSt kaltgestellt worden. Allerdings
wird seine Unzurechnungsfiahigkeit manchmal auch als reiner Gedichtnis-
schwund erkldrt®, und der Zeitpunkt, von dem an man ihm aus dem Wege
ging, wird bisweilen friher angesetzt®. Ebenso wie Hisam ad-Dastuwa’ hatte
er auf der schwarzen Liste des Abii Muslim gestanden; auch er war ‘Utmanit®®.
Man erkennt es im tbrigen an einem Bericht tiber die Ermordung ‘Utmans,
den er von Qatada iibernahm®.

Zwar ist er im Unterschied zu Hisam ad-Dastuwa’t von Aba Nu‘aim keiner
Notiz gewiirdigt worden; aber gewisse Nachrichten lassen erkennen, dafs er
— vielleicht mehr als jener — dem basrischen Trend zur Askese folgte. Er soll

5
59

&

Ib. 293, 15ff.; dazu HT 161 ff.

unzila bil-‘agl. Was ist genau gemeint?

% Bad’ 128, 9ff.; eine weitere Uberlieferung dieser Art ib. 214, 11 ff.

1 Hayawan IV 293, pu. ff. und V 536, 3{,; die letztere Tradition ahnlich auch von Hi$am ad-
Dastuwa’t (ib. 536, 5ff.). Vgl. dazu oben S. 53.

€2 Tabari 1 2776, 9ff.; die gleiche Nachricht wird dort u. a. auch auf den Qadariten Mubiarak
b. Fadala (s. u. S. 67) zuriickgefiihrt.

% Ibn Qutaiba, Ta'wil 100, 13 ff. = 84, 9ff./Ubs. 94 § 120.

% AZ 452 nr. 1141 und ofter.

% Dazu unten S. 327 ff.

6 Fasawt III 62, 2 ff.

¢ Ib. Il 61, 9ff.; auch AZ 452 nr. 1139; man sollte ihn zu Lebzeiten des Yinus b. ‘Ubaid, also
vor 139/756 (s. u. S. 352), gehort haben.

¢ (ahiz, Bursan 136, 6ff.; s. 0. S. 61.

% Halifa, Ta'rib 188, 7 ff.; vgl. auch “Uqailt II 113, 12f.



