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I
Die Anfinge






Palidstina und das Romerreich

Das rémische Imperium schickte sich an, seinen Ring um
das Mittelmeer im Osten zu schlieflen: nicht nach dem umfas-
senden Plan eines iiberlegenen Geistes,sondern durch den inne-
ren Zwang der politischen und militdrischen Tatsachen. Grie-
chenland war in der Mitte, das westliche Kleinasien am Ende
des zweiten Jahrhunderts v. Chr. gewonnen. Da stellte die
Kiihnheit und Zahigkeit des Konigs Mithradates von Pontus
den ganzen Ostlichen Erwerb noch einmal in Frage und noétigte
den Rémern einen fiinfundzwanzigjihrigen Krieg auf (88—63),
der zuletzt den Charakter eines asiatischen Befreiungskampfes
gegen die abendlindischen Eroberer annahm und von Rom den
Einsatz seiner vollen Kraft und seiner besten Minner forderte.
Gleichzeitig brach des Mithradates Schwiegersohn Tigranes
von Armenien nicht nur in Medien und dasnordwestliche Meso-
potamien ein, sondern unterwarf sich auch Kappadokien und
Kilikien und griff nach der nordlichen Hilfte des langst zer-
splitterten Seleukidenreichs in Syrien: Antiochia wurde eine
seiner Residenzstidte. Der romischen Gegenwirkung waren
dadurch ihre Ziele gesteckt, und romische Truppen betraten
syrisches Gebiet. Wie ein iibermichtiger Magnet zog der sieg-
reiche Feldherr Pompejus die Gesandtschaften der miteinander
hadernden Parteien aus allen Gegenden Syriens an sich, und
die romische Hand wurde spiirbar. Erst nur tastend und mit
leichtem Druck. Aber gegen Ende 64 erschien Pompejus selbst
in Syrien und griff durch. Wenige Monate spiter gab es an
Stelle des vom seleukidischen Erbe noch gebliebenen Triimmer-
haufens eine romische Provinz Syria. Ihre Verwaltungseinhei-
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ten waren von zweierlei Art. Wo die hellenistischen Stddte der
Seleukidenzeit die erforderliche Bedeutung hatten, wurden sie
unter einer aristokratischen Verfassung fiir autonom erklirt,
und ihre Stadtgebiete bildeten kleine Regierungsbezirke. Wo
dagegen orientalisches Wesen dominierte, lieB man einheimi-
sche Dynastien am Regiment und machte sie fiir Ruhe, Ord-
nung und piinktliches Steuerzahlen verantwortlich.

Als ein mit besonderer Vorsicht zu behandelndes Staats-
wesen dieser zweitenKategorie erwies sichJudida,sowohl wegen
Bewohner. Schon in frithen Jahrhunderten hatte das Volk Israel
des Geistes als auch wegen der politischen Erlebnisse seiner
die Ungunst seiner geographischen Lage schmerzlich zu spu-
ren bekommen. Palistina war nun einmal die Briicke zwischen
den Weltreichen des Orients und dem Reich der Pharaonen
und somit bestimmt, ein stindiger Zankapfel zwischen den
grofen Rivalen zu sein. Auf seinem Boden wurden Entschei-
dungsschlachten geschlagen, und durch seine Grenzen gingen
die Heeresziige, und das ist das Schicksal des Landes geblieben
bis auf den heutigen Tag; die Chronik des Weltkrieges weifs
letztlich davon zu berichten. Als Folge ergab sich, daf} es
dauernd zu politischer Abhingigkeit von einer der benachbar-
ten GroBmichte verurteilt war — und auch daran hat die
neuere und neueste Zeit nichts gedndert.

Die Zerstérung Jerusalems von 586 hatte das aus der
Assyrerzeit noch iibriggebliebene Siidreich zur babylonischen
Provinz gemacht, und alsKyros die Verbannten zuriickschickte,
errichteten sie ein Staatswesen,das unter persischer Oberhoheit
stand. Aus der Hand der Perser ging das Land in die Alexan-
ders iiber und wurde von makedonischen Statthaltern regiert.
Nach seinem Tode kimpften die Ptolemier und die Seleukiden
um seinen Besitz. Fiir ein Jahrhundert behielten die Ptolemaier
die Oberhand, dann fiigte es Antiochos IJI. 198 seinem groflen
syrisch-mesopotamischen Reiche ein. War die dgyptische Peri-
ode eine Zeit relativ friedlicher Entwicklung und stiller An-
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passung an den griechischen Geist der Welt gewesen, so brach-
ten die neuen Herren bald Sturm iiber Israel. Der politische
Riickgang derSeleukidenmacht fiihrte zu gewaltig sich steigern-
dem Steuerdruck und zur Beraubung des Tempelschatzes. Und
dieRinke derStaatsleiter veranlaBBten AntiochosIV.Epiphanes,
eines Tages Jerusalem mit Brand und Mord heimzusuchen (168),
seine Mauern niederzulegen und eine syrische Besatzung in der
Burg zu stationieren. Hand in Hand damit ging das Bestreben,
den jiidischen Kult zu unterdriicken und die freiwillig schon
ziemlich weit gedichene Hellenisierung der Stadtbevdlkerung
gewaltsam zu beschleunigen, im ganzen Lande zu verbreiten
und auch auf das Gebiet der Religion auszudehnen'. Die Ant-
wort war der Bauernaufstand der Frommen unter der Fithrung
des Hasmoniers Judas Makkabius und seiner Briider, die in
einem an Wechselfillen reichen 26jihrigenKrieg (167—141) dem
Vaterlande nicht nur die religiose, sondern erstaunlicherweise
auch die politische Freiheit erkampften. Seit unausdenklichen
Jahrhunderten war das Volk lsrael zum erstenmal wieder frei
und niemandem untertan. Sein Hoherpriester war Fiirst und
hie} auch bald Koénig des Volkes: der Thron Davids war wie-
der aufgerichtet. Israels Heer schirmte seine Grenzen und
dehnte sie aus, wihrend die eben noch so tiberméchtigen Reiche
der Seleukiden und der Ptolemier in sich selbst zusammen-
sanken und kraftlos waren. Unter Jannius Alexander (105 bis
78), der hebridisch und griechisch den Koénigstitel auf seine
Miinzen prigte, gewann das jidische Reich seine grofite Aus-
dehnung und gebot auch weithin im Ostjordanland den grie-
chischen Stidten.

Rund ein Jahrhundert hat dieser ungewohnliche Zustand
politischer Freiheit gedauert: lange genug, um sich dem Ge-
dichtnis der Nation fiir zwei weitere Jahrhunderte als Ziel der
Sehnsucht einzuprigen. Als sich die Sohne des Jannius, der
trage Hyrkan II. und der leidenschaftliche Aristobul II., um die

) Vgl. Bickermann, Der Gott der Makkabier.
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Krone stritten, riefen beide- die Romer zu Hilfe. Die kamen:
zuerst der Legat Scaurus, der den Aristobul unterstiitzte, dann
Pompejus selbst. Aber Aristobul verlor die romische Gunst
und verschanzte sich im Tempel. Jerusalem wurde wieder
Kriegsschauplatz. Nach dreimonatlicher Belagerung wurde der
Tempelberg von den Romern gestiirmt (63), und Pompejus be-
trat zum Entsetzen des Volkes das Allerheiligste. Der Traum
jidischer Freiheit war ausgetraumt. Die Eroberungen des Jan-
ndus gingen als freie Stidte in das Verwaltungssystem der Pro-
vinz Syria tiber, die Juden behielten Hyrkan II. als Hohen-
priester und ,, Ethnarchen” und — die Romer als Herren. Die
folgenden Jahrzehnte brachten den Kampf Cisars gegen Pom-
pejus und den Senat und erweckten auch beim jiidischen Volk
und den hasmoniischen Prinzen allerlei Hofinungen. Aber
Hyrkans Minister, der kluge Idumier Antipater, wulte Césars
Gunst durch Taten zu gewinnen, so dafl er dem Land Judia
die Steuer- und Militarfreiheit verlieh. Antipater verstand auch
nach Cisars Beseitigung das Regiment seiner Gegner in Syrien
sich giinstig zu stimmen: da wurde er plétzlich ermordet. Er
hinterlief zwei S6hne, die er schon seit lingerer Zeit mit Statt-
halterposten betraut hatte: Phasael in Jerusalem und Herodes
in Galilda. Der erste endete durch tapferen Selbstmord, als ein
hasmoniischer Pratendent Antigonos mit parthischer Hilfe
Jerusalem einnahm. Der zweite folgte dem siegreichen Marc
Anton iiber Agypten nach Rom und erreichte es dort, dafl ihm
auf des Octavianus und Antonius Empfehlung der Senat die
judische Konigswiirde verlieh (40).

Jener Antigonos hatte inzwischen den Hyrkan abgesetzt
und ihm zu groflerer Sicherheit die Ohren abgebissen, damit
der Verstiimmelte nie wieder Hoherpriester werden kénne. Da
kehrte Herodes mit romischer Unterstiitzung nach Paldstina
zuriick. Zwar verschaffte dies dem Antigonos den Zulauf der
judischen Freiheitsfreunde und stirkte seine Widerstandskraft
fiir drei Jahre. Aber im Friihling 37 begann Herodes die Belage-
rung Jerusalems und schuf sich zugleich eine Art dynastischer
Legitimierung seiner Konigswiirde, indem er die ihm schon seit
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liingerer Zeit anverlobte hasmoniische Prinzessin Mariamme
heiratete. Nach fiinfmonatlichem Ringen wurde der Tempel-
berg und die Stadt unter furchtbarem Blutvergieflen gestiirmt.
Das Pliinderungsrecht kaufte Herodes den Soldaten mit eige-
nenMitteln ab. Antigonos wurde vom romischenLegaten Sosius
zum Tode verurteilt und enthauptet. Die hasmoniische Dy-
nastie trat vom Schauplatz ab: der Sohn des Hausmeiers setzte
sich die Krone aufs Haupt.

Aber dieStirnbinde desHohenpriesters konnte der stamm-
fremde Idumier nicht anlegen: die muf3te er, wenn auch zau-
dernd und innerlich widerstrebend, dem letzten Hasmonier,
dem 17jdhrigen Aristobul, lassen. Als aber beim Laubhiitten-
fest der Jubel des Volkes dem jungen Triger der Makkabaier-
tradition entgegenbrauste, reifte ihm das Verhiangnis: Herodes
lieB ihn ertrinken und setzte eine gleichgiiltige Kreatur seines
Willens an die Stelle. Noch einmal bedurfte Herodes aller seiner
Geschicklichkeit und seines Gliickes, als sein nichstgebieten-
der Herr und Meister Antonius gegen Octavian zur letzten
Entscheidung antrat. Antonius verlor das Spiel. Bei Actium (31)
fiel die Entscheidung auch iiber seine Genossin Kleopatra und
Agypten. Der romische Ring schlof8 sich nun um das Mittel-
meer: Kaiser Augustus brachte der Welt den dauernden Frie-
den. Und Herodes fand die Gunst des Siegers und wurde mit
Ausdehnung seiner Herrschaft im Westen und Osten belohnt.
Was Herodes gewann, verdankte er eigener Kraft und Kunst,
und es wurde seiner Person gewihrt.DasVolk der Juden hatte
keinen Anteil daran. Es nahm die dufleren Vorteile mit und
lie® es sich wohl gefallen, wenn Herodes sich fiir jiidisches
Wesen einsetzte?, aber es hafite ihn als fremden Usurpator und
Schiitzling der Romer. Die Mehrung seines Reiches war alles
andere als nationale Angelegenheit des Volkes Israel. Fast
40 Jahre hat dieser Mann regiert und seine grofien militdrischen
und organisatorischen Gaben mit ricksichtsloser Energie an
den Ausbau eines Staatswesens gesetzt, das ein wertvoller

1) Jos. A. 16, 27—65.
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Bestandteil des romischen Imperiums wurde. Es war ein Boll-
werk gegen die Araberstimme der Wiiste und sicherte die Ver-
bindung zwischen Syrien und Agypten: und die im Charakter
seiner Bewohner liegenden Gefahren wuBite die Macht und die
Klugheit des Koénigs zu beschworen. Josephus hat in einem
Kapitel', das doch von ehrlicher Bewunderung durchklungen
ist, von seiner gewaltigen Bautitigkeit berichtet: vom Neubau
des Tempels zu Jerusalem, von der Griindung der Stadt Sebaste
auf dem Boden des alten Samaria und der imposanten Hafen-
stadt Cdsarea — die spiter Hauptstadt des Landes geworden
ist —, von zahllosen Burgen, Palésten, Theatern, Bidern, Was-
serleitungen, Siulenhallen, Tempeln. Aber die Tempel waren
heidnischen Gottern, waren dem Kaiserkult geweiht, und in
seinen Bauten spiegelte sich die Liebe zur griechischen Kultur,
die ihn auch eine Stiftung fiir die olympischen Spiele machen
hief3. Das Herz des jiidischen Volkes antwortete auf alles das
nicht mit Liebe, sondern mit grimmigem Hafl — wie sein Weib,
die schone Mariamme, die er dann in auflodernder Eifersucht
totete, und die er doch nicht aufhéren konnte zu lieben.

Mit dem Tode Herodes ,,des Grof3en® (4v. Chr.) 16ste sich
sein Reich auf, mehr noch als er selbst testamentarisch be-
stimmt hatte. Die Sohne aus den ersten seiner zehn legitimen
Ehen, die urspriinglich zur Thronfolge bestimmt waren, erlagen
den Palastintrigen: Alexander und Aristobul, die S6hne der
Mariamme, die um ihres hasmoniischen Blutes willen beim
Volke beliebt waren, wurden auf Geheif3 des Vaters erdrosselt,
und seinen rinkeschmiedenden Erstgeborenen Antipater hat
er noch vom eigenen Totenbett aus hinrichten lassen. So blie-
ben als testamentarisch bestellte Erben drei nachgeborene
Séhne. Philippus bekam das nordlich und 6stlich vom See
Genezareth liegende und vorwiegend heidnisch bevolkerte
Auflengebiet derBatania und der anschlieBenden Landschaften
und hat hier 30 Jahre friedlich und beliebt regiert. Herodes
Antipas erhielt Galilia und Peria. Er baute sich am See Gene-

1) Jos. B. 1, 401—430.
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zareth eine Residenz von gut hellenistischem Typ, die er loyaler-
weise zu Ehren des Kaisers Tiberias nannte, und legte in Peria
eine befestigte Stadt an, die nach der Kaiserin Livias, spiter
Julias geheiflen wurde. Dem Volke gegeniiber spielte er den
Bekenner jiidischer Religiositit. Sein Verhidngnis wurde Hero-
dias, die er seinem Stiefbruder Herodes abspenstig machte.
Um die Ehe mit ihr zu ermdglichen, verstiefl er seine erste
Gattin, die aus guten politischen Griinden geheiratete Tochter
seines Nachbars, des Nabatderkonigs Aretas. Das fiihrte zu
schwerer Verstimmung, zu Grenzreibereien und endlich zu
einem Kriege, der Antipas Niederlagen einbrachte und ihn
zwang, bei Tiberius um Hilfe zu bitten: aber der Kaiser starb,
che seine Unterstiitzung wirksam wurde. Sein Nachfolger Cali-
gula aber hat den auf der Herodias Dringen den Konigstitel
nachsuchenden Antipas nach Lyon verbannt, wo er gestorben
ist (39). Seine Tetrarchie erhielt sein Gegner und Ankldger
Agrippa, der inzwischen Konig von Judda geworden war?.

Das Hauptstiick des herodianischen Erbes bekam Arche-
laos: ihm fiel die Herrschaft iiber Samaria, Judida und Idumaia
zu. Er sollte nach des Herodes Willen auch den Konigstitel
fithren, doch hielt Augustus damit noch zuriick und ernannte
ihn nur zum Ethnarchen, nachdem fast die ganze herodianische
Familie und obendrein eine Deputation des Volkes in Rom
erschienen war und sich vor ihm um die Erbschaft gestritten
hatte. In Palidstina ging es unterdessen driiber und drunter.
In Jerusalem wurde der interimistische Prokurator Sabinus
mit seiner Legion iiberfallen, und der Aufstand griff auf das
flache Land iiber, wo mindestens drei Bandenfiihrer sich zu
Konigen Israels ausrufen lielen®. Schliefflich schritt der Legat
von Syrien, Quintilius Varus, ein und zerstreute die aufstin-
dischen Haufen, aus denen er Zweitausend herausgriff, um sic
am Kreuz zu warnendem Beispiel aufhingen zu lassen®. Arche-
laos kam und begann selbst zu regieren: aber er bewies sich
bald als voéllig unfihig. Einige Jahre wurde das ertragen: dann

1) s. u. S, 185. 2) Jos. A.17, 272. 274, 278. %) Jos. A.17, 295.
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zog eine Deputation der vornehmsten Juden und Samaritaner
nach Rom und fiihrte Klage. Da hat Augustus den Archelaos
abgesetzt (6 n. Chr.) und nach Vienne verbannt'. Sein Gebiet
wurde nun direkt unter rémische Prokuratoren gestellt, die
dem Ritterstande entnommen wurden und gelegentlich in lose-
ster Abhingigkeit dem syrischen Legaten unterstanden. Sie
residierten in Casarea und hatten eine bescheidene Truppen-
macht — rund 3000 Mann — zur Verfiigung, die in Palistina
selbst aus der nichtjiidischen Bevélkerung ausgehoben wurde.
Die Juden selbst blieben nach wie vor aus guten Griinden vom
Kriegsdienst befreit®. Eine der romischen Kohorten war stin-
dig in Jerusalem und hatte in der Burg Antonia ihre Kaserne:
ihr Tribunus war der Platzkommandant der Hauptstadt. Das
Steuer- und Zollwesen lag in der Hand des Prokurators, aber
im tibrigen wurde den Juden Selbstindigkeit der inneren Ver-
waltung und Rechtsprechung in weitem Umfang gelassen. Die
judische Zentralbehorde, das unter Vorsitz des Hohenpriesters
tagende Synedrion, regierte in Judda, und seine Entscheidun-
gen hatten eine weit iiber diese engen Grenzen hinausgreifende,
freiwillig von der iibrigen Judenschaft anerkannte moralische
Autoritit. So hitte es bei beiderseitigem guten Willen zu einem
reibungslosen Zusammenarbeiten kommen kénnen — wenn
nicht Ungeschick, Brutalitit und Leidenschaft immer wieder
den Frieden gestort hitten. Eine so selbstverstindliche MaB-
regel wie die Aufstellung von Steuerlisten, der ,,Census” des
syrischen Legaten Quirinus (6/7 n. Chr.), fand bei der Bevolke-
rung heftigen Widerstand und brachte das Land fast zum hel-
len Aufruhr®. Es gelang dem Hohenpriester Joazar, das Volk
zu beschwichtigen, aber der ,,Galilder" Judas und der Priester
Zaddok formten und predigten von da an das Programm der
unentwegten Romerfeinde mit unheimlichem Erfolg*. Auf der
anderen Seite haben die regierenden Prokuratoren auch des
ofteren eine ungliickliche Hand bewiesen und das Volk schwer
gereizt. Pontius Pilatus hat das in besonders hohem Mafle ver-

1) Jos. A.17, 382—344. ) Schiirer I, 458. %) Schiirer I, 510 .
4) Jos. A.18, 1—10. 23—25,
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standen und zu wiederholten Malen eine Riicksichtslosigkeit
bewiesen, die ihm schlieSlich den Hals brach®. Das war zur
Zeit, als Tiberius starb (37). Und unter seinem Nachfolger
Caligula wurde es noch schlimmer.

1) Schiirer 1, 488—492.



Das palistinensische Judentum

Wihrend die von Sargon 722 in die Verbannung gefiihrten
zehn Nordstimme des israelitischen Volkes in der Fremde
untergegangen sind, jedenfalls keine Spur mehr in der Ge-
schichte zuriickgelassen haben, sind die Bewohner des judi-
ischen Siidreiches zu solcher nationalen Festigkeit gelangt, daf§
sie nicht nur die Katastrophe von 586 iiberdauerten, sondern
allen weiteren Schicksalsschligen, ja selbst der Vernichtung
ihresVaterlandes Trotz geboten haben und bis auf den heutigen
Tag in ihrer Eigenart bestehen. Der Grund dafiir liegt in dem
Verhiltnis des Volkes zur Religion. Nicht das ist das Beson-
dere, daB Volks- und Religionsgemeinde zusammenfallen —
das ist fiir ein antikes Volk naheliegend, wenn auch nicht selbst-
verstindlich, und hitte dazu fithren konnen, dafl Jahve mit-
samt seinem Volke aus der Geschichte verschwunden wire
wie die vielen Baalim, wie schliefilich auch Zeus und Jupiter
mit dem ganzen Olymp. Das Entscheidende war, daf} die Reli-
gion in diesem Volke in einzigartiger Weise bindende und trei-
bende Lebenskraft war. Die Nordstimme sind zu friih ent-
wurzelt worden, waren auch wohl zu stark fremden Einfliissen
ausgesetzt gewesen, so daB sich diese Konsolidierung der reli-
giosen Kraft dort nicht hatte vollziehen konnen. Das Siidreich
hat die ihm geschenkten vier Menschenalter gut benutzt und
sich einen Glauben gewonnen, der stark genug war, den natio-
nalen Tod zu iiberwinden.

Der Jude wufite, dafl Gott sein Volk seit Abrahams Tagen
sich erwihlt hatte und seine VerheiBungen an ihm wahr machen
wiirde. Er sah die Geschichte mit den Augen der Religion als
gottliches Walten an, das sich im letzten Zweck doch nur auf
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Israel bezog. Uber die primitiven Formen solches Vorsehungs-
glaubens und seine Erschiitterung durch politische und mili-
tirische Katastrophen hatte ihn die Predigt der Propheten
hinausgehoben. Er wuflte von eigener Siinde und Schuld, von
Gottes Zorn und gerechter Strafe fiir den Einzelnen wie fiir das
Volk: aber er wufite auch, dafl Gott den Seinen nicht ewiglich
ziirnt, und daf} seine VerheiBungen unerschiitterlich bestehen
bleiben. Der Glaube hatte in der Not des Exils die Verbannten
zusammengehalten, sie zuriickgefiihrt und sie die folgenden
Jahrhunderte der Fremdherrschaft geduldig ertragen lassen.
Und daf} er nicht trog, hatte sich jiingst im Gang der Geschichte
glinzend erwiesen. Als die Not am hdchsten stieg und Antio-
chos Epiphanes Gott, sein Gesetz und seinen heiligen Tempel
schindete, da war mit dem Schwert der Makkabier die Freiheit
erstritten und Gottes Heil sichtbar iiber sein Volk ausgegossen
worden. In jenen Tagen hat Daniel in den Nachtgesichten den
Sinn der Weltgeschichte geschaut und ihn seinem Nebukad-
nezar im Traum offenbar werden lassen. Er ist der Erste ge-
wesen, dessen Geist alles Geschichtliche auf Erden als eine
grofle Einheit begriffen hat, die nach einem goéttlichen Plan
einem letzten Ziel zustrebt, und seine Erkenntnis hat das Den-
ken und Handeln der Menschen auf zwei Jahrtausende hinaus
bestimmt. Was er an Bildern schaut und zeichnet, entstammt
persischem Mythos?, aber die Deutung ist aus dem Geist jiidi-
scher Religiositiit geboren. Vier Weltreiche folgen einander in
absteigendem Wert. Das letzte ist das der Makedonier, in sich
uneins und ohne festen Zusammenhalt. lhm gehért Antiochos
Epiphanes an, der gegen die , Heiligen des Hochsten” einen
Vernichtungskrieg fiihrt und den Tempel besudelt. Aber dann
wird Gott selbst eingreifen und sein Reich vernichten. Der
»Alte der Tage” wird sich auf den Thron setzen, und in den
Wolken des Himmels wird einer kommen wie eines Menschen
Sohn; der wird von Gott Macht und Ehre und Ko6nigtum er-
halten, und alle Voélker und Zungen werden ihm dienen. ,,Das
Reich und die Herrschaft.und Konigsherrlichkeit unter dem

1) Ed. Meyer Ursprung 2, 189 ff.
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ganzen Himmel wird also dem Volk der Heiligen des Hochsten
gegeben werden, dessen Konigtum ewig sein wird, und alle
Michte werden ihm dienen und gehorchen.” Das ,Reich Got-
tes* wird sich als Herrschaft Jsraels iiber alle Reiche der Welt
verwirklichen, und der gottgesandte Messias wird Konig iiber
sein_heiliges Volk sein'. Die Weltgeschichte spitzt sich zur
Katastrophe zu, die durch gottliches Eingreifen ihren Abschlufy
findet und in ein neues Reich ausmiindet, das in herrlicher
Endvollendung die iiberschwingliche Erfiilllung der Abrahams-
verheiflung seinem Volke bringen wird. So loderte in den ersten
Tagen des Makkabieraufstandes die Flamme der nationalen
Begeisterung empor, gendhrt von dem unerschiitterlichen Glau-
ben an Gottes unwandelbare Treue, und beleuchtete mit flak-
kerndem Schein das apokalyptische Bild eines irdischen Para-
dieses.

Die ungeahnte und ungewohnte politische Freiheit des
folgenden Jahrhunderts hat diese Hoffnung immer fester in die
Seelen geprigt und die Enttiuschungen des hasmoniischen
Regiments so gut wie die plotzlich einsetzende Sklaverei der
Romerzeit nur als Auftakt zum Endkampf werten gelehrt. An
dem Druck der Gegenwart mufite sich die Katastrophe ent-
zinden, die zur Offenbarung der Gottesherrschaft im messi-
anischen Reich fiihrte. In den Tagen, da Pompejus die Romer-
herrschaft aufrichtete, sind neue Psalmdichter erstanden und
haben ihrem Volk Lieder geschenkt in Stil und Weise des alten
~davidischen" Psalmbuches. Uns sind diese nach Salomo be-
nannten Psalmen in griechischer Ubersetzung erhalten; eine
unschitzbare Quelle des Glaubens und Hoffens jener Zeit. Wir
hoéren darin die Stimme desFrommen, der in der Not derKriegs-
laufte zum Herrn schreit, der sich der Stinden und Laster seiner
Volksgenossen schimt und Gottes Gericht als ein gerechtes
anerkennt.Und alles das gipfeit in demgroflen Messiaslied Ps. 17.

»Herr, Du bist unser Konig fur und fiir und Deiner wird
sich unsre Seele riithmen. Was ist des Menschen Lebenszeit auf
Erden? Sein Leben lang ist seine Hoffnung bei ihm. Wir aber

1) Daniel 7, 9. 13. 27.
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hoffen auf Gott, unsern Heiland, denn die Macht unseres Gottes
wihret in Ewigkeit mit Barmherzigkeit, und sein Kénigtum
geht iiber die Heiden.

Du, Herr, hast David zum Konig iiber Israel erwahlt und
hast ihm geschworen von seinem Samen in Ewigkeit, daf} sein
Konigtum nicht aufhoren solle vor Dir. Aber um unserer Siin-
den willen haben sichSiinder gegen uns erhoben und ein prahle-
risches Konigtum auf Davids Thron errichtet—die Hasmonier
sind gemeint — bis ein Fremder — Pompejus —kam und Got-
tes Strafgericht an ihnen vollzog. Der hat auch das Land von
Einwohnern leer gemacht, Alt und Jung ins Exil geschickt nach
dem fernen Westen; die Obersten des Volkes hat er beschimpft
und Jerusalem wie eine eroberte Stadt behandelt. Denn da war
keiner, der Gerechtigkeit und Recht tat vom Hochsten bis zum
Geringsten im Volk: der Konig in Frevel und der Richter in
Ungehorsam und das Volk in Siinde. Wie gescheuchte Vogel
aus dem Nest, so flohen von ihnen die Freunde der ,,frommen
Gemeinden* und irrten in der Wiiste umher, um ihre Seelen
vom Bosen zu retten — iiber alle Lande wurden sie zerstreut.

Herr, sieh darein und erwecke ihnen ihren Konig, den Sohn
Davids, zu der Zeit, die Du ersehen hast, o Gott, daf} er iiber
Deinen Knecht Israel herrsche. Giirte ihn mit Stirke, daf} er die
ungerechten Herrscher zerschmettere. Reinige Jerusalem von
den Heiden, die es wiiste zertreten. Mit Weisheit und Gerech-
tigkeit soll er die Siinder aus dem Erbe vertreiben, mit seinem
Drohen sie von seinem Angesicht wegscheuchen, und die Siin.-
der mit der Stimme ihres Herzens sé¢helten. Und er wird ein
heiliges Volk um sich scharen und es in Gerechtigkeit regieren,
und wird richten die Stimme des: Volkes, das der Herr, sein
Gott, geheiligt hat. Und er wird kein Unrecht mehr unter ihnen
nichtigen lassen, und wird unter ihnen niemand wohnen, der
von Bosheit weifl. Denn er kennt sie, daB sie alle Sohne ihres
Gottes sind, und wird sie nach Stammen iiber das Land hin
verteilen: und kein Beisasse und Fremdling wird mehr unter
ihnen wohnen.
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Er wird die Volker und Heiden richten in der Weisheit sei-
ner Gerechtigkeit. Und die Heidenvoélker wird er unter seinem
Joch halten, daf} sie ihm dienen, und den Herrn wird er verherr-
lichen sichtbarlich vor aller Welt und wird Jerusalem reinigen
in Heiligkeit, wie es im Anfang war, daf} die Heiden von der
Welt Ende kommen, seine Herrlichkeit zu schauen, und als Ga-
ben darbringen seine in derFremde krankendenS6hne.Sie wer-
den schauen die Herrlichkeit der Herrn, mit der es Gott beklei-
det hat.Er aber herrscht als gerechter Konig von Gott unterwie-
sen, iiber sie, und ist kein Unrecht unter ihnen in seinenTagen:
denn sie sind alle heilig, und ihr K&nig ist der Messias des Herrn.

Der wird nicht auf RoB und Wagen und Bogen vertrauen,
noch Gold und Silber zum Kriegsschatz hdufen, und seine Hoff-
nung ist nicht die grofie Zahl am Tage des Kampfes. Der Herr
selbst ist sein Konig, seine Stirke ist die Hoffnung auf Gott.
Er wird alle Heiden vor ihm in Furcht versetzen. Denn er wird
die Erde zerbrechen mit dem Wort seines Mundes ewiglich, er
wird segnen das Volk des Herrn in Weisheit mit Freuden. Er
ist rein von Siinde, daf® er herrschen mag iiber grofle Vélker,
richten die Herrscher und vertilgen die Siinder mit der Macht
seines Wortes. Und wird nicht schwach werden in seinen Tagen
vor seinem Gott, denn Gott hat ihn stark gemacht durch seinen
heiligen Geist, und weise zu klugem Rat mit Kraft und Gerech-
tigkeit. Der Segen des Herrn ist mit ihm in Kraft, und seine
Hoffnung auf den Herrn wird nicht schwach werden. Wer ver-
mag etwas wider ihn? Stark ist er in seinen Werken und ge-
waltig in der Furcht Gottes; er weidet die Herde des Herrn in
Treue und Gerechtigkeit und 1ifdt keines unter ihnen Schaden
nehmen auf ihrer Weide. Auf geradem Wege fithrt er sie alle
und wird unter ihnen kein Ubermut sein, da einer den andern
bedriicke. Also herrlich regiert der Konig Israels, den Gott er-
sehen hat, ihn zu setzen iiber das Haus Israel, daf} er es leite.
Seine Worte sind im Feuer geldutert mehr als das beste kost-
liche Gold, in den Versammlungen wird er die Stimme des
geheiligten Volkes richten, seine Worte sind wie Worte der
Heiligen inmitten geheiligter Volksscharen.
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Selig, die in jenen Tagen leben werden, daf} sie Israels Heil
schauen in der Versammlung der Stimme: dal Gott es bewirke!
O daf} Gott bald iiber Israel seine Barmherzigkeit bringe und
uns rette von der Besudelung unreiner Feinde! Der Herr selbst
ist unser Konig jetzt und immerdar!*

Das ist die lebendige Messiashoffnung der Romerzeit: klar
und scharf gezeichnet. Davids Stamm gilt die gottliche Konigs-
verheiflung: die Hasmonier sind unberechtigte Eindringlinge,
auch ihre Taten zeugen wider sie. Darum hat sie nach Gottes
Willen Pompejus vertrieben. Aber auch das Volk selbst ist ab-
triinnig geworden und hat durch die rémische Invasiongerechte
Strafe empfangen. Jerusalem ist geschindet,sein Volk zerstreut
ins Exil; auch die Frommen mufiten in die Wiiste fliehen vor
dem unheiligen Wesen im Lande. Wenn Gott aber ihre Gebete
erhoren wird, bald, dann ersteht der Messias, der die Romer
aus dem Lande jagt. Von einem Freiheitskampf nach Art des
makkabdischen ist nicht die Rede: ein gottliches Wunder wird
erwartet, das die Heiden vor dem Messias herscheuchen soll.
Dann wird Jerusalem in alter Herrlichkeit neu erstehen; die
zwolf Staimme werden Paldstina wieder in ihren alten Grenzen
bewohnen, die Verstreuten werden aus der Diaspora zuriick-
kehren', von ihren bisherigen heidnischen Bedriickern dem
neuen Israel als Geschenk dargebracht. Und in dem wieder-
erstandcnen Reich wird nur Israel wohnen — kein Heide, kein
Grieche, kein Samaritaner: und dies Israel wird keine Siinder
und Halbgriechen in sich bergen. Sie werden alle rein und heilig
sein und ein gliickliches Leben nach Gottes Willen unter dem
von ihm erwihlten gerechten und heiligen Messiaskonig fith-
ren. So wird sich die Konigsherrschaft Gottes, das ,,Reich Got-
tes" in Israel verwirklichen. Die Heidenvolker dagegen werden
Israel untertan sein und ihm Tribut zollen; staunend werden
sie die Herrlichkeit Israels bewundern, aber keinen Teil daran
haben. lhnen gilt keinc Verheiflung, und der Gedanke uni-
versalen Heiles liegt diesem Geschlechte fern.

1) Vgl. Psalm, Salom. 11, 2ff. 8, 34.
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Zu diesem Kern hat die Phantasie anderwirts noch man-
cherlei hinzugefiigt. Man weiB8, daB} als Vorbote des Messias
Elias oder Moses erscheinen wird, man malt sich die Herrlich-
keit des neuen Jerusalems, die Pracht seines kuinftigen Tempels
gern in bunten Farben aus und schildert die Gluckseligkeit des
Lebens im Gottesreich mit den Bildern paradiesischer Uppig-
keit der Natur und der Lebensfiihrung. Das bedeutet wenig.
Bedeutsam aber ist die Frage, was die Gemeinden dieser Psal-
misten ,heilig" und ,,fromm" nennen.

Klar ist, da3 ihnen alles Paktieren mit den Heiden als
schwerste Siinde erscheint: so ist die Masse des Volkes, die
herrschenden Klassen voran, in der Hasmonaierzeit von Gott
abgewichen und empfingt jetzt von den Rémern den bésen
Lohn dafiir. Unzucht und Ehebruch, Lug, Trug und Habsucht
sind die Kennzeichen dieses Abfalls, Beraubung des Tempels
und Miflachtung der kultischen Satzungen bezeugen die Gott-
losigkeit am schirfsten®. Dagegen ist der ,,Gerechte beflissen,
das Gesetz zu beobachten® In seinem Hause hiuft sich die
Siinde nicht, denn er spiirt ihr emsig nach und meidet sie nach
Kriften. Und wenn ja einmal aus Unwissenheit ein Fehltritt
geschah, so siihnt ihn der Fromme mit Fasten und Kasteiung®.
So segnet ihn der Herr und vergibt ihm gerne, er ziichtigt ihn,
ohne ihn zu beschamen und hilt alles schwere Ubel von ihm
fern*. Er beschert ihm bescheidenen Wohlstand, gleich fern
von drickender Armut und von verfithrerischem Reichtum?®.
Gott hat ihn mit seinem Zeichen gesiegelt®: daran wird er beim
jingsten Gericht erkannt und gerettet. Wahrend die Gottlosen
zur Holle fahren, erben die Frommen das ewige Leben’. Der
Fromme erfihrt die Gerechtigkeit Gottes an sich selbst in dem
Lohn, der seiner Gerechtigkeit zuteil wird: er erkennt sie im
taglichen Leben, das ihn umgibt, wie im groflen Gang der Welt-
geschichte® an dem Strafgericht, das frither oder spater iiber
alle Siinder hereinbricht.

1) 8, 10—11. 4, 4—14. 2, 3ff. 1,8 2) 14, 1. 10,5. %) 3,5—-10.
4 9,12—15. 13,6—9. %) 5,16—20. 16,12—13. %) 15,8 vgl. 10
) 3,13—16. 13,9—16. ¥ 8,7—31. 9,3—9.
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Das ist typisch ,,pharisdische* Frommigkeit. Schon in den
alten Psalmen finden wir die Kreise der Frommen, die sich in
stiller Gottinnigkeit von dem lauten und sittenlosen Treiben
des Alltags fernhalten und von derFrivolititdes, Kulturlebens*
abgestoflen werden: sie wollen nicht mit den Gottlosen und
Spéttern auf einer Bank sitzen und sinnen lieber uber Gottes
Gesetz Tag und Nacht. Im makkabiischen Aufstand sind diese
Chasidim, d. h. Frommen, zeitweilig aus ihrer Zuriickhaltung
herausgetreten und haben das Schwert ergriffen und sogar am
Sabbath gekimpft!. Aber als die religiose Freiheit errungen
war, haben sie der hasmondischen Dynastie weitere Gefolg-
schaft verweigert und sind seit Johannes Hyrkan ihre grim-
migen und dauernden Gegner geworden®. Das Zentrum ihres
Denkens und Handelns ist das Gesetz, das in immer neuen
Wendungen und Bildern als Israels kostlichstes Kleinod ge-
priesen wird. Und zwar gleitet der Nachdruck von seiner sitt-
lichen auf die zeremoniale Seite: denn gerade die Kult- und
Reinigungsvorschriften empfindet man als Schutzmauer gegen
das ringsum brandende Meer desHeidentums. Aber auch inner-
halb des Zeremonialgesetzes findet eine Differenzierung statt,
Nicht der mit aller Pracht durchgefiihrte Tempelkult erfillt
das Herz dieser Frommen; zu viel kritische und skeptische
Worte tiber den Wert vergossenen Bocksblutes stehen in Pro-
pheten und Psalmen zu lesen! Vielmehr wurde das Handeln
des Einzelnen in der Erfiillung aller Gesetzesvorschriften das
entscheidende Moment. Die Ritualfrommigkeit wurde indivi-
dualisiert.So fithrt nun das eifrige Bestreben zu restloserDurch-
filhrung aller Gebote dahin, daf3 eine sich immer mehr ver-
feinernde Kasuistik ausgebildet wird, die ihr lihmendes Netz
iiber die gesamte Lebensfiihrung des Frommen breitet. Vom
ersten Erwachen am friihen Morgen bis zum Entschlummern
in der Nacht ist er fortwdhrend gezwungen, Vorschriften zu be-

1) 1. Makk. 2, 41. Jos. A. 12,276 f. 2) Jos. A. 13, 288—292. Schiirer 1,
271 f. 2,473 f. Quellenstellen iiber die Pharisider bei Schiirer 2, 449 bis
475. Billerbeck 4a, 334 ff.
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denken: seine Gebetspflichten sind nach Wortlaut, Zeit, Ort,
Korperhaltung genau geregelt. Reinigkeitsvorschriften umgeben
ihn allerorten und bestimmen Auswahl und Zubereitung der
Nahrung, und die Heiligung des Sabbaths durch Arbeitsruhe
wird bis in groteske Einzelheiten durchgefiihrt. Die Schulen
der zu Jesu Zeit wirkenden berithmten Rabbinen Schammai
und Hillel stritten darum®, ob man das Abendgebet stehend
oder im Bett liegend sprechen miisse; welche Reihenfolge den
Dankgebeten nach Tisch zukomme; ob man das zum Hand-
abtrocknen benutzte Handtuch auf den Tisch oder auf das
Sitzpolster legen miisse®. Am Sabbath® darf man keine Speisen
kochen: aber darf man Wasser und Speisen am Sabbathabend
auf dem noch brennenden Ofen warm halten? Wenn ein ge-
lindes Stoppelfeuer brennt — ja, wenn aber mit Holz geheizt
ist, muf} erst Asche libergedeckt werden, da sonst Gefahr ist,
daf} die Speisen ins Kochen kommen koénnten: so Hillel, wih-
rend Schammai das Warmen von Speisen in solchemFalle iiber-
haupt verbietet und nur Wasserwirmen gestattet. Und darf
man Speisen, die man vom Feuer genommen hat, wieder auf-
setzen? Hillel sagt ja, Schammai nein. Darf man ein Ei essen,
das von einer gesetzesunkundigen Henne an einem Feiertage
gelegt ist? Schammai erlaubt es, Hillel nicht‘. Und so geht es
fort ins Unendliche und erfaBt alle Gebiete des privaten und
offentlichen Lebens. Diese Fiille der Einzelvorschriften wird
von einer Generation zur andern weitergegeben und fortge-
bildet: die ,, Tradition* iberwuchert den Kern der mosaischen
Thora. In diesen Kreisen vor allen bliiht die Schriftgelehrsam-
keit auf, die sich die planmifige Erforschung, in Wirklichkeit
Weiterfilhrung des Gesetzes zum Lebenszweck gemacht und
den Traditionsstoff geschaffen hat, der im zweiten nachchrist-
lichen Jahrhundert als ,,Mischna”, im fiinften als ,,Gemara"
niedergeschrieben worden ist. Aus diesen beiden Bestandteilen
setzt sich das Gesetzbuch des Judentums zusammen, das als

1) Sammlung der Stellen bei Schiirer 2, 426, A.38. %) Mischna
Berachoth 1,3. 8,1ff. 3) Mischna Schabbath 3,1. *4) Mischna Jom
tob 1,1,
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»Talmud® bezeichnet wird. Die in unsern Talmudtexten mit
Namen zitierten Schriftgelehrten reichen bis in diese Rémer-
zeit hinauf.

Seit dem Ende des zweiten vorchristlichen Jahrhunderts
begegnet uns der Name der Pharisier, d. h. der Abgesonderten,
fiir diese frither Chasidim genannten Kreise. Ob er daraus ent-
standen ist, daf} sie sich einst in den Makkabderkriegen von
ihren bisherigen Genossen ,,abtrennten* oder weil sie sich als
»Separatisten von der groflen Menge abgesondert hielten?,
mag dahingestellt bleiben: vielleicht ist der Name iiberhaupt
erst bei den Gegnern entstanden und nachher von ihnen akzep-
tiert worden. Jedenfalls charakterisiert die zweite Auffassung
zutreffend ihre Stellung im Volksganzen. Nach zwei Fronten
wirkt ihre Absonderung: gegen die sozial héher stehenden
Aristokraten der alten Priesterfamilien, die Sadduzier, und
gegen den ungebildeten und religiés indifferenten Po6bel der
Ambhaarez.

Die Sadduzéer® haben ihren Namen von einem Zaddok,
und fraglich ist nur, ob es der salomonische Hohepriester ist,
den das Alte Testament oft erwihnt® und als Stammvater einer
bevorzugten Priesterfamilie feiert, oder ob ein spiterer Zad-
dok diesen Namen als Schulhaupt seinen Anhingern aufgeprigt
hat. Aber sie sind keine Schule, sondern eher eine Kaste, und
das spricht fiir die erste Ableitung. Jedenfalls sind die Saddu-
zder in den hauptstiddtischen Priesterfamilien zu Hause und
besetzen die leitenden Stellen im Staatswesen: ihre politische
Titigkeit bringt sie mit den Lebensformen der griechisch-
romischen Kultur in Beriihrung und verursacht manche Kon-
zession, die ihnen von den Pharisiern schwer verdacht wird
Das ist unter der Seleukidenherrschaft bedenklich weit gegan-
gen und hat ihnen in der ersten Makkabierzeit allen Einfluf3
gekostet. Aber seit dem Bruch der Pharisier mit Johannes

1) E. Meyer 2,284. J. Jeremias Jerusalem 2, 115. ?) Billerbeck 4a,
3351, 348 ff. Schiirer 2, 475ff. *) 1. Kén. 2,35. ¢) Ezech. 40, 46.
44, 15; auch Sirach hebr. 51,12,9 und in der Damaskusschrift 4, 1-—-3.
Hoélscher bei Pauly-Wissowa 12, 2169. 2173. Stachelin ebenda 2. Reihe
1, 1691.
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Hyrkan kommen sie wieder ans Ruder und haben sich, mit
einer kurzen Unterbrechung, gehalten, solange es ein jiidisches
Staatswesen gab. In herodianischer Zeit muBlte sich zu ihrem
Schmerz ihre Anpassungsfiahigkeit sogar den Forderungen der
die offentliche Meinung vertretenden Pharisier anbequemen’,

Josephus macht sich mehrfach® das Vergniigen, seinen
Lesern von den ,,Philosophenschulen” der Juden zu erzihlen,
und bringt dabei allerlei iiber Pharisier und Sadduzier vor,
was nach Philosophie schmeckt, aber geeignet ist, das Ver-
standnis fiir den wirklichen Gegensatz zu erschweren. Wenn
man das Tatsidchliche auf eine einfache Formel bringen will,
so ist es die, daf} die Sadduzier die iiberlieferte alttestament-
liche Form des Judentums festhalten, aber die neuen Strémun-
gen, die seit der Perserzeit eingedrungen sind, samt ihrer Aus-
gestaltung durch das rabbinische Schriftgelehrtentum ver-
werfen. Darum wollen sie von individueller Unsterblichkeit der
Seele und einem Gericht nach dem Tode, von all den Engeln,
Teufeln und Zwischenwesen der jiingeren Apokalyptik nichts
wissen; darum lehnen sie aber auch die Weiterbildung des Ge-
setzes durch die Tradition der Pharisier ab® Sie bleiben beim
alten Gesetz und wehren sich gegen Apokryphen und Talmud.

Gegeniiber den Sadduziern sind die Phariséder also in den
ersten Zeiten die Triger einer freieren und lebendigeren Reli-
giositdt gewesen, die dem alten israelitischen Erwihlungsglau-
ben neue Ausdrucksformen fand. Aber die sich mehr und mehr
verstirkende Richtung auf korrekte Gesetzeserfiillung fithrte
zu einer wachsenden Verengung und einem Formalismus, der
die Tiefe der prophetischen Uberlieferung und die Innigkeit
der Psalmenfrommigkeit vergessen liel und die Gefahr hoch-
miitiger Selbstgerechtigkeit heraufbeschwor. Das Behagen,
mit dem die Salomopsalmen das Bild des Gerechten und seiner
von Gott anerkannten und belohnten Vortrefflichkeit zeich-
nen, gibt uns davon ein deutliches Zeugnis. Und noch eine
andere Folge hatte diese minutiose Gesetzespflege: die schrift-

1) Jos. A.18,17. Schiirer 2,487 f. 2) Jos.B.2,119. 160—166. A.
13,171. 18,11—25. d) Jos. A. 13,297 f.
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gelehrten Rabbinen wurden die Fithrer der pharisdischen Ge-
meinden und bestimmten den in ihnen waltenden Geist. Das
,2Frommsein” wurde eine Technik, die sich immer feiner ent-
wickelte und auf Gelehrsamkeit beruhte. Man mufite mithsam
lernen, ,,gerecht” zu sein, und je tiefer der Fromme in die Ge-
heimnisse talmudischer Kasuistik eindrang, um so hdher stieg
auch seine religiose Vollkommenheit.Religion wurde eine Sache
des geschulten Intellekts, der sich in Handlungen umsetzte:
wer nicht befihigt war, die Leiter der Wissenschaft zu erklim-
men, konnte nicht zum Ideal, ja nicht einmal zu einem auch
nur leidlichen MaBl von Frommigkeit gelangen. Der Weg zur
Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, war ihm verschlossen. Von
seinem Standpunkt aus hatte der Schriftgelehrte fiir diese Un-
gebildeten nur Ablehnung und Verachtung: er schalt sie Am-
haarez, d. h. Leute vom Lande!. Der heutige Bewohner einer
Kulturmetropole gebraucht dieselbe Wendung in dhnlichem
Sinne, wenn auch nicht gerade auf religiosem Gebiet. Beim
Pharisder schwingt dabei noch ein Anklang an die Bezeichnung
der Heiden mit, und andrerseits ist auch kein Jerusalemer
Aristokrat gegen diesen Titel gefeit, wenn er den Forderungen
des Gesetzes nicht geniigt. Die Absonderung ging so weit, dald
der rechte Pharisder den Verkehr, ja die Beriihrung mit den
Amhaarez mied; konnte man ja doch bei ihrer mangelhaften
Beobachtung der Gesetze nie wissen, ob sie oder ihre Kleider.
oder die von ihnen beriihrten Dinge kultisch rein, und ob die
von ihnen feilgebotenen Feldfriichte korrekt ,verzehntet"
waren. Diese Gewiflheit hatte der Fromme nur bei seines-
gleichen, seinen ,,Chaberim" d. h. Genossen?, dic sich in einem
Bunde zu ritueller Observanz und levitisch-steuerlicher Kor-
rektheit férmlich verpflichtet hatten: sie, und sie allein, bilde-
ten das wahre Israel, an dem Gott sein Wohlgefallen hatte. Bei
allem Ernst des Strebens und unleugbarer Hohe des sittlichen
Empfindens und Handelns hat diese innere Separation dem
Pharisdertum doch seine charakteristischen Untugenden aut-

1) Billerbeck 2, 494. Schiirer 2, 454. 468. ?) Billerbeck 2, 501. 509 ff.
J. Jeremias Jerusalem 2, 116 ff. '
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gepriagt. DaBl die Amhaarez die Verachtung der Pharisder mit
grimmigem Haf} erwiderten, wiirde uns auch ohne dieiiberliefer-
ten Zeugnisse der rabbinischen Literatur! unzweifelhaft sein.

Als dritte ,,Philosophenschule” neben den Pharisdern und
Sadduzidern nennt uns Josephus® die Essener und preist sie
wegen ihrer idealen Lebensfiihrung; Philo widmet ihnen in
einem seiner Traktate stoischen Inhalts eine begeisterte Schil-
derung®. Aber sonst horen wir kaum etwas iiber sie, vor allem
nicht in den rabbinischen Quellen. Ihr Name ,,Chasajja“ d. h.
die Frommen ist aramdisch und entspricht genau dem hebri-
ischen Chasidim, bringt sie also in Verbindung mit den Kreisen,
aus denen wir auch die Pharisder herleiten diirfen. Und es ist
in derTat hochst wahrscheinlich, daf3 wir hier nur einen andern
SproB aus der gleichen Wurzel vor uns haben. Die Essener sind
ein richtiger Monchsorden, der in den Stidten und vornehmlich
den Dorfern Palidstinas seine Kloster angelegt hat. Nach ein-
jdhrigem Noviziat und einer weiteren zweijihrigen Probezeit
wurden die bewihrt erfundenen Bewerber als Vollmitglieder
aufgenommen und auf die Lebensfiihrung der Gesellschaft
und die Geheimhaltung ihrer Schriften und Lehren verpflichtet.
Dann erst durften sie an den heiligen Mahlzeiten teilnehmen,
die als zentrale Kulthandlung gewertet wurden. Wer in den
Orden eintritt, verzichtet auf Eigenbesitz: er liefert seine Habe
der Genossenschaft ab und desgleichen allen weiteren Ver-
dienst seiner Arbeit. Dafiir empfingt er alles, was er zu einem
enthaltsamen Leben bedarf, in gesunden und kranken Tagen
vomOrden.Daf} es in dieser Gemeinschaft keinesozialenUnter-
schiede, keine Herren und Sklaven gibt, versteht sich von
selbst. Auch auf die Ehe verzichtet der Essener: Frauen fehlen
in diesem Bunde; nur eine besondere Sekte unter ihnen duldet
die Ehe um der Fortpflanzung willen. Thre Nahrung beschrinkt
sich auf die bescheidensten Mittel zur Sdttigung, ihre Kleidung
trigt die weille Farbe des Lichtes. Reinheit ist das hervor-

1) Billerbeck 2, 518 . ?) Jos. B. 2,119—161. ?) Philo omn. prob,
75—91 (6, 21—26); dazu s. Bousset Judentum 456, Schiirer 2, 654.
W. Bauer bei Pauly-Wissowa Suppl. 4, 426.
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stechende Gebot ihrer Lebensfiithrung, und kultische Waschun-
gen sind das tiglich angewandte Mittel, die Unreinigkeit ab-
zuspulen. Wer aus der unreinen AuBenwelt in den Orden ein-
tritt, muf} sich baden; desgleichen der vollberechtigte Essener,
der einen Novizen oder Probandus, geschweige denn einen
Nichtessener, beriihrt hat; und vor dem Beginn des Mittags-
mahles wischt jeder seinen Leib mit kaltem Wasser und legt
danach ein heiliges Festgewand an, das nach Beendigung der
Mahlzeit wieder mit dem Arbeitsrock vertauscht wird. Moses
und sein Gesetz steht bei ihnen hoch in Ehren, und den Sab-
bath feiern sie durch strenge Arbeitsruhe’. Aber die Tieropfer
verwerfen sie und senden an ihrer Statt Weihgeschenke in den
Jerusalemer Tempel®: ihre eigenen heiligen Gebriauche er-
scheinen ihnen als die besseren und wahren Opfer.

Sie widmen sich vorwiegend dem Ackerbau und wollen von
Handel, Schiffahrt und Kriegswesen nichts wissen®. Den Eid
verwerfensie, weil sie auch ohne dies grundsitzlichdieWahrheit
sagen,® und so erscheinen sie sowohl dem Josephus wie dem
Philo als Muster aller biirgerlichen und philosophischen Tu-
genden — der kritische Leser wird gut tun, die griechischen
Retuschen von beiden Bildern zu entfernen. Was bleibt, ist das
oben gezeichnete Leben einer jiidischen Sekte, die zahlreiche
Beziehungen mit den Pharisdern hat, aber der alten Wurzelnoch
niher steht. In der Ablehnung des Opfers und der Betonung
sittlicher Werte wirkt die Fré6mmigkeit der Propheten und
mancherPsalmen weiter, die bei denPharisiern zuriickgedringt
ist. Die Geheimschriften und Engelnamen, von denen uns Jo-
sephus® meldet, zeigen die lebendigen Beziehungen zur volks-
tiimlichen Apokalyptik und ihrer persischen Quelle: und diese
letzte wird man auch fiir die Spuren einer Sonnenverehrung
verantwortlich machen diirfen, die in einzelnen Ziigen zutage
treten®. Taufen und heilige Mahlzeiten sind die betonten Kult-

') Jos. B. 2, 145. Philo omn. prob. 80 f. (6,23). Uber die Lesungen
Bousset Judentum 462, A.3. 2) Philo omn. prob. 75 (6, 22). Jos. A. 18,
19. 3) Philo omn. prob. 78 (6,22). *) Philo omn. prob. 84 (6, 24).
Jos.B.2,135. 5) Jos.B.2,142. ) Jos.B.2,128. 148
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handiungen: ob man sie schon Sakramente nennen darf, muf
fraglich bleiben. Aber man wird sich erinnern, daf auch bei
den Pharisiern die rituellen Waschungen und die heiligen
Mabhlzeiten religiéser Genossenschaften eifrig gepflegt und in
ihrem Ritual ausgebaut werden. So fremdartig uns auf den
ersten Blick die Nachrichten iiber die Essener anmuten: bei
niherer Untersuchung zeigt sich, daB} sie durchaus in die Linie
der uns bekannten religésen Entwicklung des palistinensischen
Judentums eingefiigt werden kénnen. Welche Wurzel freilich
ihr Monchstum und ihre Askese hat, ist eine andere Frage, die
in unserem Zusammenhang weder gestellt noch beantwortet
zu werden braucht.

Die Essener bieten uns einen eindrucksvollen Beweis da-
fiir, daf} die religiosen Stromungen des paldstinensischenJuden-
tums sich durchaus nicht in dem Schema erschépfen, das uns
in den rabbinischen Schriften entgegentritt und auch die Dar-
stellung des Josephus beherrscht. Erst wenn man sich klar-
gemacht hat, wie weit dieses Essenertum von dem siegreichen
Pharisiismus des beginnenden Talmud entfernt ist, und daf}
es trotzdem nicht geichtet war, sondern ehrlich respektiert
und weit verbreitet in Palastina lebte, gewinnt man das rechte
Verstindnis fiir die breite Fillle der Méoglichkeiten religioser
Entfaltung jidischen Geistes in jener Zeit. Die bindende Kraft
der gemeinsamen Wurzel war auch in so disparaten Erschei-
nungen stirker, als die Schulweisheit zumeist wahrhaben will.
Und der Vergleich mit Genossenschaftsbildungen der Dia-
spora, wie sie uns in der ,,Gemeinde des neuen Bundes* zu
Damaskus oder den dgyptischen Therapeuten entgegentreten,
verstirkt diese Erkenntnis der Mannigfaltigkcit der Ausbil-
dung gleicher Keime.

Vom Geiste palistinensischer Frommigkeit zeugen ferner
cine Anzahl Schriften, die in vorchristlicher Zeit entstanden
cin mehr oder minder apokryphes Dasein jahrhundertelang
getvhrt haben, vieltach auch von Christen iibernommen und
tibcrarbeitet wurden und dann in Vergessenheit gerieten, bis
moderne Forschung sie aus entlegenen Winkeln orientalischer
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Bibliotheken wieder hervorzog. Da sind die Henochbiicher, an
denen mehrere Generationen wunderlicher Propheten von der
Seleukidenzeit an bis in die Tage des Herodes gearbeitet haben.
Wir sehen eine geschiftige Phantasie am Werke, biblische Ur-
geschichten in der von der rabbinischen Haggada her wohl-
bekannten Weise auszuschmiicken und weiterzuspinnen. Der
nach Genesis 5, 24 in den Himmel entriickte Henoch gibt Offen-
barungen iiber zahllose Geheimnisse: er durchwandert nicht
nur Himmel und Hélle und berichtet, was er da geschaut, son-
dern weil} auch iiber Physik, Wetterkunde und Astronomie eih-
gehend zu belehren. Die ganze Mirchenwelt des Orients lie-
fert Bausteine zu dem Welt- und Himmelsbild, das sich da vor
uns aufbaut, und deutlich werden die Fiden sichtbar, die von
diesem Erzeugnis Paldstinas nach Persien und Babylon leiten.
Das Hauptinteresse der Henochpropheten ist aber doch der
Ausgang dieser Welt, das Ende der Tage, das Gericht und das
kinftige Gottesreich. Und ihre Eschatologie ist ganz anders
geartet als die pharisidisch-nationalistische der Salomopsalmen.
Henoch kniipft direkt an Daniel an: er schaut in Bildern den
Ablauf der Weltgeschichte bis zu ihrem vorbestimmten Ende,
das durch ein Uberhandnehmen der Gottlosigkeit eingeleitet
wird. Gottes Zorn offenbart sich in Verkehrung der Natur-
ordnung' und dem Gericht des Schwertes, und mit einer
wundererfiillten Katastrophe geht dieser Aion zu Ende® Gott
kommt mit vielen Tausenden heiliger Engel zum Gericht?: der
Messias, jener von Daniel in den Himmelswolken geschaute
Menschensohn, wird sich auf den Thron setzen und die Frev-
ler richten*, die Toten werden auferstehen, und nach Vernich-
tung der Siinder wird diese Welt vergehen®. Ein never Him-
mel wird mit unsagbarem Glanze die ,,Heiligen, Gerechten und
Auserwiihlten* aufnehmen, die mit den Engeln im Chor in der
endlosen Ewigkeit des neuen Aions dem , Herrn der Geister"
das dreimal Heilig singen®. Der messianische Gedanke und die
Hoffnung auf das verheiflene Reich sind ins Eschatologisch-

') Henoch 80,2—6. %) 91,12—17. 3) 1,9. %) 45,3—46,8.
5 51,1. 91,14. ¢) 91,16. 39, 5—13,
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Apokalyptische transponiert und formen sich in mannigfachen
Bildern, die ohne inneren, oft auch ohne dufleren Zusammen-
hang miteinander aufleuchtend in wirbelndem Reigen vor den
Augen der Seher voriiberziehen. Ewige Seligkeit der einzel.
nen von Gott erwihlten Heiligen ist das letzte Ziel dieser
Frommigkeit: der alte Klang von der Herrschaft des ganzen
auserwihlten Volkes verhalit in der Ferne. Die Henoch-
biicher sind uns Zeugen einer kriftig individualisierten und
jenseitig gerichteten, aber auch schwirmerisch phantastischen
Religiositit, die wohl innerlich werbende Kraft, aber keine or-
ganisierenden Fihigkeiten hatte. Von Gemeinden oder Kon-
ventikeln ihrer Anhinger héren wir begreiflicherweise nichts.
Aber jeder Versuch, die Vorstellungswelt der Henochschriften
in einen auch nur lockeren systematischen Zusammenhang zu
bringen, ist vergeblich: wie in einem Zaubergarten des Orients
wichst alles wild durcheinander, den Besucher mit bunten Far-
ben und schwiilen Diiften berauschend.Es gibt nochmehrsolche
Biicher: hier tritt dieser, dort jener Typ der Frommigkeit star-
ker in den Vordergrund, in einem herrscht ethische Unterwei-
sung, im andern haggadische Legendenbildung oder apokalyp-
tische Geschichtsspekulation vor. Alle miteinander leisten uns
den Dienst, die religiose Lebendigkeit des jiidischen Volkes in
seinem Heimatlande vor der Zeitenwende vor Augen zu fiihren.

Aber keine Quelle meldet uns von den einfachen Leuten,
die auf dem Lande, gleich weit von Schriftgelehrsamkeit wie
von schwirmerischer Apokalyptik entfernt, schlecht und recht
die sittlichen Forderungen Gottes im Sinne der Propheten zu
befolgen streben und nach der Weise der Psalmisten auf Gottes
Gnade hoffen?, die Armut und Niedrigkeit als ihr Erbteil emp-
finden, das ihnen die Anwartschaft auf Gottes besonderen
Schutz verleiht®. Denn er lehrt die Elenden seinen Weg? und
sein Messias wird dereinst beim Gericht die Armen und
Elenden erretten’, die jetzt als ein kleines Hiuflein Heiliger
unter dem Druck der Gottlosen zu ihm seufzen®. So warten sie

1) Mark. 15,43. Luk. 2,25.38. *) Psalm. Salom. 5,2.13. 10,7.
15, 2. %) Ps.25,9. 9) Ps.72,2.4.12.13. 5) Ps.12,2.6.
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in Stille und Geduld auf das Kommen des Reiches Gottes. In
der Politik machen sie keinen Lirm und Bucher schreiben sie
nicht; Gelehrsamkeit liegt ihnen fern, und den Rabbinen ver-
schwinden sie in der Masse der Amhaarez — wer sollte iiber
sie berichten? Und doch ist bei ihnen der Wandel der Welt-
geschichte entsprungen: in ihrer Mitte ist Jesus geboren und

aufgewachsen.



Johannes der Taufer

In den Tagen, da Herodes Antipas in Galilia regierte
(4v. Chr. — 39 n. Chr.), trat ein Mann auf, der hief3 Johannes:
sein Kleid war aus rauhem Kamelhaar gewebt, um die Hiifte
trug er einen ledernen Giirtel, und er nihrte sich von Heu-
schrecken und dem Honig wilder Bienen. Der predigte, daB
Gottes Gericht vor der Tiir stehe und jetzt die letzte Frist zur
Bufle sei: wer seine Siinden bereue und sich bessern wolle, der
moge zu ihm kommen und im Jordan die Taufe zur Vergebung
der Siinden empfangen. Sein BuBruf wirkte gewaltig, und die
Massen stromten zu ihm heraus, um ihn zu héren. Er hat sie
grimmig gescholten: Thr Schlangenbrut, wer hat euch denn ver-
heiflen, daf} ihr dem drohenden Gotteszorn entrinnen werdet?
Meint ihr, Gott werde euch schonen, weil ihr Abrahams Kin-
der seid, auf denen die VerheiBung ruhe? Aus jedem Stein
kann Gott sich Abrahams-Kinder schaffen und ihnen die ver-
heiflene Gnade schenken. Euch rettet nur Umkehr und Bufle,
die man dann an euren Taten spiiren muB. Schon liegt die Axt
an des Baumes Wurzel: ist der Baum faul, so schligt der Rich-
ter zu und wirft den abgehauenen Stamm ins Feuer. Da er-
schrak das Volk und fragte Johannes: Was sollen wir also nun
tun? Und er gab ihnen zur Antwort: Wer zwei Rocke hat, gebe
dem, der keinen hat, und wer Speise hat, tue desgleichen. Da
kamen auch die Zollner, um sich taufen zu lassen, und fragten:
Meister, was sollen wir tun? Und ecr sagte ihnen: Nehmet den
Leuten nicht mehr ab, als euch geboten ist! Da fragten ihn
auch die Soldaten: Und was sollen wir denn tun? Und er sagte
ihnen: Ubt gegen niemand Gewalt und Bedriickung, und be-
gniigt euch mit eurem Solde. Noch ist es Zeit, Bufle zu tun: ich
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taufe euch mit Wasser. Nach mir kommt der Gewaltige, dem
ich nicht wert bin, gebiickt den Sohlenriemen zu losen: der
wird euch mit der Feuertaufe des Gerichts vernichten. Schon
hat er die Worfschaufel in der Hand, um seine Tenne zu rei-
nigen. Den Weizen wird er in die Scheune sammeln, aber die
Spreu wird er mit unausléschlichem Feuer verbrennen.

So erzihit uns die Volksiiberlieferung, die in zwei ver-
schiedenen Brechungen in den synoptischen Evangelien! er-
halten ist, und zwar so vorziiglich erhalten, daB} es nur geringer
kritischer Arbeit bedurfte, um die wenigen Spuren christlicher
Ubermalung zu entfernen. Die christliche Tradition hat frith
versucht, Johannes als Wegbereiter Jesu zu begreifen. Sie hat
seine Taufe mit dem christlichen Sakrament parallelisiert —
das dann als Geistestaufe iiber der Wassertaufe des Johannes
stand — und in dem von Johannes geweissagten ,,Stirkeren®
Jesus gefunden: das hat seine Wirkung auch auf unsere evan-
gelischen Texte gehabt. Aber diese Retuschen sind oberflich-
lich geblieben und haben alles Wesentliche des Traditions-
stoffes unberiihrt gelassen.

Ein scharf umrissenes Bild tritt uns vor die Augen. Ein
Asket von duflerster Bediirfnislosigkeit. Solche waren im Pali-
stina der Romerzeit nicht unerhdrt: Josephus hat selbst bei
einem solchen drei Jahre zugebracht®. Aber er ist zugleich Buf3-
prediger und Verkiindiger des Gerichts.Die Messiashoffnungen
wufiten auch von einem messianischen Gericht zu kiinden: aber
dies Gericht sollte sich auf die Heiden erstrecken und Jsrael
auf den Thron heben. Dagegen hat sich seit den Tagen des
Amos der prophetische Geist gewendet und auch den Siindern
im eigenen Volk Gottes Strafe angedroht: und so denken
auch die ,,Frommen® in all ihren verschiedenen Gestaltungen.
Volkstiimlich blieb doch der Glaube an den Vorzug der aus-
erwihlten Kinder Abrahams, die durch die Beschneidung fiir
Gott gezeichnet waren: und gegen ihn wendet sich die ziir-
nende Predigt des Johannes. Was man in Apokalypsen lesen

1) Mark.1,2—8; Matth.3,1—12 = Luk. 3,1—18. t) Jos. Vita
11—12.
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konnte und in ernster Sabbathpredigt gelegentlich horte, das
wirkte als elementares Ereignis, wenn es aus Prophetenmund
durchs Land schallte. Denn die Probe stand vor der Tiir: der
Messias kommt, so lautet die Botschaft. Aber von messiani-
scher Herrlichkeit und unausdenkbarem Gliick ist keine Rede.
Zum Gericht kommt der Gewaltige des Herrn, ein Feuer wird
er anziinden fiir alle Siinder, sie zu vernichten. Mit der Hollen-
angst erschiitterte die Predigt des Prophcten die Seelen, um
ihnen dann noch einen letzten Weg der Rettung zu zeigen:
schleunige Bufle und Besserung. In den Evangelien und bei Jo-
sephus wird iibereinstimmend schlichte Rechtschaffenheit der
Lebenshaltung und Befolgung der gottlichen Sittengebote als
das Entscheidende angegeben. Die Wassertaufe soll nach den
Evangelien® Vergebung der Siinden und Bufigesinnung bezeich-
nen, nach des Josephus® stilisierter Darstellung aber nicht die
Abwaschung irgendwelcher Verfehlungen bedeuten, sondern
die Heiligung des Leibes nach erfolgter Reinigung der Seele
zum Ausdruck bringen. Sie steht jedenfalls im Gegensatz gegen
die kultischen Reinheitsbiader des jiidischen Ritus, auch gegen
die Bider von Sekten wie der Essener; sie ist eine einmalige
Handlung, die den Ubertritt des Tduflings in eine neue Lebens-
sphire der Gerechtigkeit bezeichnet.

Das Auftreten des Tiufers entspricht keineswegs dem
apokalyptischen Schema. Der Gedanke einer letzten BufB}frist
fiir Israel vor dem Hereinbrechen des Gerichts ist neu®, und
nicht minder die Taufe, welche den Bufiakt besiegelt. Man kann
an Jesaias 1, 16—17 erinnern:,,Waschet, reiniget euch, tut euer
boses Wesen von meinen Augen, lafit ab vom Bésen. Lernet
Gutes tun, trachtet nach Recht, bindigt den Gewalttitigen,
schaffet der Waise Recht, fiihret der Witwen Sache.” Da haben
wir eine Taufe mit ethischen Forderungen verbunden, die der
johanneischen entsprechen: aber es fehlt die apokalyptische
Perspektive, Diese ist aus Maleachi 3 zu gewinnen, wo von
dem Engel geweissagt ist, der vor Jahve hergehen soll und ,,die

1) Mark.1,4—5; Matth.3,8 = Luk.3,8. ?) Jos. A.18,117, 3) Zu-
vergleichen etwa Assumptio Mosis 1, 18 ,, Tag der Bufie®.
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Kinder Levi reinigen und ldutern wird, wie Gold und Silber*:
darum fordert Gott Bekehrung! und verheifit dafiir seine
Gnade. Ehe der Tag erscheint,der ,,brennen soll wie ein Ofen”,
wird Gott den Propheten Elias senden, ,der das Herz der
Viter bekehre zu den Kindern und das Herz der Kinder zu
ihren Vitern, dafl ich nicht komme und das Land mit dem
Bann schlage”*. Der Glaube an das Erscheinen des Elias — der
also dem , Engel” gleichgesetzt wird — als des Vorboten des
Messias ist in dieser Zeit durchaus volkstiimlich gewesen® und
hat dazu gefithrt, daf Johannes als ein Elias redivivus an-
gesehen wurde*, und die Christen haben dieses Maleachikapitel
als Schliissel fiir das Verstindnis des Johannes betrachtet®.
Und wie ist diese Taufe zu verstehen? Josephus ist ein
schlechter Gewdhrsmann, denn er hat die deutliche Tendenz,
judische Dinge ins Griechisch-Philosophisch-Moralische zu
iibersetzen und sie dadurch seinen Lesern schmackhaft zu
machen. Wir wiirden deshalb auch seinem Bericht iiber die
Predigt des Tdufers miBtrauen, wenn dieser nicht in vollem
Einklang zu der evangelischen Uberlieferung stiinde, bei der
von moralisierenden Tendenzen keine Rede sein kann. Aber
bei der Taufe liegt die Sache anders. Wenn Markus (1, 4) sie
als eine ,, Taufe der Bule zur Vergebung der Siinden" bezeich-
net, so entspricht das dem Inhalt der iibrigen Tradition und in
gewissem Sinne dem prophetischen Sprachgebrauch: aber iiber
das Wesen dieser Taufe erfahren wir doch nichts Rechtes da-
durch. War die Taufe ein Symbol, wie sie Josephus schildert,
oder war sie ein Sakrament, das durch seinen Vollzug die wun-
derbare Wirkung herbeifilthrte und den Siinder reinigte — wie
es die Taufe der christlichen Kirche ist? War sie etwa der
Proselytentaufe gleichzustellen, die den Heiden beim Ubertritt
zum Judentum die Unreinheit abwusch und sie mit kultischer
Reinheit dem Volke Gottes eingliederte? Man hat dies letztere
bejaht® und eine furchtbare Paradoxie darin erblickt, da} Jo-

1) Mal, 3,7. ) Mal. 3,19.23.24. %) Bousset Judentum 232.
) Mark. 6,15. 8,28. %) Matth. 11,14, 17,12.13; Mark.1,2. %) H.
Schaeder im Gnomon 1929, 367. J. Leipoldt, Urchristl. Taufe im
Lichte d. Religionsgesch. 27. Billerbeck 1, 102 ff.
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hannes den auf ihr Volkstum stolzen Israeliten ansinnt, sich
wie schmutzige Heiden erst rein taufen zu lassen, ehe sie zu
Gott kommen koénnen: was doch vor lauter Paradoxie nicht
einleuchtend ist. Es bedarf schwerlich solcher Umwege, um es
begreiflich zu machen, da3 Johannes die Taufe zur zentralen
Handlung seiner Tatigkeit machte. Er will seine Horer ja gar
nicht in eine neue Religionsgemeinschaft aufnehmen, sondern
sie reinigen und entsiithnen, ehe das Gericht und mit ihm die
neue Zeit kommt. Und da ist der Ritus des Abwaschens der
Siinde mit Wasser in Israel seit alter Zeit geldufig, ja noch
weiter verbreitet als bei andern Voélkern. Daf sich aber mit
derJohannestaufe auch sakramentale Vorstellungen verbanden,
wird durch unsere Quellen in keiner Weise wahrscheinlich ge-
macht.

Johannes hat auch Jiinger um sich gesammelt: wir horen,
daf} sie fasteten und in diesem Punkte mit den Pharisdern in
Einklang waren!; an einer andern Stelle* wird uns berichtet,
daB sie von ihrem Meister beten lernten, d. h. feste Gebets-
formen iiberliefert bekamen. Aber was sonst in diesem Kreise
gedacht, gelehrt, getan wurde, bleibt uns vollig verschlossen.
Nur das Ende erfahren wir. Die wachsende Macht des Pro-
pheten iiber das Volk wurde dem Antipas unheimlich und er
fiirchtete Unruhen. Darum lie er den Johannes in die blutige
Zwingburg Machirus — nicht weit vom Ostufer des Toten
Meeres — bringen und dort in aller Heimlichkeit toten®. Im
Volk erzihlte man sich die schone, aber grausige Geschichte,
die das Markusevangelium (6, 17—29) den Lesern, Dichtern
und Malern der Folgezeit aufbewahrt hat. Nach des Meisters
Tode hat seine Schule noch eine Weile bestanden. Das diirfte
aus der indirekten Polemik des Johannesevangeliums und den
Téuferlegenden im Evangelium*® hervorgehen. Aber bald ist
ihre Spur verloschen, und wir horen nichts mehr von Johannes-
jingern.

) Mark. 2,18. 2) Luk. 11,1. %) Jos. A.18,119. 4) M. Dibelius
Jungfrauensohn 1—11. Die Nachricht Clem. recogn. 1, 54, 60 ist
wertlos; auch in der Apg. 18, 25. 19,1 ist nicht von Johannesjiingern
die Rede, vgl. S. 56.
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Wirklich nicht? Legen nicht die zahlreichen Schriften der
Mandier von dem Fortleben der Johannesjiinger durch alle
folgenden Jahrhunderte Zeugnis ab, und ist nicht diese Taufer-
sekte des siidlichen Babyloniens bis zum heutigenTage ein ehr-
wiirdiger Rest der Johannesbewegung herodianischer Zeit?
Das wird heute von vielen und gewichtigen Stimmen behaup-
tet: und wer die Mandierschriften als Quellen verwertet, kann
ein reizvolles Bild der geistigen Michtigkeit entwerfen, die von
Johannes ausgehend die Religion des Judentums und vor allem
Jesus und seine Jinger beeinflufit hat. Der Kreis des Johannes
erscheint dann als Pflegestitte einer frithen Gnosis, die baby-
lonische, persische und syrische Elemente in buntem Gemisch
mit jlidischer Grundlage verband und um den altiranischen
Mythos vom Urmenschen gruppierte, jenem Erloser, der vom
Himmel herniedersteigt, um die in den materiellen Fesseln die-
ser Welt eingeschlossene und eingeschlummerte Seele zu
wecken und ihr den Weg zum Himmel zu erschlieBen. So be-
strickend diese Auffassung ist, und so ungeahnte Perspektiven
sie auch fiir ein neues Verstindnis des Urchristentums in Aus-
sicht stellt: wir miissen restlos auf sie verzichten. Es 1dB3t sich
zeigen', daB die mandiischen Schriften aus verschiedenen und
zeitlich stark auseinanderklaftenden Schichten bestehen. Und
der jingsten dieser Schichten, die in islamische Zeit — also
frithestens ins 7. Jahrhundert — fillt, gehoren die Erwidhnungen
Johannes des Taufers an: sie sind auf Grund der evangelischen
Berichte geformt und ins Groteske verzerrt. Und ebenso sind
die vielfachen Ausfille gegen Jesus und das Christentum mit
volliger Deutlichkeit gegen das bvzantinische Kirchenwesen
gerichtet und haben nicht das geringste mit dem Urchristen-
tum zu schaffen. Was als dltere Schicht librig bleibt, gehort
einer wild ins Kraut geschossenen orientalischen Gnosis an, die
man mit Johannes und seinen Jiingern nicht in Verbindung
bringen darf.

1) Sitzungsber. Akad. Berlin 1930, 596—608. C. H. Kraeling
Journ. of Amer. Orient. Soc. 49, 195 ff.
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Und nachdem Johannes ins Gefingnis geworfen war, kam
Jesus nach Galilda und predigte die Botschaft Gottes: Die Zeit
ist erfiillt und das Reich Gottes nahe herbeigekommen. Tut
Bufde und glaubet der Botschaft. So erzihlt unser iltester Be-
richt bei Markus 1, 14 vom Auftreten Jesu: die neue Welt-

periode hebt an.
L]

Haben wir denn aber wirklich zuverldssige Nachrichten
iiber Jesus? Reichen unsere Quellen aus, um ein Bild des histo-
rischen Jesus zu zeichnen? Oder miissen wir uns mit dem
Mythus der Urgemeinde begniigen und den ,historischen®
Jesus ins Gebiet des Nichtwirklichen oder wenigstens Nicht-
faBbaren verweisen? Dogmatischer Radikalismus urteilt heute
gern so, und der leidenschaftliche Wille hat auf antikirchlicher,
wie auf kirchlich sein wollender Seite mehr als einmal dazu
gefiihrt, dal man die Schwierigkeit der zu leistenden histo-
rischen Arbeit fiir den Erweis ihrer Unmoglichkeit nahm, dem
verhaf3ten Historismus den Riicken wandte und mit befreitem
Aufatmen die Gefilde reiner Spekulation betrat.

Aber Tatbestinde haben ihr eigenes Schwergewicht und
fordern ihr Recht von ernster Wissenschaft: sie setzen sich
durch und behalten schliefllich das Feld. Unsere Quellen iiber
Jesu Worte und Taten sind freilich von der christlichen Ge-
meinde geformt: wir konnen die Arbeit der dltesten Christen-
heit deutlich an ihnen wahrnehmen, so deutlich, dafl wir sie
vielfach zur Charakteristik der Meinungen und Hoffnungen
eben dieser Gemeinde verwerten diirfen. Aber durch die um-
gestaltende Titigkeit der Uberlieferung hindurch sehen wir
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weithin das echte Gestein zuverlidssiger Kunde, auf dem der Hi-
storiker aufbauen kann — wenn anders er die Quellen des Ur-
christentums nach der gleichen Methode behandelt, wie alle
anderen Quellen auf dieser Welt. Das heif3t aber, da} er ihnen
gegeniibersteht als erfahrener und unparteiischer Richter, nicht
als grundsitzlich mifdtrauischer Ankliager. Es gibt nur e in e hi-
storische Methode: wenn von besonderen Methoden religions-
geschichtlicher, legendenkritischer, formgeschichtlicher, kult-
geschichtlicher Art gesprochen wird, so sind das in Wirklich-
keit nicht neue Methoden, sondern neue Gesichtspunkte, die
geeignet sind, einander zu ergidnzen und das Handwerkszeug
der einen historischen Methode zu verbessern. Vereinzelt rich-
ten sie leicht Schaden an.

Unser Wissen um Jesus schopfen wir fast ausschliefllich
aus den drei ersten Evangelien. Von diesen ist das dlteste das
Markusevangelium, das zum Verfasser wohl den im 1. Petrus-
brief 5,13 genannten Paulusschiiler Markus hat, von dem die
Apostelgeschichte mehrfach berichtet. Es ist bald nach dem
Jahre 70 verfafit, hat aber bereits idltere'schriftliche Quellen be-
nutzt, die sich freilich nicht sauber herauspriparieren lassen
und nur gelegentlich deutlich erkennbar werden. Die beiden
anderen Evangelisten haben den Markus ihrer Darstellung zu-
grunde gelegt und seinen Text fast vollstindig iibernommen,
naturlich auch jeder in seiner Weise stilistisch und sachlich
uberarbeitet. DaB} die von ihnen benutzten Markushandschrif-
ten manche Varianten gegeniiber dem uns erhaltenen Text auf-
weisen, ist nicht verwunderlich und sollte nicht Anlaf} zu wei-
terer Hypothesenbildung geben. Beide haben aber noch eine
zweite Quelle herangezogen, die als gemeinsamer Uberschuf
iiber den Markustext in beiden Evangelien klar zutage tritt und
fiir diese Strecken auch innerhalb gewisser Grenzen rekon-
struiert werden kann'. In der uns greifbaren Form stammt auch
sie aus der Zeit nach 70: sie war griechisch geschricben und
enthielt vornehmlich Reden und Spriiche des Herrn. Wir nen-

1) Vgl. A.v. Harnack, Spriiche u. Reden (Beitr. z. Einl. ins N. T.
ID). 1907.
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nen sie deshalb die Logienquelle und haben guten Grund, sie
inihrer dltesten aramdischen Gestalt auf den Apostel Matthius
zuriickzufithren, der uns als Verfasser einer solchen Schrift
genannt wird!. Sie scheint in ihrer Uberlieferung stidrkeren
Wandlungen ausgesetzt gewesen zu sein als der Markustext,
und eine schwer zu beantwortende Frage ist die, ob auch Rede-
stiicke aus ihr stammen, die nur bei Matthius oder bei Lu-
kas iberliefert sind: besonders der letztere ist durch reich-
liches und wertvollesSondergut ausgezeichnet, fiir das man gern
eine besondere Quelle ansetzen wird. DaB aufler diesen schrift-
lichen Quellen auch in derselben Zeit noch miindliche Uber-
lieferung eine Rolle gespielt und einzeln umlaufende Geschich-
ten hier und da zugefiigt hat, muf} in Rechnung gestellt werden.

Die uns unmittelbar oder durch einfache kritische Opera-
tion erreichbaren schriftlichen Quellen stammen demnach aus
den siebziger Jahren des ersten Jahrhunderts. Von ihnen aus
gelangen wir zu einer vor 70 liegenden Schriftstellerei. Und
diese beruht wiederum auf miindlicher Tradition der ersten
Jingergeneration, die also in letzter Linie als der Boden er-
scheint, auf dem alle unsere Kunde von Jesus gewachsen ist.
Eine solche Tradition pflegt aber eine Uberlieferung von Einzel-
sticken zu sein, die jedes fiir sich umlaufen und erst von
Sammlern unter Gesichtspunkten zusammengestellt werden,
die dem Stoff von Hause aus fremd sind. Um die Erkenntnis
des Werdens und Wachsens dieser in ihre Urbestandteile auf-
gelosten Tradition, um die Abschdtzung der Kraft des Ele-
ments der Treue gegeniiber dem Streben nach Umbildung
und Neuschdpfung geht heute vornehmlich die wissenschaft-
liche Diskussion. An dem uns vorliegenden Stoff konnen wir
beobachten, wie die Wiinsche, die Bediirfnisse und die theo-
logischen Meinungen innerhalb der Gemeinde eine Geschichte,
einen Spruch, ein Gleichnis fortbilden und zuweilen so umge-
stalten, dafl der Uneingeweihte es nicht wiedererkennt. Ja, wir
sehen dic religiose Phantasie vollig Neues ins Leben rufen, das
dann wieder den gleichen Gesetzen der Fortentwicklung unter-

1) bei Euseb KG. 111 39, 16 durch Papias.
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liegt. Und von dem, was wir sehen, schlieBen wir auf die Ur-
geschichte des iibrigen Stoffes, indem wir dieselben Krifte als
auch frither schon wirksam annehmen und dieFrage aufwerfen,
was sie inder literarisch nicht mehr faflbarenZeitschaffend und
umbildend an der Geschichte vonJesus gewirkt haben mogen®.

Bei dieser Arbeit werden gern Analogien aus verwandten
Gebieten herangezogen, um die Augen zu schirfen. Fiir die
Spriiche Jesu bieten sich als willkommene Parallele die zahl-
losen Rabbinenspriiche dar, welche in jiidischer Tradition jahr-
hundertelang von Mund zu Mund, von Schule zu Schule weiter-
gegeben worden sind und schlieBlich in Mischna und Gemara
desTalmud oder in denKommentaren zurBibel ihre schriftliche
Fixierung gefunden haben. Die Analogie ist um so wertvoller,
als auch sie nicht aus ,historischem" Interesse im Gedichtnis
bewahrt wurde, sondern als autoritative Belege fiir theologische
Entscheidungen oder alsRichtlinien fiirdasLebenderFrommen.
BeidenMoénchendes4.Jahrhundertskénnen wirihnliche Spruch-
traditionen beobachten, die sich in den verschiedenen Sammlun-
gen von ,,Apophthegmen” der Viter niedergeschlagen haben®.

Gelten diese Parallelen fiir die Spruch- und Redentradition,
so ist fiir die Entwicklung der Erzihlungen von Taten und Er-
lebnissen Jesu die Heiligenlegende eine vorziigliche Quelle
lehrreicher Analogien, wenn man es versteht, die wirklich ver-
gleichbaren, d. h. historisch gut fundierten Texte aus der Schar
des Phantastischen oder Konventionéllen auszuwihlen, Denn
auch hier handelt es sich um miindliche Tradition, die schrift-
lich fixiert worden ist, aber nicht als Literatur im héheren Sinn
gelten kann, sondern der Weise der Volksbiicher entspricht.
Und eben das ist auch bei den Evangelien der Fall, und in der
Formung der evangelischen Geschichte haben dieselben Ge-
setze gewirkt, die auch sonst fiir die Gestaltung volkstiimlicher
Erzihlung von Taten und Wundern grofier Gottesminner zu
gelten pflegen. Hier kénnen mit Nutzen auch aus anderen Re-
ligionsgebieten Beispiele herangezogen werden. Das Entschei-

‘) _Grundlegend ist R. Bultmann, Geschichte der synoptischen
Tradition®. 1931. ) W, Bousset, Apophthegmata 1923,
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dende ist letztlich, daBd der Forscher vor lauter Freude an der
Form und ihrer Wandlung nicht den gesunden Sinn fiir das
Maogliche, Wahrscheinliche, Wirkliche des Inhalts verliert. Un-
fehlbare Anweisungen fiir solche Urteile gibt es nicht, und alle
historische Forschung ist im tiefsten Grunde eine Kunst, die —
wie jede Kunst — primdr zwar in den Qualititen des Indivi-
duums begriindet ist, aber durch planmifBlige Schulung, reiche
Erfahrung und immer neue Betitigung auf mannigfachen Ge-
bieten bis zu einem hohen Grade von Treffsicherheit ausgebil-
det werden kann. .

Jesus ist in dem kleinen galildischen Ort Nazareth auige-
wachsen, vermutlich auch geboren. Sein Vater Joseph muf3
friih gestorben sein: wir héren immer nur von seiner Mutter
Maria. Er hat vier Briider gehabt, deren Namen uns iiberliefert
sind, Jakob, Joses, Juda, Simon, dazu mehrere Schwestern. Von
Beruf war er Zimmermann®. Aber es hat ihn nicht bei den Holz-
balken, bei Sige und Beil gelitten, sondern der Geist trieb ihn
hinaus in die Einsamkeit. Als die Predigt Johannes des Tdufers
erscholl, ist er zum Jordan gepilgert und hat sich taufen las-
sen: aber danach fiihrte ihn der Geist in die Wiiste, und er hat
da mit Gott und dem Teufel betend gerungen. Zu Hause hat
man sein wunderliches Wesen kopfschiittelnd betrachtet und
ihn endlich fiir verriickt erkldrt: als er vollends anfing Auf-
sehen zu erregen und das Volk sich um ihn dringte, zog die be-
sorgte Familie aus, um ihn festzunehmen und der Schande ein
Ende zu machen®. Er hat die Tragik des Einsamen, den Gott
gewaltsam zu seinem Dienst aus aller Liebe und Freundlichkeit
dieser Welt herausreifit, mit bitterem Weh gefiihlt, aber das
gottliche Mufl tapfer bejaht. Wie eine heroische Umkehrung
aller Natur klingt sein herbes Wort®: Wenn einer zu mir kommt
und nicht hafit seinen Vater und seine Mutter und sein Weib
und seine Kinder und seine Briider und Schwestern, ja sein
cigenes Leben, der kann nicht mein Jiinger sein.

Als Johannes der Tdufer im Gefingnis verschwunden war,
kam Jesus aus der Wiiste zuriick in seine galildische Heimat*

1) Mark. 6,3. ®) Mark. 3,21.31. 3) Luk. 14,26, gemildert bei
Matth. 10, 37; vgl. Luk.11, 27.28. $) Mark. 1, 14. '
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und nahm die Predigt des stumm Gemachten wieder auf. Aber
in seinem Munde klang sie anders. Er schreckte die Horer
nicht scheltend mit der Feuerflamme des drohenden Gerichts,
wenn er vom Kommen des Reiches Gottes kiindete; er redete
lieber von Gott und der Art seiner Herrschaft. Auch ihm steht
der Umschwung der Zeiten vor der Tiir: noch die Menschen
dieser Generation werden es erleben, daf das Reich mit Macht
kommt!. Da wird alles Leid getrostet, jede Trine getrocknet
werden, und wer jetzt um des Reiches willen geopfert hat, was
ihm lieb war, dem wird es wohl belohnt werden®. Aber es gilt,
sich selbst recht auf diese Gottesherrschaft vorzubereiten —
und da geniigt die einfache Moralpredigt des Johannes nicht.
Wie ein Schatz im Acker den gliicklichen Finder, eine kostliche
Perle den Kaufmann lockt, so zieht das Gottesreich alles Be-
gehren auf sich. Der ganze Mensch soll sich unter den Willen
Gottes stellen und seinem Ruf folgen, Familie, Freunde, Hab
und Gut hinter sich lassen: wer die Hand an den Pflug legt und
zuriickblickt, der ist nicht geschickt zum Reiche Gottes®. Wenn
es gilt, den Willen Gottes auf Erden so zu tun, wie er im Him-
mel ausgefiihrt wird, so ist das ein gewaltig grofes Ding und
reifdt alles Irdische auseinander. ,Ihr sollt nicht wihnen, dafl
ich gekommen sei, Frieden zu senden auf die Erde; ich bin
nicht gekommen, Frieden zu senden, sondern das Schwert."
Zwist wird in der Familie, Feinschaft im Hause sein — so pre-
digte er*, und hatte es selbst erfahren. Das Volk dringte sich
um ihn und horte gefesselt zu, viele liefen ihm nach, wenige
sind bei ihm geblieben und seineJiinger geworden — die ersten
waren zwei Briidderpaare, Fischer vom See Genezareth: Simon
und Andreas, Johannes und Jakobus.

Aber er predigte nicht nur, er tat auch Wunder und be-
zeugte dadurch den géttlichen Ursprung seiner Sendung: und
die Kunde von seinen Taten lief schneller um als der Inhalt
seiner Predigt, sie wuchs und breitete sich im Volke aus. Ge-
lihmte, Epileptische, Tobsiichtige waren auf sein Gceheify ge-
nesen, die bosen Geister waren der Gottesmacht gewichen.

1) Mark. 9,1. #) Mark. 10,30. ®) Luk. 9,62. *) Matth. 10, 34.
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Lahme und Blinde, Taube und Stumme, ja selbst Aussitzige
hatten seine Heilkraft gespiirt. In einem Ort hatte er gar ein
zwolfjihriges Midchen, in Nain einen Jiingling vom Tode er-
weckt. Es ist zwecklos, mit mikrologischer Pedanterie aus den
einzelnen Wunderberichten der Evangelien historische
Kerne" herausschilen zu wollen, selbst wenn es hie und da zu
gelingen scheint. Dafd Jesus Wunderkraft besessen und Wun-
der —im antiken Sinne verstanden — getan hat, wird heute
kein Urteilsfihiger mehr bezweifeln; und wichtiger, als trok-
kene Protokolle es sein konnten, sind dem Historiker unsere
in vielerlei Brechungen schillernden volkstiimlichen Berichte,
die den Reflex seines Tuns in den Menschenseelen zum Aus-
druck bringen.

Ein Prophet michtig von Taten und Worten war erstan-
den, ausgeriistet mit der Wunderkraft des Elias — war es nicht
Elias selbst, der als Vorbote des Messias wiederkommen sollte?
oder war Jesus gar der Messias, der das Reich Gottes seinem
Volke bescherte? Nein, klang es von der anderen Seite: es ist
ein falscher Prophet und hat einen Pakt mit Beelzebul, dem
obersten der Teufel, gemacht: so miissen ihm freilich die Di-
monen gehorchen. Wie konnte wohl der Satan so sein eigenes
Reich zerstoren? fragt Jesus dawider; aber wenn ich wirklich
durch Gottes Finger die Dimonen austreibe, dann merket, daf}
das Reich Gottes zu euch gekommen ist!. So ist ihm seine
Wunderkraft eine herrliche Gottesgabe und zugleich Biirge fiir
die Wahrheit seines Evangeliums vom Gottesreich. Der ge-
fangene Johannes hat von den Taten dieses seines Nachfolgers
und den Meinungen des Volkes iiber ihn gehort und schickt zu
ihm mit der Frage: Bist du der da kommen soll, oder sollen wir
eines andern warten? Denn sein Wirken stimmte schlecht zu
der feurigen Gerichtsweissagung des Tiufers. Die Antwort
klang zuriick, mit den Worten des Jesaias geformt: Die Blin-
den sehen und die Lahmen gehen, die Aussitzigen werden rein
und die Tauben horen, die Toten stehen auf und den Armen
wird das Evangelium gepredigt — die geweissagten Zeichen der

1) Matth. 12,28 = Luk. 11,20. Dazu Bultmann, Tradition* 174.
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Endzeit sind da: selig ist, wer sich nicht an mir drgert'. Und
wer sagen die Leute, daf ich sei? hat er spiter® seine Jiinger ge-
fragt, und Petrus gab die Antwort: Du bist der Messias. Und
Jesus wufdte, daB er die Wahrheit sprach.

Das Reich Gottes stand nicht blof vor der Tiir, es war schon
da. Wie ein Brockchen Sauerteig lag es im Backtrog und wiirde
bald den ganzen Teigdurchsiduerthaben. WieeinSenfkornwares
in dieErde gelegt und schickte sich an zu keimen und zumBaum
heranzuwachsen. Und das alles war ein grofles gottliches
Wunder: wem Gott es geheiffen hat, der streut den Samen aus.
Aber dann keimt und sprofit er von selbst® und schiefit in die
Halme und trigt Frucht — und schlieBlich kommt der Tag der
Ernte, das Gericht und die herrliche Endvollendung. Hier
wichst noch allerlei Unkraut mit dem Weizen frohlich auf, und
das soll auch nach Gottes Willen so sein: beim Endgericht erst
wird die Spreu mit Feuer verbrannt. Ihr braucht nicht zu
stehen und nach dem Reich Gottes auszuschauen® und zu
lauern, ob euch einer sagen wird, hier ist es oder da kommt es:
es ist mitten unter euch! Das ist die neue, erstaunliche und be-
fremdliche Botschaft, das Paradoxe in der Predigt Jesu, das zu
seiner Zeit dem Volk und heute den Gelehrten nicht eingehen
will. Jesus wufite wohl in den Farben prophetischer Apokalyp-
tik vom Gottesreich und seiner Herrlichkeit als von einem zu-
kiinftigen Heil zu reden, dessen Eintritt freilich niemand be-
rechnen konne, da es der Vater sich ganz allein vorbehalten
habe®. Aber das war eben die volle Offenbarung des Reiches in
seiner letzten Entfaltung, der die von den Propheten geweis-
sagten Zeichen vorangingen: das war das Kommen des Reiches
»mit Macht", Da wiirde auch der Messias auf den Wolken des
Himmels erscheinen und seinen Thron inmitten des erneuten
Israel aufrichten. Aber es kam nicht minder wirklich schon in
der Gegenwart, und der Messias ging unscheinbar durchsLand,
nur vom Glanz der Wundertaten umleuchtet und kenntlich ge-

1) Matth. 11,2—6 = Luk. 7, 18—23. *) nimlich nach dem Tode
des Johannes, Mark. 8, 27—29, * Mark. 4, 26—29. 4) Luk. 17
20—21. *) Mark. 13,32: das war jiidische Lehre.
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macht, und sammelte die ersten Biirger des Reiches um sich.
Der neue Aon hatte schon begonnen, ehe der alte zusammen-
gebrochen war—dasSchema vonRaumund Zeit versagtiiberall,
woechteProphetenbotschaftvongottlicher Wirklichkeitkiindet.
Die Volksphantasie erbaute sich mit Vorliebe am Aus-
malen der Pracht und Freuden des Gottesreiches auf Erden
und im Himmel, und auch Jesu Jiinger wollten gern Antwort
auf die Frage haben, wer in der kiinftigen Tafelrunde rechts
und links vom Messias sitzen werde’. Jesus hatte Wichtigeres
iiber das Gottesreich zu verkiindigen. Zunichst einmal, daf} die
in pharisdischen Kreisen eifrig gepflegte korrekte Gesetzlich-
keit nicht ausreiche, um ihm anzugehéren; denn Gott begniigt
sich nicht mit der dulerlichen Erfiillung der Gebote, er fordert
volle Hingabe des Herzens bis auf‘seinen tiefsten Grund. Jesus
nimmt das alttestamentliche Wort auf?, dafl man Gott lieben
miisse von ganzem Herzen und seinen Nachsten als sich selbst,
aber er zieht aus ihm auch die letzten Konsequenzen der Ver-
innerlichung: die Bergpredigt stellt dafiir klassische Beispiele
zusammen. Und wenn er mit dem Gebot der Feindesliebe dem
natiirlichen Empfinden, mit dem Verzicht auf Vergeltung und
dem Verbot des Schworens und der Ehescheidung sogar dem
Wortlaut der mosaischen Gesetze entgegentritt, so weifs er
sich als den Verkiinder des Gotteswillens und kiimmert sich
nicht um das Entsetzen der Gesetzeshiiter. Fasten und rituelles
Gebet gilt ihm wenig: mit Gott soll man in Einsamkeit reden.
Und die Sabbathruhe scheint ihm verwerflich, wenn sie Werke
der Nichstenliebe, ja auch nur gewohnliches Essen und Trin-
ken hindert. Zu alle dem finden wir hin und her in den iiberlie-
ferten Worten der Rabbinen mancherlei Parallelen. Aber es
bleibt bei vereinzelten Ansitzen, die immer wieder in das Meer
der Gesetzlichkeit zuriickgeleitet werden. Bei Jesus ist das
Leben mit Gott wie ein breiter Strom, der alles tiberflutet und
jeden Damm hinwegschwemmt: es gibt nichts, was von seinen
Wogen nicht bedeckt wiirde. Und aus ihm quillt alles, was die
Menschen Gerechtigkeit, Tugenden, gute Werke nennen.

1) Mark. 10,37. %) Mark. 12, 29—30.
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Der Jude stellt sich Gott als gerechten Richter vor, der
iiber alle Taten der Menschen genau Buch fithrt und entspre-
chend vergilt. Er weif3 freilich auch von Barmherzigkeit, die
Gott seinen Lieblingen durch Vergebung ihrer Siinden wider-
fahren 14Bt, und hofft, daB seine guten Werke den gerechten
Lohn, seine Siinden gottliche Nachsicht erhalten werden. Auch
Jesus hat nicht selten in der Weise der Volksirommigkeit vom
Lohn gesprochen, der im Reiche Gottes die Entsagungen und
Leiden dieser Welt vergelten wird. Aber wenn er das letzte
Geheimnis des Gottesreichs enthiillt, sinkt der Lohnbegriff in
Nichts zusammen. Gott ist gleich dem Herrn, der zu verschie-
denen Stunden des Tags Arbeiter fiir seinen Weinberg gedun-
gen hat!, aber allen den gleichen Lohn auszahlt und das Schel-
ten der Unzufriedenen kiihl abweist: Ihr Ersten habt bekom-
men, was vereinbart war — seht ihr darum scheel, weil ich
gegen die Letzten giitig bin? Im Reich Gottes ist alle Gerech-
tigkeit nichts anderes als gottliche Gnade. Und wenn ihr alle
Gebote erfiillt habt, so habt ihr nur eure Schuldigkeit getan
und habt noch immer keinen Anspruch auf Belohnung, sondern
seid unniitze Knechte! ImTalmud? steht die Antwort zu lesen,
die das Judentum diesem Gottesbild widmete: wir finden das-
selbe Gleichnis, aber es hat einen anderen SchluB. Auch hier
hat ein Arbeiter nur zwei Stunden gearbeitet und doch den
vollen Tagelohn bekommen. Aber der Herr antwortet den
darob Unzufriedenen: Dieser hat in zwei Stunden mehr gelei-
stet als ihr den ganzen Tag. Also ist alles nach Recht und Ge-
rechtigkeit zugegangen. Da ist der Gegensatz scharf heraus-
gearbeitet: der judische Gottesbegriff mit formaler Gerechtig-
keit im menschlichen Sinn, und der Gott Jesu, dessen Gerech-
tigkeit schenkende Gnade ist.

Darum sind auch nicht die ,,Gerechten" diejenigen, die zu-
erst ins Reich Gottes eingehen, sondern die Verachteten und
Verlorenen, die Zdllner und Siinder, die Armen und Kranken.
Im Reiche Gottes ist mehr Freude iiber einen Siinder, der Bufle
tut, als iiber neunundneunzig ,,Gerechte*, die vor lauter Ge-

1) Matth. 20, 1—16. *) jer. Berachoth 2, 8f. 5¢, Billerbeck 4, 492ff.
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rechtigkeit gar nicht auf den Gedanken kommen, daf} ihnen
das Beste fehlt: die Erkenntnis der Nichtigkeit alles mensch-
lichen Wesens vor dem ewigen Gott. Das Gleichnis vom Phari-
sder und Zoéllner hat das fiir alle Zeiten klassisch zum Aus-
druck gebracht. Und das ist erschiitternd neu an der Reich-
gottesbotschaft Jesu, daBd sie sich an die Siinder wendet!; wir
miissen das erst mithsam empfinden lernen, da uns der Klang
seit neunzehn Jahrhunderten vertraut ist.

Die alttestamentliche Frommigkeit ehrt im Reichtum den
Segen Gottes, den Lohn fiir rechtschaffenes Tun auf Erden,
und ist geneigt, in Armut, Krankheit und Leid gottliche Bestra-
fung der Siinden zu erkennen. Die Stillen im Lande wufiten es
besser: Gott hatte den Armen und Elenden sein Heil verhei-
en®. Jetzt kam Jesus und pries selig nicht nur, die da arm sind
und Leid tragen, sondern auch die Siinder — denn Gott ist
ihnen nahe und ruft sie zu sich. Die Giste der guten Gesell-
schaft werden vergeblich zu Tisch geladen: da gehen die Got-
tesboten auf die Gassen und an die Hecken und laden die Bett-
ler und Kriippel und Lahmen und Blinden®. Wer ist der bes-
sere Sohn? Der zu seines Vaters Gebot nein sagt und dann sich
besinnt und es doch tut — oder der ja sagt und es nicht er-
fillt*? So kommt der Stunder ins Reich Gottes, wenn er in sich
geht und Bufie tut: und eben das glaubt der Gerechte nicht né-
tig zu haben. So ist auch der Arme niher am Reiche Gottes,
denn ihn blendet nicht der Reichtum und die billige Selbst-
gerechtigkeit des wohlhabenden Almosenspenders. Thn bindet
die Sorge um Hab und Gut nicht an diesen Aon und seine
Giiter, und er hat keinen Schatz auf Erden, der sein Herz aus-
fiillt und gegen Gott verschlieft. Der reiche Jiingling mochte
wohl Jesus folgen, aber er kann doch nicht alles im Stich lassen
um des Reiches Gottes willen: es geht einfach nicht; jeder sieht
es ein — aber es ist traurig. Darum: selig seid ihr Armen, denn
euer ist das Reich Gottes!

Jesus predigte nicht wie die Schriftgelehrten, sondern wie
einer, der Gewalt von Gott bekommen hat, so formt Markus?®

1) K. Holl, Ges, Aufs, 2,9ff. %) 5. 0. S. 26. %) Luk. 14, 16—24.
4) Matth. 21,28—-31. %) Mark. 1,22.



[47] Zéllner und Siinder 145

das Urteil der Zuhorer. Aber darum wollte man auch nichts
von ihm wissen, wo die gewohnte Art in Ansehen stand. In
seiner Heimat Nazareth sprach er das bittere Wort, daf} der
Prophet im eigenen Vaterland nichts gilt; aber auch in der wei-
teren Umgebung des Sees Genezareth fand er kein Gehor, iiber
Chorazin, Bethsaida, ja selbst iiber Kapernaum hat er Wehe
gerufen’, So hat er die Stidte gemieden und ist der Prediger
fiir die ,,Amhaarez* geworden. In dem von heidnischen Gegen-
den umfafiten, durch das Samariterland vom judiischen Zen-
trum der Frommigkeit abgeriegelten Galilda war das Judentum
mit fremden Elementen gemischt und hatte fiir die Strenge der
pharisdischen Weise keinen Sinn* Hier konnte die Botschaft
ergriffen werden, dafl Gottes Reich den ganz oder halb heid-
nischen Zo6llnern, den verachteten Siindern, den Armen und
Elenden offen stehe, aber den in korrekter Gerechtigkeit leuch-
tenden Pharisdern und den reichen Opferspendern verschlos-
sen sei. Hier ist Jesus der Volksheld geworden, dem die Mas-
sen folgten, und den sich Herodes Antipas sehr bedenklich
daraufhin ansah, ob er nicht etwa der auferstandene Taufer sei,
also unschidlich gemacht werden miisse®. Daf} ihn die Phari-
sder als einen Veridchter des Gesetzes hafiten und als falschen
Propheten verfolgten, war die notwendige Folge seiner Taten
und Reden. Unausbleiblich aber mufite ein Entscheidungs-
kampf kommen, wenn er wirklich der Messias sein wollte und
sich nicht mit der Rolle eines Vorldufers begniigte.

Unsere Quellen berichten iibereinstimmend von der Mes-
sianitit Jesu. Das Petrusbekenntnis ,Du bist der Messias* bei
Markus steht in Einklang mit der indirekten Antwort auf die
direkte Frage Johannes des T#ufers, die uns die Redequelle er-
halten hat* Aber nirgendwo ist uns zuverlissig ein Jesuswort
iiberliefert, in dem er sich selbst diese Wiirde zuschreibt® Da-
gegen haben unsere beiden Hauptquellen nicht wenige Spriiche

1) Matth. 11,20—24 = Luk. 10, 13—15. ?) Walter Bauer in Fest-
gabe fiir Jiillicher 16—34. %) Mark. 6, 14, vgl. 8, 28; Luk. 13, 31. %) s.
0. S. 40. %) Das Bekenntnis vor dem Hohenpriester Mark. 14, 62 ist
schwerlich historisch, s. Sitzungsber. Akad. Berlin 1931, 316.
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iiberliefert, in denen sich Jesus als den ,,Menschensohn” be-
zeichnet: und dafl dies im messianischen Sinn verstanden
wurde, ist aus dem Zusammenhang von Mark. 8, 31 deutlich zu
sehen. Aber auch andere Stellen bestitigen uns, dafl mit dem
geheimnisvollen Titel der kiinftige Herrscher im Gottesreich
gemeint ist, der nach Daniel 7, 13 ,,in des Himmels Wolken
kommt wie eines Menschen Sohn“. Trotzdem es bisher nicht
gelungen ist, die philologischen Probleme zu l6sen, die sich an
dies Wort kniipfen?, ist an der Zuverlissigkeit der Uberliefe-
rung im allgemeinen so wenig wie an der messianischen Be-
deutung des Wortes zu zweifeln! Und ebenso steht fest, dal
»Menschensohn* keine geliufige Messiasbezeichnung war:
schon die ilteste Christenheit hat das Wort nicht mehr ver-
standen und seine Anwendung vermieden, und es ist ein Ritsel
geblieben bis auf den heutigen Tag. Wir diirfen als beglaubigte
Uberlieferung annehmen, dafl Jesus nicht nur von seinen Jiin-
gern und allerlei Leuten aus dem Volke, Gesunden und Kran-
ken, Geheilten und Besessenen fiir den Messias gehalten wurde,
sondern, daf} er sich auch selbst als solchen wuBlte. Aber wie
das Gottesreich, so hatte auch der Messiasgedanke bei Jesus
eine grundlegende Neugestaltung erfahren. Das eschatolo-
gisch-apokalyptische Bild blieb leuchtend am Horizont der Zeit
stehen, aber in das unmittelbare Erleben der Gegenwart wob
sich das gottgewirkte Keimen des Reiches in den Seelen buf3-
fertiger und gliubiger Menschen und das heimliche Konigtum
des mit der Wundermacht seines himmlischen Vaters aus-
geriisteten und durch sein Zeugnis® beglaubigten Trigers der
neuen Gottesgemeinschaft, der seinem Volk das lang verhei-
3ene Heil brachte. Und noch etwas Neues kam hinzu: Jesus
lehrte seine Jiinger, der Messias miisse sterben, um sein Werk
zu vollenden. Das wollte ihnen am schwersten eingehen, und
sie haben’s einfach nicht geglaubt. Von einem Messias, der eben
um seines Amtes willen sterben miisse, wufite kein Jude et-
was: von auflen ist dieser Gedanke nicht an Jesus herangetra-

1) G. Dalman, Worte Jesu? 1, 191—219. 383—397. %) Mark.1,
9—11.
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gen worden. Sondern wie die Botschaft vom Reich und das Be-
wufltsein seines Messiastums ihr eigentliches Wesen aus Jesu
Gotterleben empfangen haben, so ist auch die Notwendigkeit
seines Todes im Dienst seiner Aufgabe ihm in der eigenen
Seele aufgegangen: eine innerliche Aneignung und Bejahung
dessen, was ihn seine Erfahrungen mit den Gegnern als persén-
liches Schicksal ahnen lief3.

Wie lange Jesu offentliche Wirksamkeit gedauert hat, wis-
sen wir nicht: das eine Jahr, in das Markus seine Darstellung
hineinpref}t, ist nur literarische Form und will gar nicht histo-
rische Chronologie sein. Der vierte Evangelist rechnet ganz un-
befangen mit drei Jahren, ohne daf} wir ihn deshalb als zuver-
lissigeren Zeugen aufrufen konnten. Er 1aBt Jesus mindestens
zweimal vor seinem Todeszug zum Passah nach Jerusalem pil-
gern. Davon wissen die Synoptiker nichts, und der Spruch der
Redequelle Luk. 13, 34 ist wohl Zitat aus dem 11, 49 genannten
Weisheitsbuch und fiir diese Frage nicht zu verwerten. Wir
hoéren in der Uberlieferung nur von einem Zug nach Jerusa-
lem, und Markus setzt seine dritte Todesweissagung wie einen
Wegweiser an die Spitze seines Berichtes (10, 32—34). Lukas
hat ein wertvolles Stiick frei umlaufender Erinnerung aufge-
zeichnet (13,31—33): Da traten einige Pharisider zu thm und
sagten: Hebe dich hinaus und gehe von hinnen, denn Herodes
will dich téten! Und er sprach zu ihnen: Geht und saget die-
sem Fuchs: Siehe, ich treibe Dimonen aus und vollbringe Hei-
lungen heute noch und morgen, und am dritten Tage muB ich
wandern, denn es geht nicht an, dafl ein Prophet auflerhalb
Jerusalems sterbe!, Hier wie dort derselbe herbe Klang; er
zieht zur Hauptstadt hinauf, um dort zu sterben: das ist Got-
tes Wille. Aber in der Lukasnotiz sehen wir auch den dufleren
Zusammenhang. AntipaslaBtihndurch jene pharisiischen Boten
aus Galilda ausweisen. Nun koénnte er nach Samaria oder ins
heidnische Gebiet wandern — aber dort hat er keine Aufgabe;
da erkennt er, daf} seine Stunde gekommen ist, und tritt den

1) Das muB der Sinn des entstellt iiberlieferten Wortes Luk. 13
32—33 sein.
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Todesweg an. Die Jiinger staunen, und die Menge angstigt sich
um ihn, denn auch sie wissen, in welche Gefahr er sich begibt.
Der Weg fiihrt uber Jericho, wo er einen Blinden heilt?,
dann nihert er sich von Osten her Jerusalem. In der Nihe des
Olbergs mag er, vom Weg ermiidet, in einem Dorf sich einen
Esel erbeten haben: die spatere Legende hat daraus einen mes-
sianischen Einzug in Anlehnung an das Prophetenwort des
Sacharja 9,9 gemacht, wo von dem sanftmiitig auf einem Esel
in Jerusalem einreitéenden Konig geweissagt wird. Nach der
Meinung der Markustradition scheint Jesus damals iiberhaupt
zum erstenmal in Jerusalem gewesen zu sein, denn das ist die
natiirliche Voraussetzung fiir die nun folgende Bemerkung, dafl
er im Tempel sich alles anschaute und dann wieder, da es schon
spit am Tage war, nach Bethanien zum Ubernachten ging®.

Wie es auch in spiteren Jahrhunderten noch manchem An-
didchtigen ergangen ist, so ging es auch Jesus: sein frommer
Sinn wurde aufs schwerste verletzt durch den mehr als pro-
fanen Geschiftsbetrieb im Vorhof der heiligen Stitte. Er trieb
die Handler mit Opfertieren und die Geldwechsler hinaus und
zertrimmerte ihre Verkaufsstinde und sperrte den Vorhof fiir
den Durchgangsverkehr: das heift doch nichts anderes, als dafd
er die Volksmenge zum gewaltsamen Angriff auf die Unsitte
der Profanierung um sich scharte und mit Scheltworten der
Propheten auf den Lippen ihr Fiihrer wurde.

Das war ein erstes Sturmzeichen in Jerusalem: der Pro-
phet aus Galilda hatte einen Tumult im Tempel erregt, und das
mufite den leitenden Kreisen Sorge verursachen. Sie haben
doch nicht gewagt, ihn deshalb polizeilich zu mafiregeln, son-
dern versucht, ihm durch allerhand Fragen Fallen zu stellen.
Markus bringt nun einige Streitreden Jesu mit Pharisdern und
Sadduziern, die man gern in diese Periode ansetzen wird: am
schirfsten beleuchtet die Frage nach der Berechtigung des
Zinsgroschens die Lage®. In Galilia war Politik nicht volks-
tiimlich, und der nationale Aufstand von 66—70 hat dort kein
Echo gefunden®. Jesus stand politischen Hoffnungen vollends

1) Mark. 10,46. 2) Mark.11,11, 3) Mark. 12,13—17, dazu Jos.
A.18,4. B.2,118. *) W. Bauer in Festgabe f. Jilicher 22f.



[51] Jerusalem 149

fremd gegeniiber, und das nationale Messiasideal weltlicher
Prigung, wie wir es aus den Psalmen Salomos kennen, war ihm
héchstens einmal als teuflische Versuchung erschienen. In Je-
rusalem dachte man anders, und die Befreiung von der Rémer-
herrschaft war so gut nationale wie religiose Forderung. Wenn
Jesus sich in dieser Frage eine BloBe gab und als lau erwiesen
wurde, war sein Ansehen in der Hauptstadt dahin. Seine Ant-
wort vermied die Falle und traf das Problem genau an der ent-
scheidenden Stelle. Wenn ihr schon das Miinzrecht fiir Silber-
und Goldgeld den Romern habt abtreten miissen, so ist’s t6-
richt zu fragen, ob man mit den fremden Miinzen diesen selben
Romern Steuern zahlen diirfe. Sobald der Aufstand von 66 aus-
brach, haben die Juden auch wieder nationale Silbermiinzen
geprigt.

Wie lange diese Jerusalemer Zeit des Ringens gedauert
hat, wissen wir nicht. Der Markusbericht deutet mit keiner
Silbe an, daf} Jesus zum Passahfest — womdoglich mit einer
Festkarawane — in die Hauptstadt gezogen sei, und die er-
wihnte Lukasnotiz liber die Ausweisung durch Antipas macht
das sogar unwahrscheinlich. Wir diirfen uns eine lingere Wirk-
samkeit Jesu in Jerusalem vorstellen, in der er zahlreichen An-
hang im Volk und viele einfluireiche Feinde bei den Phari-
sdern und Sadduzidern gewann. Die Minner des Synedrions
waren schlieflich entschlossen, ihn zu beseitigen: und zwar
sollte das ohne Aufsehen noch vor dem Passah geschehen. Man
hatte nur noch zwei Tage Zeit!.

Als er in einem Garten auf dem Olberg gebetet hatte,
wurde Jesus bei Nacht inmitten seiner Jiinger festgenommen:
einer aus dem engsten Kreise hatte den Hischern seinen nicht-
lichen Aufenthaltsort verraten. Die Jiinger waren bei der Ver-
haftung geflohen, nur Petrus war umgekehrt und seinem Mei-
ster bis in den Hof des hohenpriesterlichen Amtsgebiudes
nachgeschlichen. Dort hat er sich unter das Personal gemischt
und sich durch ein paar Liigen vor Entdeckung zu schiitzen
verstanden. Aber es ist mehr als unwahrscheinlich, daf3 auf

1) Mark. 14,1,
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seinen Bericht zuriickgeht, was wir iiber die nichtliche Ver-
handlung des Synedrions bei Markus lesen: alle Anzeichen
sprechen dafiir, daB wir eine spitere christliche Formulierung
vor uns haben. Markus erzihlt, es habe dort unter dem Vorsitz
des HohenpriestersKaiphas sofort eine Nachtsitzung des Syne-
drions stattgefunden. Zuerst wird Jesus vorgeworfen, er habe
den Tempel zerstoren und in drei Tagen wieder aufbauen wol-
len: doch stimmten die Zeugenaussagen nicht iiberein, und
Jesus schweigt beharrlich auf alle Anklagen. Da stellt ihm der
Hohepriester die entscheidende Gewissensfrage: Bist du der
Messias, der Sohn des Hochgelobten? Und er antwortet Ja und
weissagt sein Sitzen zur Rechten Gottes und seine Wieder-
kunft als ,,Menschensohn” in den Wolken des Himmels. Dar-
aufhin verurteilt ihn der Hohe Rat wegen Listerung zum Tode.
Es muf} dahingestellt bleiben, ob sich in dieser Darstellung ver-
blaBBte Erinnerungen an einen wirklichen Sachverhalt erhalten
haben,

Aber wir diirfen mit einiger Sicherheit behaupten, daf} das
Synedrion zu keiner juristischen Verurteilung wegen Gottes-
listerung kam: denn dann hitte es mit eigener Autoritit Je-
sus durch Steinigung hinrichten miissen. Das war im Gesetz so
vorgeschrieben und wurde auch so ausgefiihrt, wie wir z. B. an
Stephanus sehen. Es ist ein Irrtum, den freilich die Evangelisten
teilen und gefordert haben, daB das Grofle Synedrion nicht
das Recht zur Fillung und Ausfithrung von Todesurteilen be-
sessen habe. Vielmehr zeigt der unbezweifelbar glaubwiirdige
Fortgang der Sache, dafl die jiidische Beh6érde — vermutlich
aus sehr guten Griinden — auf die Erledigung dieses Handels
in der Form des Religionsprozesses verzichtete und es vorzog,
Jesus als Aufriihrer der romischen Behorde zu iibergeben?. Der
Prokurator Pontius Pilatus, der uns auch aus anderen Nach-
richten wohl bekannt ist* und die judidische Prokuratur von
26—36 verwaltete, weilte damals in Jerusalem: offenbar, weil

1) Das steht bei Mark. 15, 1 deutlich zu lesen. Zum Ganzen vgl.
wDer ProzeBl Jesu” in Sitzungsber. Akad. Berlin 1931, 313—322 und
ZNW 1931 und 1932. *) Prosopographia imp. Rom. 3, 84.



[53] Die Passion 151

zum Passah das Volk dorthin zusammenstrémte und er die
Massen im Auge zu behalten wiinschte. Ihm wurde Jesus als
»Konig der Juden", das heifit soviel wic messianischer Agitator
im politischen Sinne, denunziert. und er hat ihn nach kurzem
Verhor abfiihren, auspeitschen und ans Kreuz schlagen lassen.
Wie sich das Schicksal des Meisters, vom Licht alttestament-
licher Weissagungen umstrahlt. in den Herzen der Seinen
widerspiegelte, zeigt die Passionsgeschichte der Evangelien
mit erschiitternder Wucht.

An einem 13. oder 14. Nisan, nachmittags, jedenfalls vor
dem Passahabend! ist Jesus am Kreuz gestorben: ein from-
mes Mitglied des Synedrions hat den Leichnam vom Kreuz
abgenommen und ihn in einem Felsengrab beigesetzt. Von den
Jingern horen wir kein Wort mehr. Der Prophetenspruch war
erfiillt: der Hirt geschlagen und die Herde zerstreut. Der mes-
sianische Traum war zu Ende.

1) E. Schwartz, ZNW 7, 23. Wellhausen, Das Evangelium Marci*
(1909) 108. 110.



Die Urgemeinde

Aber der Gekreuzigte, Gestorbene und Begrabene blieb
nicht im Tode. Er ist seinen Jiingern erschienen und von ihnen
lebendig geschaut worden. Zuerst dem Petrus, dann den Zwdl-
fen, darnach erschien er mehr als funfhundert Briidern auf
cinmal, darnach dem Jakobus und dann allen Aposteln: so
lautet die dlteste und sichérste Uberlieferung, die uns Paulus
im 1. Korintherbrief 15, 5—7 aufbewahrt hat. Und in Mark. 16,7
ist uns noch ein deutlicher Hinweis darauf erhalten, daf} die
ersten Erscheinungen des Auferstandenen vor seinen Jiingern
in Galilda stattgefunden haben: dort hat Petrus den Meister
wiedergesehen, dort haben sich die Zwdlf wieder zusammen-
gefunden und sind von dem Erhéhten mit der Mission fiir seine
Sache betraut worden. Und so sind sie nach Jerusalem ge-
zogen. Hier fand die Erscheinung ,,vor den Fiinfhundert* statt,
welche die neue Gemeinde begriindete’, und die in der Pfingst-
geschichte ihre traditionelle Formung gefunden hat. Aber auch
seinem Bruder Jakobus ist Jesus erschienen und hat ihn damit
fur seine Gemeinde gewonnen, in der er sofort eine Ehren-
stellung erhielt. SchliefSlich erfolgte noch eine letzte Offen-
barung an alle filhrenden Leute der Gemeinde: es war die ab-
schliefende Bestitigung ihres Amtes. Dann fuhr der Herr gen
Himmel. Phantasie und Apologetik haben diese Erscheinun-
gen ausgesponnen, vermehrt, verindert, den Beweis des leeren
Grabes hinzugefiigt und die spidteren Formen unserer Evan-
gelientexte geschaffen.

Frithere Geschlechter haben sich mit brennendem Eifer
gemiiht, die Auferstehung Jesu zu ,erkldren™ oder aber ihren

1) K. Holl, Ges. Aufs, 2,47. 49. 53 ff.
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unerklidrlichen Wundercharakter zu verteidigen: als ob damit
irgend etwas Wesentliches gewonnen wire, wenn wir die Einzel-
heiten und die natiirlichen Zusammenhinge dieser Ereignisse
deutlicher durchschauen oder ihre Fremdartigkeit demonstrie-
ren konnten. Alle Ereignisse der Geschichte vollziehen sich in
der Erscheinungswelt und sind uns nur in den Anschauungs-
formen natiirlicher Kausalitit erfafbar. Aber jeder Versuch,
das tiefste Wesen und den Sinn der Geschichte im allgemeinen
wie im Einzelfalle zu begreifen, fiihrt in Regionen, die jenseits
dieser Grenze liegen, in die Metaphysik des Philosophen oder
des Theologen. Und nur in diesen Tiefen flieBen die Quellen,
aus denen alle Geschichtsbetrachtung Leben schopft und
Werte gewinnt. Die Kritik der evangelischen Berichte und
alle Versuche, den Tatbestand zu ermitteln, kénnen nach
wissenschaftlichen Grundsidtzen nicht anders als auf dem
Boden der natirlichen Erfahrung irdischer GesetzmiBigkeit
erfolgen: sie pflegen zu mannigfach variierten Visionshypo-
thesen zu fithren, mit denen sich der Forscher zufrieden geben
muB. Aber die Entscheidung tiber das wahre Wesen des als
Jesu Auferstehung bezeichneten Ereignisses, dessen welt-
geschichtliche Tragweite gar nicht auszumessen ist, fillt nicht
im Bereich historischer Tatsachenforschung, sondern da, wo
die Seele des Menschen sich mit dem Ewigen beriihrt.

In Jerusalem mufite sich der Messias offenbaren: hicr war
fir den Meister der Tod zur Wirklichkeit geworden — so
muBte er auch hier in Herrlichkeit wiederkommen, in denWol-
ken des Himmels herabschwebend, um das Reich Gottes in
Macht und Glanz aufzurichten. Auch in den apokalyptischen
Hoffnungen war und blieb Jerusalem der Angelpunkt des gott-
lichen Handelns, die Hauptstadt des neucn wic des alten Is-
rael, von der die Jiinger nicht weichen durften®. Hicr bildete
sich die Muttergemecinde der Urchristenheit aus den Volks-
genossen, die fiir Jesus gewonnen wurden — das heifit, die
sich zu dem Glauben bekannten, daf3 in Jesus von Nazareth der
verheiflene Messias erschienen sei, der sich erst in Niedrigkeit

) Apg. 1,4.
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offenbart habe und in Erfiillung gé6ttlichen Willens und prophe-
tischer Weissagung am Kreuz gestorben sei, bald aber wieder-
kommen und das Gottesreich auf die Erde bringen werde.

Diese Jesusglidubigen entstammten den Kreisen der stillen
Frommen, die sich gern nach der Weise der Psalmen die ,,Ar-
men‘? nannten und die Spriiche des Meisters von der Seligkeit
der Armen in treuem Herzen bewahrten: aber sie wufiten sich
auch als die ,,Heiligen"?, als der treue und gottgeliebte, fiir die
Endzeit ausgesonderte Rest des Volkes, von dem die Propheten
und Apokalyptiker kiindeten. Beide Bezeichnungen meinten
das gleiche und schlossen die Hoffnung in sich, daBl die Nied-
rigkeit und die Entbehrungen der traurigen Gegenwart bald
durch tiberschwenglichen Glanz abgeldst und belohnt werden
wiirden: in den leuchtenden Bildern der johanneischen Offen-
barung spiegelt sich die Enderwartung dieser jiidischen Ur-
gemeinde wider,

Ihre Mitglieder waren Juden und wollten es sein und blei-
ben: sie besuchten den Tempel, .und die Halle Salomons war
ihr bevorzugter Sammelplatz’. Am Gesetz haben sie treulich
festgehalten und eifrig betont, dafl Jesus nicht gekommen sei,
das Gesetz aufzulosen, sondern es zu erfiillen, und versichert
habe, es werde eher Himmel und Erde vergehen, ehe ein Buch-
stabe, ja nur ein Hikchen vom Gesetz vergehen werde, bis
daf} es alles geschihe. Ja dariiber hinaus haben sie auch die
Auslegung der Schriftgelehrten und Pharisier angenommen®.
Was sie von den Pharisiern unterschied, war eben die Gewif3-
heit, den Messias bereits erlebt zu haben, den die iibrigen Is-
raeliten erst erwarteten, und der Glaube an seine baldige
Offenbarung in Herrlichkeit. Aber diese GewiBheit und dieser
Glaube waren keine blofilen Gedankengebilde, sondern leben-
dige Kraft. Die Erfahrung der Erscheinungen des Auferstan-
denen zitterte noch in den Herzen nach, und wenn man auch
sehnsiichtig seine endgiiltige, aller Welt sichtbare Wiederkunft

1) so auch die , Ebioniten* als ihre Nachfolger Epiph.30,17,2.
Orig. c. Cels. 2,1. *) Handb. zu R6m. 15,25 Exk. 3) Apg. 5, 12. 3,11;
vgl. Joh. 10,23. ¢) Matth. 5,17—I18. 23, 3. 24,20. Vgl. Mark. 13, 18.
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erwartete, so wufite man doch auch, daf’ der vom Tod Erstan-
dene unsichtbar bei den Seinen weilte, so oft zwei oder drei
versammelt waren in seinem Namen. Jetzt gewann die Tisch-
gemeinschaft eine tiefere Bedeutung. Wenn sich die Jiinger
nach frommer jiidischer Sitte zum Mahl vereinigten und einer
iiber das Brot den Segen sprach, so erneuerten sich ihnen die
ghicklichen Tage, an denen einst der Meister ihnen das Brot
gesegnet und es gebrochen hatte: Er war wieder unter ihnen
und sie wurden sich seiner Gegenwart bewuft. Die Geschichte
von den Emmausjiingern klingt wundervoll in dieses Empfin-
den aus. Und das Wissen um die Gegenwart Jesu und das heim-
liche Gliick des Besitzes hochster gottlicher Gnade machte das
schlichteste Mahl in der bescheidensten Hiitte zu einem Vor-
schmack des himmlischen Freudenfestes, das den Herrn mit
den Seinen zur messianischen Tafelrunde vereinigen wiirde.
So wurde in der Urgemeinde das Brot ,,in den Hiusern hin
und her mit Jauchzen und Lobgesang” gebrochen', und mit
dem verlangenden Gebetruf ,,Marana tha", das heifit ,,Komm
unser Herr", wechselte das messianische Hosianna und flocht
Gegenwart und Zukunft ineinander®.

Die Urgemeinde wird also durch das gemeinsame Erleben
der Gegenwart des auferstandenen Herrn zusammengehalten.
Aber wir finden bei ihr auch einen Aufnahmeritus, der plotzlich
fertig vor unseren Blicken dasteht, ohne dafl wir iiber seine
Herkunft irgend eine Nachricht erhielten: die spite Darstel-
lung Matth. 28, 19—20 ist eine nachtrigliche theologische Mo-
tivierung. Die Erzdhlungen der Apostelgeschichte so gut wie
die Briefe des Paulus setzen als selbstverstindlich voraus, dafl
der Christ bei der Aufnahme in die Gemeinde getauft wird,
wihrend die evangelische Tradition von einer solchen Form
der Eingliederung in den Jiingerkreis Jesu nichts weiB. Die Be-
merkungen des Johannesevangeliums 3, 22 und 4, 1.2 konnen
als historischerBericht iiber dasTun Jesu nicht gelten, aber wei-
sen vielleicht in die Richtung, wo wir die Losung des Ritsels zu
suchen haben. Jesus war doch selbst durch die Taufe des Jo-

1) Apg. 2,46. ?) Lietzmann, Messe u. Herrenmahl 250.
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hannes hindurchgegangen und hat den Tiufer und sein Tun
hochgehalten. Es scheint auch, als ob manche Jiinger des Jo-
hannes zur Jesusgemeinde iibergegangen sind. So hat man in
der Urchristenheit die johanneische Taufe iibernommen® im
urspriinglichen Sinn als eschatologischenRitus der Abwaschung
von Befleckungen des alten Aons, als Reinigung, die zum Ein-
tritt in die neue Messiaswelt erforderlich ist. Es bedurfte wirk-
lich nur der Anerkennung, dafl Jesus der von Johannes er-
wartete ,, Kommende” war, um aus der Johannestaufe einen
christlichen Aufnahmeakt zu machen. Die Apostelgeschichte®
berichtet uns die hierfiir sehr lehrreiche Geschichte, daf} Pau-
lus in Ephesus ein Dutzend Christen trifft, die mit der Johan-
nestaufe getauft sind. Er belehrte sie nun,daf} sie aufden Namen
Jesu getauft werden miissen, und erst als sie das nachgeholt
haben, wird ihnen der heilige Geist zuteil und sie sind im-
stande, zu prophezeien. Aber , Jiinger”, d. h. ,gliubig gewor-
dene” (19, 2) Christen sind sie schon vorher. Mit anderen Wor-
ten: wir haben hier den Rest eines fritheren Zustandes vor uns,
wie wir ihn fiir den Beginn der Gemeindebildung ansetzen
miissen. Spiter ist dann die genauere liturgische Prizisierung
hinzugetreten: das einfache Taufen nach des Johannes Weise
»zur Bufle und Vergebung der Siinden* geniigt nicht mehr, es
muf3 der Name Jesu iiber dem Taufling genannt werden®
»Johannesjiinger” sind diese ephesinischen Christen so wenig
gewesen wie der vorher* genannte Apollos, der auch nur die
johanneische Taufe empfangen hat, aber doch bereits vom
Geist getrieben als christlicher Missionar auftritt.

Man hat — wohl mit Recht — noch weitere Einfliisse des
Johanneskreises auf die christliche Urgemeinde aus den evan-
gelischen Texten erschlossen. Wir erfahren aus Lukas$, daB
Johannes seine Jiinger ,,beten lehrte” und daB} die Jesusjiinger
daraufhin auch von ihrem Meister eine solche Belehrung ge-
wiinscht haben — worauf ihnen Jesus das Vaterunser vor-

1) Ed. Meyer 3,245ff. *) Apg. 19,1—5. 3) Anders Apg. 8,16;
da geniigt auch die Taufe auf Jesu Namen nicht; es mufl Handauf-

legung der Apostel dazukommen. ¢) Apg. 18,2428 ®) Luk. 1],
1—4. Wellhausen Mark. S. 18, Luk. S. 55. E. Schwartz ZNW 7, 28.
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spricht. Nur freilich ist der bei Lukas in den gewichtigsten
Zeugen erhaltene Text am Anfang reichlich unsicher, jeden-
falls aber von dem bei Matthius! stehenden und in den kirch-
lichen Gebrauch aufgenommenen erheblich verschieden: wor-
aus sich zum mindesten ergibt, daf dies Gebet nicht schon in
der iltesten Tradition feste Form hatte, also nicht in abge-
schlossener und autoritativer Gestalt aus Jesu Mund hervor-
gegangen und unverdndert weitergegeben worden ist. Vielmehr
koénnen wir beobachten, dafl um einen alten Kern einfachster
Bitten, der dem Lukastext zugrunde liegt, sich eschatologische
Bitten um das Kommen des Gottesreiches in mannigfachen,
durch die jiidische Gebetssitte beeinflufiten Wendungen ge-
lagert haben. Der Kern mit der Bitte um gottliche Vergebung
nach dem Mafle des eigenen Verzeihens atmet den Geist der
Bergpredigt, die Zusitze driicken die messianische Sehnsucht
der Gemeinde in einer Weise aus, die durchaus der Predigt
des Meisters entspricht. Nichts kann vorgebracht werden, was
fiir eine inhaltliche Beeinflussung des Vaterunsers® durch die
— uns iibrigens vollig unbekannten — Gebete der Johannes-
junger spriche. Nur die Tatsache der Einfithrung eines autori-
sierten Gemeindegebets geht auf den Wunsch zuriick, es jenem
Kreise gleichzutun: und das bringt die Evangelientradition ja
auch klar zum Ausdruck.

Auch die jidische Sitte frommer Leute, insbesondere der
Pharisder, zweimal in der Woche zu fasten?, ist bei den Johan-
nesjingern in Ubung gewesen und von der Urgemeinde iiber-
nommen. Das Motiv wird uns bei Markus* mitgeteilt: die hoch-
zeitliche Freudenstimmung ist dahin, denn der Meister ist den
Seinen genommen. Jetzt ist die Zeit der buf3fertigen Erwartung
des Endes, da ziemt es sich zu fasten. Montags und Donners-
tags fasten die Juden, also auch die Johannesjiinger: und die
judische Urgemeinde wird dasselbe getan haben. Sie hat ja
auch den Sabbath gefeiert, wie aus Matth. 24, 20 hervorgeht:
da ist das Gebet um Bewahrung vor einer Flucht ,,im Winter",

1) Matth. 6,9—13. 2) M. Dibelius, Joh. d. Tiufer 42ff. 3) Luk.
18, 12. 4) Mark. 2, 18—20; Dibelius, Joh. d. Tdufer 39.
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wie es bei Markus steht, im Sinne der Gemeinde erginzt durch
den Zusatz ,,und am Sabbath”; der wurde also nach der jiidi-
schen Weise geheiligt und durfte auch in der Not nicht durch
Wandern entweiht werden. Die Verengung des von Jesus ge-
predigten Geistes der Freiheit ist augenscheinlich. Aber man
empfand sie nicht, weil die gewohnte und in Jerusalem doppelt
heilige Observanz bei den vielen, die Jesus nicht persénlich
gekannt hatten, die Berichte von seiner Art iiberwog, ja mit
der Zeit sein Bild umzugestalten begann. Und der Fihrer der
Gemeinde, Jakobus, gehorte schlielich doch auch zu diesen
Jesusfremden und hat nach dem Ideal eines judischen ,,Ge-
rechten" gestrebt: die uns durch den Mund eines Christen der
Antoninenzeit! erhaltene Gemeindelegende stellt ihn als einen
auch bei den Juden hochangesehenen Frommen dar und zeich-
net ihn als einen richtigen orientalischen Asketen, der von an-
dauerndemBeten Hornschwielen an denKnien ,,wie einKamel*
bekommen hat. In einer der historisch zuverlissigsten Erzih-
lungen der Apostelgeschichte® werden die getauften Juden zu
Jerusalem ,,alle als Eiferer fiir das Gesetz* geschildert: vier
von ihnen haben nach alttestamentlichem Ritus? ein Gelibde
getan, und Paulus mufB sich ihnen anschliefien und die gesam-
ten Kosten fiir die zur L.osung nétigen Opfer iibernehmen, um
den Argwohn gegen seine Person zu beschwichtigen.

Der Leiter der Urgemeinde war Jakobus, der offenbar als
Bruder Jesu sofort nach seinem Beitritt eine Ehrenstellung zu-
gebilligt erhielt: nach dem Tode des Jakobus hat man einen
Vetter Jesu zu seinem Nachfolger gewihlt und auch in spiterer
Zeit noch leibliche Verwandte Jesu in den Gemeinden mit be-
sonderem Ansehn bekleidet!, Neben ihm erscheinen in der
Apostelgeschichte ,,Presbvter” an der Spitze der Gemeinde,
iiber die wir aber nichts Niheres erfahren. In jiidischen Ge-
meinden pflegt eine Art Notabelnausschuf} von ,,Altesten das
Ratskollegium zu bilden®, schon in alttestamentlicher Zeit und

1) Hegesipp bei Euseb KG. 1123,4—-18. ) Apg. 21, 20—26.
3) Num. 6, 18—20. ¢) Hegesipp bei Euseb KG. 11 11; 20, 1—6; 32, 6;
vgl. Julius Afric. ebenda I 7, 14; Harnack, Kirchenverfassung 24, Mis-
sion 2, 633; Ed Meyer, Urspr. 3,222 ff., 250. %) Z. w. Th. 55, 116 {f.
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dann immer wieder durch die Jahrhunderte hindurch: so ist es
nichts Auffalliges, wenn wir auch im Kreise der Jesusglaubigen
einem solchen Altestenrat begegnen. Ob ihre Zahl begrenzt
war — etwa 24 wie in der Johannesapokalypse — oder schwan-
kend, 148t sich nicht sagen.

Aber welche Stellung haben die Urapostel? Sie sind doch
die eigentlichen Griinder und die gegebenen Autorititen der
Gemeinde? Sicherlich, und ihre Bedeutung ist in den nach-
folgenden Kimpfen des Paulus kriftig genug ersichtlich. Sind
sie doch nicht nur die Zeugen und Triger der Tradition, son-
dern auch bestimmt, im messianischen Reich unter dem Vor-
sitz des Menschensohnes auf zwolf Thronen zu sitzen und die
zwolf Stimme Israels zu richten®. Der Apokalyptiker Johannes
findet ihre Namen auf den zwolf Grundsteinen der Mauer des
himmlischen Jerusalem geschrieben, aber neben dem Thron
des Lammes sitzen bei ihm eben jene ,, Altesten” auf vierund-
zwanzig Thronen®. Man sieht deutlich den Reflex alter jerusa-
lemischer Gegensiitze.

Die Zwolf erscheinen als kompakte Gruppe, von der sich
als Individuen nur Petrus und der Zebedaide Johannes ab-
I6sen. Diese beiden bilden mit Jakobus zusammen die ,,Sdu-
len* der Urgemeinde, wie Paulus sie einmal® mit einem nicht
von ihm erfundenen Namen nennt. Was sie mit ihm aus-
machen, das gilt als bindend fiir die Urchristenheit. Petrus und
Johannes begegnen auch in der Apostelgeschichte Kap. 3 und 4
als die groBen Wundertiter und Apologeten der Gemeinde:
sie werden spiter zur Bestitigung der Missionsarbeit des Phi-
lippus nach Samaria deputiert®. Das gibt ihre iberragende Be-
deutung gut wieder: den Jakobus 1iBt dagegen diese Darstel-
lung ganz zuriicktreten; wir stehen hier auf der andern Seite,
gegeniiber dem Apokalyptiker. Es ist eben bei diesen Span-
nungen gebliecben, die sich auch sonst in allerlei Anzeichen
verraten®, bis die weitere Entwicklung der Mission und die
Zerstorung Jerusalems dem Kreis der Zwolf den Sieg in der

) Matth, 19,28. 2y Offb. 21,14. 4,4. 5,8. %) Gal.2,9. ¢) Apg.
8,14. 5) Ed. Meyer, Urspr. 3,225.
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Weltgeschichte, den Jakobusleuten die Herrschaft im Erbe
der Urgemeinde sicherte.

Sieht man auf die hier geschilderten Zustinde, so konnte
es scheinen, als ob die Urgemeinde zwangsliufig in eine juda-
isierende Riickbildung hineingeraten sei, die mit einer volligen
Absage an den wahren Geist des Meisters hitte enden miissen,
Und wir werden noch sehen, daBB einem Teil von ihr allerdings
dies Schicksal schlieBlich geworden ist. Aber es blieben auch
Krifte lebendig, die nach der andern Richtung dringten, und
sie wurden-von willigen und fdhigen Menschen ergriffen.

Wir haben gesehen, wie jlidische Fastensitte und Sabbath-
feier treulich beibehalten wurde. Aber etwas Neues kam doch
in der Gemeinde auf und hatte seine Folgen: das war die Feier
des Sonntags als des eigensten Tages der neuen Gemeinschaft,
der als ,, Tag des Herrn* galt und an dem man sich zum Brot-
brechen. zum ,,Herrenmahl” in den Hiusern vereinigte. Wie
kam man dazu, den ersten Tag der Woche so auszuzeichnen?
Wir finden ihn bei Paulus (1. Kor. 16, 2; Apg. 20,7) wie in der
Apokalypse(1,10)und der Didache(14) bezeugt,und schon frith
im zweiten Jahrhundert® wird uns als Grund fiir diese Feier des
~achten Tages” mitgeteilt, daB} die Auferstehung des Herrn an
ihm erfolgt sei. Das entspricht der evangelischen Tradition.

Man hat versucht, religionsgeschichtliche Griinde fiir die
Wahl dieses Tages geltend zu machen und gemeint, seine Feier
sei aus dem Bestreben erwachsen, einen besonderen Tag als
Sondermerkmal der Gemeinde zu besitzen®. Aber von einem
solchen Streben spiiren wir wenig, sehen es vielmehr in den
bisher geschilderten Kreisen vollends dahinschwinden. Dann
miiBte der Sonntag etwa bei hellenistischen Christen aufge-
kommen sein und seine Anhinger in Gegensatz zu den Jako-
busleuten gebracht haben. Aber wir horen nicht die leiseste
derartige Andeutung: der Sonntag ist augenscheinlich von An-
fang an der gemeinchristliche Feiertag der Woche. Dann ist
aber auch der angegebene Grund mit h6chster Wahrscheinlich-

1) Ign. Magn. 9, I. Barnab. 15,9. Justin apol. 67, 3. 8,
%) Ed. Meyer 3, 243.
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keit der wirkliche: an cinem ersten Wochentag, also an einem
Sonntag, hat die erste Erscheinung des Auferstandenen statt-
gefunden; es ist wirklich der Tag, von dem an das neue Leben
der Jiungergemeinde datiert. Daf} sich daran die Erwartung
kniipfte, der Herr werde auch an einem Sonntag in Herrlichkeit
wiederkommen, ist leicht auszudenken: und damit ist der zu-
reichende Grund gefunden, die messianisch erwartungsvolle
Tafelrunde des Herrenmahles mit dem ,,Marana tha am Sonn-
tag festlich zu begehen. Hier war nun ein Ansatzpunkt gegeben,
um einen Gegensatz zum Judentum herauszuarbeiten und den
Sonntag als Christenfeiertag dem judischen Sabbath gegen-
iiberzustellen, sobald der strenge Ritualismus einer freieren
Auffassung wich und das Verstindnis der Neuheit und Eigen-
art des Christentums sich durchsetzte.

Von hier aus entwickelte sich dann unschwer eine weitere
Differenzierung. War der Herr am Sonntag dem Petrus er-
schienen, so war er auch an einem Sonntag auferstanden: die
evangelischen Berichte malen das bereits aus. Da nun die Auf-
erstehung nach Hosea 6,2 ,,am dritten Tage" nach dem Tode
stattgefunden hatte, so war der Tod am Freitag erfolgt, und es
konnte angemessen erscheinen, diesen Tag durch Fasten zu
ehren. Jiidischer Fasttag war freilich Donnerstag, aber nun
leuchtete die Parallelverschiebung um einen Tag ein: statt des
jidischen Sonnabends feiert man den christlichen Sonntag,
statt des jiidischen Donnerstags den christlichen Freitag. Dann
hitte man in weiterer Durchfilhrung der differenzierenden
Analogie statt des jiidischen Montags den zweiten Wochen-
fasttag auf Dienstag verlegen miissen. Dafl man aber tatsiach-
lich den Mittwoch nahm, ist ein Beweis dafiir, dafl man nicht
bloB schob, um zu verschieben, sondern dafl man sich etwas
spezifisch Christliches dabei dachte: und das kann dann nur
die Ansetzung des Anfangs der Passionsgeschichte auf Mitt-
woch gewesen sein: es ist der Tag der Gefangennahme Jesu.
Eine aus dem dritten Jahrhundert stammende Kirchenordnung,
die Didaskalia, hat uns diese Begriindung erhalten®. Paulus

1) Didaskalia c. 21 S. 107, 25 Flemming. Holl, Ges. Aufs. 2, 210.
Didache 8, 1. Pdul Cotton from Sabbath to Sunday 1933.
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hatte in seinen Gemeinden besonders zu beobachtende Tage
nicht eingefiihrt, auch den Sonntag nicht mit Sabbathcharakter
bekleidet’, Aber die Entwicklung ging iiber diesen Puritanis-
mus hinweg und brachte eine neue Gliederung der Woche zur
Geltung, in der wir eine bemerkenswerte Betonung des christ-
lichen Selbstbewufltseins gegeniiber dem jiidischen Ritus, ja
gegeniiber den kultischen Anspriichen des Judentums iiber-
haupt vor uns haben. Die Woche wird unter rein christlichen
Gesichtspunkten ganz neu geordnet, und wer diese Form an-
nahm, konnte tatsidchlich nicht die alte daneben beibehalten:
es wire ja nur noch der Dienstag als gewGhnlicher Tag iibrig
geblieben. Theoretisch konnte hochstens der Sabbath als Tag
der Arbeitsruhe neben dem durch Herrenmahl gefeierten Sonn-
tag bestehen bleiben: das ist auch eine Weile lang sicherlich
der Fall gewesen®. Aber allmihlich ist er dem christlichen
~Herrentag" gewichen: in Verboten aus der Zeit des beginnen-
den zweiten Jahrhunderts® haben wir noch letzte Spuren des
Kampfes der beiden Wochen. Direkte Zeugnisse fehlen uns
vollstindig, und es ist besonders beachtenswert, dafl in der
Kontroverse mit den Heidenchristen die Sabbathheiligung
keine Rolle gespielt hat.

Die Darstellung der Apostelgeschichte it trotz aller Stili-
sierung uns noch deutlich erkennen, da neben den Palidstinen-
sern (den ,,Hebriern*) als dem judaisierenden Stamm in der
Urgemeinde bald ein neues Element auftritt, das den Fort-
schritt und deshalb in ziemlichem Umfang die Riickkehr zu
dem echten Jesus bedeutet. Das sind die ,,Hellenisten": nicht
einfach Juden griechischer Zunge, sondern Leute, die, in der
griechischen Diaspora aufgewachsen, nun inJerusalem ansissig
sind und wohl in der Regel dem landsmannschaftlichen Ver-
band ihrer Jerusalemer Synagoge angehdren — Apg. 6, 9 wer-
den uns solche aufgezdhlt —, aber die aramiische Landes-
sprache auch beherrschen, wie es z. B. von Stephanus und
Paulus bezeugt ist* und im iibrigen in der Apostelgeschichte

1) Rém. 14, 5 vgl. Kol. 2, 16 u. Iren. Epideixis 96. %) Ebioniten

bei Euseb KG. III 27,5 und die vorige Anm, 3) Ign. Magn.9,1.
Oxyr. Logion 2. Didache 14,1. 8, 1. %) Apg.7. 21,40.
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als selbstverstindlich vorausgesetzt wird. Die vorsichtig redi-
gierte Schilderung von Apg. 6, 1—6 liBt uns doch erkennen,
daB in der Urgemeinde die Neigung bestand, sie als nicht ganz
vollwertig zu behandeln, und daf sie sich dagegen mit Erfolg
zur Wehr gesetzt haben. Sie wihlten zur Vertretung ihrer
Interessen einen eigenen Siebenerausschuf}, dessen Mitglieder
bezeichnenderweise alle griechische Namen tragen und der
auch einen fritheren Heiden, den antiochenischen Proselyten
Nikolaos einschlief3t. Es mag sein, daB diese Sieben unter an-
derem auch die Armenpflege fiir die hellenistischen (oder fiir
alle?) Witwen zu betreuen hatten, wie es die Apostelgeschichte
berichtet. Aber ihre Hauptaufgabe haben sie in der Mission
gesehen’. Ihr Fiihrer Stephanus hat eifrig in den Jerusalemer
Diasporasynagogen gepredigt und seiner Gemeinde Anhidnger
gewonnen. Philippus ist als Missionar nach Samaria gegangen
und hat spiter den Kiistenstrich zwischen Asdod und Cisarea
missioniert: er lebt dann mit seinen vier Tochtern in Ciisarea*
und ist schlieflich nach Hierapolis gezogen und dort ge-
storben®.

Im 6. und 7. Kapitel der Apostelgeschichte ist uns das Mar-
tyrium des Stephanus erzihlt, stilisiert wie alle Martyrien, aber
sichtlich mit viel historischer Treue. Wir lernen daraus vor
allem, daf} diese Hellenisten den Tempelkult gering achteten
und die judischen Ritualvorschriften ablehnten. Das fuhrte zu
einer Anklage vor dem Synedrion, die mit seiner Verurteilung
wegen Gotteslidsterung endete. Er wurde gesteinigt. Zugleich
aber brach eine spontane Verfolgung gegen seine Gesinnungs-
genossen los: viele wurden eingekerkert, die meisten flohen
aus der Stadt und zerstreuten sich in Judda, wo sie im stillen
fiir ihre Sache wirkten. Die Apostel blieben in Jerusalem — so
meldet uns der Bericht!. Das will doch wohl besagen, daf} die
Verfolgung nur die antigesetzlichen Hellenisten traf, wihrend
die gut jiidischen Paldstinenser unbehelligt blieben. Der innere

1) E. Schwartz, Gott. Nachr, 1907, 280f. %) Apg. 8, 40. 21, 8.
%) Polykrates v. Ephesos bei Euseb KG. III 31,3 (wo er mit dem
Apostel verwechselt wird). ¢) Apg.8,L
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Rif} in der Gemeinde war nun zu einem auch #ufBerlich sicht-
baren geworden: die Frage erhob sich, ob Jakobus und die Ur-
apostel die Kraft besitzen wiirden, die Versprengten wieder an
sich zu fesseln.

Wir stehen noch in den ersten Anfangsjahren, daus denen
nur vereinzelte Ereignisse und unzusammenhingende, iiber-
malte und legendir erweiterte Nachrichten greifbar sind. Eine
wirkliche Geschichte jener grundlegenden Epoche laBit sich
nicht schreiben: aber die treibenden Krifte und die Richtung
ihrer Auswirkung sind zu erkennen.

Mission hat die Urgemeinde vom ersten Tage an getrie-
ben: denn sie warb in Nachfolge der Predigt ihres Meisters
Biirger fiir das Reich Gottes. Aber sie wirkte nur unter den
verlorenen Schafen des Hauses Israel und vermied die Straflen
der Heiden und die Stidte der Samariter®'. Vielleicht folgte sie
wirklich einem Vorbild aus dem Leben des Herrn?, wenn sie
ihre Missionare paarweise aussandte, ohne Geld und ohne
Brot, im blofien Rock mit Sandalen und Wanderstab, ruhelos
von Ort zu Ort pilgernd. Und wenn ein Ort sie nicht aufnahm,
so schiittelten sie den Staub von ihren Fiflen ,,jhnen zum Zeug-
nis" und zogen weiter, vor sich die leuchtende Hoffnung, daf}
sie mit den Stidten Israels nicht zu Ende kommen wiirden, bis
des Menschen Sohn erschiene®. Aber Niheres iiber die Wir-
kung dieser Mission horen wir nicht. Nur gelegentlich erfahren
wir, daf es Gemeinden in Judda, Galilda und Samaria gab*: die
letzteren hatte freilich der Hellenist Philippus gegriindet und
dafiir nachtriglich die Billigung der Urapostel erhalten. Petrus
ist der einzige von den Zwolf, den wir selbst als Missionar
titig sehen. Aber auch das ist vielleicht schon zu viel gesagt:
wir lernen ihn eigentlich nur als Inspektor des Missionsgebie-
tes kennen. Wie er — mit Johannes — die von Philippus ge-
wonnenen Gemeinden in Samaria besucht, so bereist er spiter
das Kiistenland bei Lydda, Joppe und die Saronebene bis Ca-
sarea’, also wiederum das Wirkungsfeld des Philippus. Spiter

1) Matth. 10,5. 2) Mark. 6, 7—13. Luk. 10, 1—16; vgl. E. Meyer 3,
260. %) Matth, 10,23, 4) Apg.8,5.9,31. Gal. 1, 22. 5) Apg.9,32—10, 1.
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begegnen wir ihm in Antiochia und im Westen. Paulus bezeich-
net ihn! mit Betonung als den mit der Judenmission beauftrag-
ten Apostel. Aber die Mission der jidischen Urgemeinde hielt
sich rdumlich im jiidischen Palédstina. Erst die Stephanusver-
folgung brachte durch ihre gewaltsame Zerstreuung des helle-
nistischen Teils andere Gegenden in den christlichen Wir-
kungsbereich. Wir haben schon gehort, wie Philippus in Sama-
rien und an der Kiiste tdtig war, Andere kamen bis nach
Phénizien, Kypros und Antiochia: es wird richtig sein, wenn
unser Gewihrsmann betont, dad auch diese Hellenistenmission
sich ausschliellich an Juden wandte. Aber in Antiochia ge-
schah etwas Neues. Unter den hellenistischen Fliichtlingen
waren einige Leute aus Kypros und Kyrene, die sich nicht an
diese Begrenzung kehrten und mit ihrer Predigt vor Heiden
traten und erstaunlichen Erfolg hatten®. Die Heidenmission
war geboren und die Schranke des Gesetzes gefallen.

Der Jerusalemer Gemeinde hat die Verbindung mit dem
abgehauenen hellenistischen Zweig aufrechterhalten. Der un-
zweifelhaft vorhandene innere Gegensatz war also nicht so
stark gewesen, daB} er das Gefithl der gemeinsamen Verbun-
denheit durch den Glauben an den Herrn zerstort hitte: und
das ist fiir die Gesamtgeschichte der Kirche von entscheiden-
der Bedeutung geworden. Wo immer sich hellenistische Mis-
sion regte und neue Christengemeinden ins Leben rief, da er-
schienen Abgesandte der Urgemeinde, um die Art der neuen
Briider zu priifen und den Verkehr mit ihnen zu regeln. Es gab
ja doch im urchristlichen Bewufltsein nur die eine einzige Ge-
meinde der ,,Jiinger* des Herrn: ihr Sitz war einstweilen das
irdische Jerusalem, bis bei der Parusie des Menschensohnes
das himmlische Jerusalem herabkommen und die Wohnstitte
der Seinen werden wiirde. Und wer auch genétigt war, aufler-
halb zu wohnen, gehorte darum doch nicht minder dieser Jeru-
salemer Gemeinde an: alle auswirtigen Christenscharen waren
Filialen der einen alle umspannenden Zentrale. Alle standen
unter der einen Autoritit der Apostel, denen der Herr selbst

1) Gal.2,7. *) Apg. 11,19—20.
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das Recht der letzten Entscheidung in allen Fragen des kul-
tischen Verhaltens anheimgestellt hatte': in der Missionspraxis
bedeutete das, daB} der allein wirklich aktive Petrus die hochste
Autoritit fir den ganzen Kreis der Tochtergemeinden besafl
Auf ihn griindete sich der Bau der Kirche in der ersten Peri-
ode? von seiner Anerkennung hing die Eingliederung der neu
erstandenen Gemeinden in den Gesamtorganismus ab.

Aus dieser zentralen Stellung von Jerusalem folgte noch
cin Zweites. In der Urgemeinde der Hauptstadt herrschte
zwar kein Kommunismus, wie man aus einigen iibertreibenden
Wendungen der Apostelgeschichte hat folgern wollen, aber
cine dem Geiste der Jesusjiingerschaft wohl angemessene weit-
gehende gegenseitige Hilfsbereitschaft, die sich gelegentlich
auch in VerauBerungen von Grundsticken zugunsten der
Unterstutzungskasse betitigte®. Und man braucht wirklich
nicht auf die Entwertung alles irdischen Besitzes durch die
Parusieerwartung zu verweisen, um das zu verstehen. Es war
selbstverstindlich, daf} in dieser Schar von Briiddern keiner Not
litt. Und dieses schone Vorrecht wiinschte die Gemeinde zu
bewahren und nahm es allmihlich als ihr gutes Recht in An-
spruch. War schon fiir den wandernden Evangelisten der
Grundsatz in Geltung, dafl er als Lohn fiir seine Predigt auf
Verpflegung durch die Gemeinden Anspruch habe — daf} er
fur geistliche Aussaat leibliche ernten solle. wie Paulus es aus-
driickt* —, so wurde der geistlichen Hauptstadt allgemein das
Recht zuerkannt, von ihren Tochtergemeinden unterstiitzt zu
werden. Die Festsetzung dieser finanziellen Leistungen wird
auch Sache des Petrus bei seinen Inspektionsreisen gewesen
sein. Und so entstand, vielleicht erst nur halb bewufit, dann
aber planmifig gefordert, eine volle Parallele zu der Tempel-
steuer, welche von den jiidischen Diasporagemeinden nach
Jerusalem abgefiihrt wurde. Ohne eigentliche Absicht war
durch den Zwang der geschichtlichen Entwicklung in wenigen
Jahren aus dem kleinen Enthusiastenkreis in Jerusalem eine

1) Matth. 18,18.  2) Matth. 16,18. %) Apg. 2,44. 4,32—35
9 1. Kor. 9,11.
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groBe Gemeinschaft geworden, die bis ans Meer und nach der
syrischen Hauptstadt hinauf ihre Fiden spann und sich trotz
mancher innerer Gegensitze als briiderliche Einheit organi-
sierte. In Jerusalem regierte Jakobus: aber die Urgemeinde
griff auf die Diaspora liber, und dort erschien Petrus als Haupt
des Apostelkollegiums und als Fels der Kirche.



Die jiidische Diaspora

In der Hochstimmung der makkabiischen Zeit hatte sich
die hebriische Sibylle in das Gewand hellenischer Prophetie
gehiillt und von den Schicksalen des jiidischen Volkes geweis-
sagt. Sie klagt von der babylonischen Gefangenschaft, woWeib
und Kind in feindlicher Sklaverei schmachten und alle Reich-
timer dahin sein werden, und dann fihrt sie fort!:

Alle Linder sind von dir erfiillt und alle die Meere:

Alle werden sie AnstoB nehmen an deinen Gebriauchen.
In niichterner Prosa schreibt in den Tagen des Kaisers Augu-
stus Strabo® die Bemerkung nieder, daf} das Volk der Juden
»bereits in jede Stadt gekommen sei, und man in der ganzen
Welt nicht leicht einen Ort finden konne, der es nicht auf-
genommen habe und von ihm beherrscht werde* Urkunden,
literarische Nachrichten, Ausgrabungen wetteifern mitein-
ander, diese Angaben zu bestitigen, und die modernen Nach-
schlagewerke?® buchen eine reiche Fiille von Orten, fiir die uns
juidische Niederlassungen in der spiathellenistischen und romi-
schen Periode bezeugt sind. Aber sehen wir genauer hin, so
enthiillt sich uns ein Bild furchtbarster Zerstérung. Diese ganze
reiche Kultur des hellenistischen Judentums, die von vielen
Millionen durch den ganzen Korper der nachklassischen Antike
und bis iiber die mesopotamische Ostgrenze hinaus getragen
wurde, ist planmiflig und mit erschiitterndem Erfolg vernichtet
worden. Das Talmudjudentum hat seine Griechisch redende
Schwester getétet, ihre Stitte zerstért und den Pflug dariiber
gefiihrt. Was uns erhalten ist, verdanken wir den Ausgrabun-

1) Sibyll. 3, 271. 2) bei Jos. A. 14, 115. %) Schiirer 3,2—70.
Juster 1, 180—209. Krauf} bei Pauly-Wissowa 2. Reihe 4, 1293 ff,
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gen oder gelegentlichen Zufallsfunden: kiimmerliche Reste
von Synagogen und Begribnisorten mit diirftigem Inschriften-
material, vereinzelte Pergament- oder Papyrusfetzen. Daneben
stehen unzusammenhidngende Notizen antiker Schriftsteller.
Grofiere Massen literarischen Stoffes besitzen wir nur, soweit
sie die christliche Kirche iibernommen hat: das griechische
Alte Testament, Josephus, den man als Historiker, Philo, den
man als Musterexegeten schitzte, dann allerlei Apokryphen,
die durch christliche Uberarbeitung den eigenen Zwecken
dienstbar gemacht werden konnten. Von der Fiille des Eigen-
lebens, das der bewegliche jiidische Geist auf dem so verschie-
denartigen Boden entfaltet haben wird, von der Entwicklung
theologischen Denkens, von der Ausgestaltung des Gottes-
dienstes, vom inneren Leben der Diasporagemeinden, ihrem
Aufbau und ihrer sozialen Zusammensetzung — von alle dem
und noch vielem andern wissen wir fast nichts: ganze Jahrhun-
derte jiidischer Geschichte sind durch das eigene Volk stumm
gemacht worden. Dadurch ist auch unserer Einsicht in die
Ausbreitung und innere Entfaltung des Christentums in der
ersten Periode ein schwerer Schaden erwachsen, und wir miis-
sen versuchen, aus den traurigen Resten des Zerstérten die
letzten Moglichkeiten herauszuholen, wihrend doch selbst
reichlich strémende Quellen hier kaum ausreichen wiirden,
unseren Wissendurst voll zu befriedigen.

Sowohl die seit 722 immer wieder einmal Paldstina heim-
suchenden grofen politischen Katastrophen mit ihren Zwangs-
exilierungen als auch die in kleineren Wellenbergen sich perio-
disch geltend machende Unsicherheit der heimatlichen Ver-
héltnisse hat Tausende und Abertausende von Juden zur Aus-
wanderung getrieben: wieviel Freiwilligkeit dann solchem
Zwange folgte,1dBt sich gar nicht abschitzen. Aber es ist sicher,
daB wir um die Zeitwende eine iiberraschend grofie Zahl von
Juden in der ganzen antiken Kulturwelt und auch jenseits
ihrer Grenzen verbreitet finden. Es ist freilich maflos iiber-
trieben, wenn Philo! einmal behauptet, ihre Zahl stehe hinter

1) Philo leg. 214 (6, 195).
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der der angestammten Bevolkerung nicht viel zuriick, aber es
kommt doch auch eine kritische Priifung der uns iiberlieferten
Zahlen auf ein erstaunlich hohes Ergebnis'. In Agypten und
Syrien mag je eine Million Juden gesessen haben, in Paldstina
eine halbe Million, im tibrigen romischen Reiche mindestens
1% Million. Dann erhalten wir bei der Annahme von 55 Mil-
lionen Einwohnern des Imperiums schon 7% Juden. Und dies
Verhiltnis bleibt auch dann, wenn wir mit andern Forschern
die absoluten Zahlen erhGhen. Moderne Angaben sind nicht
einfach vergleichbar, da die religidse Statistik die iibergetrete-
nen Juden nicht erfaBlt: aber es ist doch ganz lehrreich zu
héren, dafy um 1930 in Deutschland etwa 1%, in Frankfurta.M,
6,3%e der Bevdlkerung Juden waren. Wie es zu diesem riesen-
haften Anschwellen der Judenschaft in der Diaspora hat kom-
men kénnen, ist und bleibt ein Ritsel: man hat es neuerdings?®
durch die Annahme zu l6sen versucht, dafl in groBem Umfang
andere Semiten und speziell die einst so weit verbreiteten, aber
allmihlich ganz aus unserm Gesichtskreis verschwindenden
Phoénizier von den Juden aufgesaugt worden seien.

Diese gewaltige Menschenmasse war aber nicht blof Zahl
und zerstreute Einzelgebilde wie etwa heute die Deutschen in
Amerika, sondern eine national und religios gleichgestimmte
und in gewissem Sinne organisierte Einheit®. Sie betrachteten
in ihrer iibergroflen Mehrzahl Jerusalem nicht nur als ideale
Heimat, sondern auch als religionspolitische Zentrale. Das
zeigte sich nicht nur darin, daf} alljéhrlich viele Tausende zum
Fest nach Jerusalem reisten®, um dort ihr Opfer darzubringen,
sondern noch viel deutlicher in der peinlich durchgefiihrten
Sitte, daf} auch in der Diaspora jeder Jude vom zwanzigsten
Lebensjahre an alljdhrlich seine Doppeldrachme — etwa
2 Schweizer Franken — als schuldige Tempelsteuer bezahlte:
in den einzelnenStidten waren dafiirSammelkassenaufgestellt,
und zu bestimmten Zeiten wurden die entsprechend aufge-

1) Harnack, Mission 1, 9—13. Juster 1,209—212. *) F. Rosen,
Juden u. Phonizier, 1929. %) Bezeichnend Philo in Flacc. 451. (6, 128).
4) Philo de spec. leg. 1,69. 76—78 (5,17 £. 19 £.).
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laufenen groflen Summen in feierlichen Gesandtschaften nach
Jerusalem gebracht'. Es ist uns eine Reihe amtlicher Verord-
nungen aus Augusteischer Zeit erhalten, die den Juden aus-
driicklich das Recht zu diesen Geldsammlungen und Transpor-
ten verbiirgen®, Ob auch die Jerusalemer oberste Kollegial-
behérde, das Synedrion der Siebzig, in religiosen und den da-
mit eng zusammenhingenden juristischen Fragen eine mehr
als blofl moralische Autoritit besessen hat, die man in schwie-
rigen Fillen anrief, mufl dahingestelit bleiben: positive Nach-
richten dariiber sind uns gerade iiber die Zustinde des ersten
Jahrhunderts nicht ‘Uberliefert. Freilich wird in der Apostel-
geschichte 9, 2 erzihlt, Saulus habe vom Hohrnpriester Voll-
macht bekommen, in Damaskus verdichtige Juden verhaften
und nach Jerusalem transportieren zu lassen: doch ist es kaum
zweifelhaft, daf} diese Notiz zum mindesten juristisch nicht
richtig formuliert ist’. Von einer Jurisdiktion des Synedrions
in der Diaspora kann keine Rede sein. Trotzdem war aber die
Einheitlichkeit des Rechts im Volksbewufitsein vorhanden,
da sie im Alten Testament und in der Tradition gegeben war,
die allenthalben die jiidischen Rechtsverhaltnisse bestimmte.

Die Juden der Diaspora waren nach antikem Recht! im
allgemeinen iiberall , Fremde" und genossen den fiir Ansied-
lungsberechtigte iiblichen Rechtsschutz, der ihnen zugleich die
Freiheit lie, ihre eigenen Angelegenheiten untereinander nach
Belieben zu regeln. So haben sie sich zu religiosen Korporatio-
nen um die Synagogen zusammengeschlossen und sich eigene
Behorden zur Schlichtung ihrer Rechtsstreitigkeiten geschaf-
fen. Die Gemeinde hatte einen Rat der Altesten mit ,,Archon-
ten“ an der Spitze und einen Archisynagogos als religiosen
Gemeindevorsteher®. Sie wurde sowohl als religiose, wie als
politische Korperschaft anerkannt, und mehr als ein kaiser-
liches Gesetz hat das in aller Form bestitigt. Aber es gab auch
Orte, und das waren nicht wenige und nicht unbedeutende, wo
den Juden das stddtische Biirgerrecht verlichen war: das war

1) Cicero pro Flacco 28,67. 2) Jos. A. 16, 163—173. Schiirer 2, 314.
) Juster 2,145 A. 5. 4) Juster, 2,1ff 111 {f. 5) Juster 1, 409—496,
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vor allem in Syrien der Fall, wo Seleukus L bei seinen Stadt-
griindungen offenbar in gréferem Umfang jlidische Auswan-
derer angesiedelt und entsprechend privilegiert hatte’. Und
dhnlich war es in Kleinasien und Agypten: wenigstens behaup-
ten das die jlidischen Schriftsteller, alien voran Josephus. Aber
seit wir fiir Alexandria, wo die gleiche Behauptung vorliegt, ur-
kundlich ihre Unrichtigkeit erweisen konnen? — die Juden
strebten nach dem Biirgerrecht, aber besalen und bekamen es
nicht — werden wir auch den iibrigen Angaben der Art mit
Vorsicht begegnen. Jedenfalls hérten sie auch als Biirger dar-
um nicht auf, ihre eigenen Gemeinden mit ihrer Sonderstellung
festzuhalten: der Gedanke eines Aufgehens in der heidnischen
Umgebung lag ihnen vollig fern, und den religiosen Pflichten
des hellenischen Biirgers, der Teilnahme an stiadtischen Kult-
akten und allem, was damit zusammenhing, wuflten sie sich zu
entziechen. So bedeutete das stidtische Birgerrecht fir sie nur
eine Mehrung des Rechtsschutzes, ohne ihnen neue Pflichten
aufzubiirden.

Das dnderte sich auch nicht, wenn ein Jude romischer Bir-
ger wurde. Die zahllosen Freigelassenen aus dem Gefangenen-
transport des Pompejus und ihre immer wieder sich erginzen-
den Nachfolger erhielten dies Ehrenrecht automatisch durch
den Akt der Freilassung. Aber auch als wirkliche Ehrenerwei-
sung wurde das romische Biirgerrecht Einzelpersonen oder
ganzen Korporationen verliehen, die sich der rémischen Poli-
tik gefillig erwiesen hatten. Das bedeutete nicht wenig fiir den
Juden, loste ihn aber trotzdem nicht von seinem Volk und
seiner Rechtsordnung, wenn er ihr treu zu bleiben wiinschte.
Gegeniiber den 6ttlichen Behorden aber wurde ihm dadurch
eine kriftige Riickendeckung gewihrt: er war als privilegierte
Person aus der Masse der Bevélkerung herausgehoben, vor
entehrenden Strafen geschiitzt und im Kapitalprozef nur dem
kaiserlichen Gericht in Rom unterstellt, also der Willkiir der
Provinzialbeamten entzogen. Und auch das wurde den Juden

1) Jos. A.12,119. Schiirer 3,122, Juster 2,2—18. 30—32. *) H.
Idris Bell, Jews and Christians in Egypt (1924), 8—10.



[75] Rechtsstellung. Berufe 173

zuteil, ohne daB religiose Gegenleistungen auf dem Gebiet des
Kaiserkultes gefordert wurden!, die ihrem strengen Mono-
theismus untragbar gewesen wiren. Dafiir suchten und fanden
sie Ersatz in anderen Formen der Loyalititskundgebung, die
sich bis zu einem tdglichen Opfer fiir den Kaiser im Jerusalemer
Tempel ausdehnten®. Die Riicksichtnahme auf ihre religiosen
Anschauungen ging so weit, dafi sie am Sabbath vom Erschei-
nen vor Gericht, vereinzelt sogar die judischen Soldaten an
diesem Tage vom militirischen Dienst dispensiert wurden®
Eine ihnen natiirlich héchst erwiinschte allgemeine Befreiung
vom Militirdienst haben sie allerdings nie erreicht: nur in der
Zeit Cisars ist dies Vorrecht gelegentlich den Juden in der
Provinz Asia gegeben worden, die das romische Biirgerrecht
besaen*

Unter den von den Diasporajuden betriebenen Berufen®
steht an erster Stelle der Ackerbau: aus Agypten und Klein-
asien haben wir besonders reichliche Zeugnisse® iiber jiidische
Siedlungen wie iiber Gutsbesitzer, Bauern und Tagelohner
juidischer Nationalitit. Im Abendlande hdufen sich die Nach-
richten iiber ackerbauende Juden erst seit dem vierten nach-
christlichen Jahrhundert. Dem gegeniiber tritt der Handel auf-
fillig zuriick: nur in der Weltstadt Alexandria scheint er friih
zu bedeutender Hohe aufgebliiht zu sein, und hier finden wir
auch schon friih groBBe jiidische Banken-—und auch schon War-
nungen vor Anleihen bei Juden’ Hiufiger héren wir von jiidi-
schem Gewerbe, und die Weberei in ihren verschiedenen Aus-
gestaltungen, zumal in Verbindung mit der Stoffirberei war
geradezu eine jiidische Spezialitdt und ist es jahrhundertelang
geblieben. Uber die wirtschaftliche Rolle der Juden in Rom
haben wir leider keine brauchbaren Nachrichten. Die Grab-
inschriften geben kaum etwas aus, und das bettelnde Gesindel

1) Justerl,339—353. *®) Jos.c.Ap.2,77. B.2,197.409. %) Jos.
A.16,27.45.60.163.168; 14, 226. Juster2,121; 1,358. ¢) Jos. A. 14,
227,228, 230. 232, 234. 235. 237. Juster 2, 265—279. &) Juster 2, 204—310.
315—320. L. Friedlinder, Sittengeschichte 3, 204. 208. ¢) Test. Isachar
6,2. 7) U. Wilcken, Chrestomathie n. 55—62.
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an der Porta Capena, von dem Juvenai® erzahit, wird so wenig
wie seine zitterige alte Wahrsagerin typisch fiir die Berufe der
romischen Judenschaft sein.

Dieses innerlich so eng aneinandergeschlossene und von
der heidnischen Welt so scharf abgegrenzte Judentum hat nun
aber seltsamerweise das kriftigste Bestreben gehabt, seine An-
schauungen auszubreiten und unter den Heiden Anhinger
seiner Religion zu werben. Jesus und Horaz stimmen darin
iiberein, daf} sie fiir einen charakteristischen Zug des jiidischen
Volkes seine Proselytenwerbung erkldren: die Phariséder
~durchziechen Meer und Land, wenn es gilt, auch nur einen
Proselyten zu machen”, heifit es im Matthdusevangelium?® und
der Satiriker® droht dem Verichter der Poesie, ihn mit der
ganzen Menge der Dichter zu iiberfallen ,,und wir werden dich
wie die Juden zum Ubertritt in unsere Schar zwingen". Wie ist
das zu erkliren?

Seit den Tagen des Deuterojesaias ist im Volke Israel der
Gedanke nicht mehr erloschen, dafl es bestimmt sei, ein Licht
der Heiden zu werden und ihnen das Heil zu verkiindigen: ihre
Bekehrung wird die glanzvolle Offenbarurg des Herrn voll-
enden‘. In den Psalmen wie in der Apokalyptik ist dieser Ge-
danke lebendig geblieben, und als in hellenistischer Zeit das
Judentum mit der geistigen Kultur der Griechen Fiihlung be-
kam, mufdte ihm zweierlei deutlich werden. Einmal die unauf-
haltsam fortschreitende Zersetzung des ,,G6tzendienstes* und
zum andern die Verwandtschaft des jidischen Monotheismus
mit den modernen Stréomungen in der Weltreligiositdt und die
vielen Berithrungen zwischen judischer Sittlichkeit und den
Forderungen der auf stoischer Grundlage aufbauenden land-
ldufigen Moralpredigt der Volksphilosophen. Beides gab dem
gebildeten Juden das stolze BewuBtsein, daBl die Zeit gekom-
men sei, seine Religion vor den Heiden leuchten zu lassen®, und
daB Gott ihr den geweissagten Sieg schenken werde. So be-

1) Juvenal 3,14. 6, 543. *) Matth. 23,15, %) Hor. Sat.14,142.
1) Jes. 49,1—6; 60, 1—6. 5) A. Bertholet, Die Stellung der Israeliten
und der Juden zu den Fremden 257—302.
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greift sich das Eindringen hellenischer Gedankenginge in
die jiidische Weisheitsliteratur: die beiden Strome flossen leicht
ineinander, zumal die hellenistische Ethik schon vorher man-
cherlei von der Weisheit des Orients in sich aufgenommen
hatte. Und es entstand eine jiidische Kampfliteratur gegen
Bilderkult und Goétzendienst, die altererbte Argumente aus
den Tagen der Propheten mit den seit Xenophanes bei den
Griechen iiblichen Beweisen verband. Der Monotheismus als
theologisches Grunddogma, die Geistigkeit des bildlosen Got-
tesdienstes, die Gesetzlichkeit im Sinne einer ethischen Hal-
tung des ganzen Lebeéns wurden als wesenhafte Grundlagen der
jidischen Religion empfunden, und alles Zeremonielle und
Formalkultische als gottgelehrtes und darum verehrungswiir-
diges Symbol gewertet. Dieser Proze der Vergeistigung hat
in dem verhaltnismifig kleinen Kreis des griechisch gebildeten
Diasporajudentums so ziemlich alle Stufen durchlaufen und
wird sich nur selten zu der Hohe aufgeschwungen haben, die wir
bei dem Alexandriner Philo antreffen. Aber erwarinallenseinen
Phasen zugleich Antrieb und Mittel zur Propaganda in der helle-
nistischen Welt. Das Judentum trat aus seinen nationalen
Schranken heraus und fihlte sich zur Weltreligion berufen®.

Das Alte Testament ist in Alexandria ins Griechische iiber-
setzt worden: aber fiir den Gemeindegebrauch?. Es war kein
Buch fiir das gebildete Publikum. So traten nun hellenistische
Juden auf und schrieben die Geschichte ihres Volkes im Ge-
schmack der Zeit, erst noch in dngstlichem Anschlufl an Bibel
und heimische Tradition, dann aber seit Eupolemos und Arta-
panos® mit allen Kiinsten hellenistischer Form- und Farben-
gebung und freier Erfindungsvollmacht fiir die eigene Phan-
tasie bis zu den kecken Schwindeleien des sogenannten Heka-
tius®, Letzen Endes kommt es immer darauf an, Moses und
sein Volk zum Urquell aller Kultur, auch der vielgerithmten
griechischen Weisheit zu machen.

1) Philo vita Mosis 2, 20 (4, 204). Jos. c. Ap. 2, 280—282. ?) Biller-
beck 4a, 407. %) Bruchstiicke dieser Schriftsteller sind erhalten durch
Alexander Polyhistor: Fragm. hist, Graec. ed. C. Miiller 3, 211—230.
) Miiller 2, 393—396. Anders jetzt H. Lewy ZNW 31, 117—132.
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Auch fiir die rein religiose Propaganda waren die alttesta-
mentlichen Schriften nicht ohne weiteres zu verwenden: sie be-
durften allzusehr des Kommentars, um zeitgemifd verstanden
werden zu konnen. Hochstens die spitere Weisheitsliteratur,
die mit dem Namen Salomos und des Jesus Sirach gezeichnet
war, konnte direkt den Weg zu einem hellenistischen Herzen
finden. Aber die eigentlichen Werbeschriften sind vom grie-
chischen Gesichtspunkt aus konzipiert worden. Ein ehrwiir-
diger Verfassername sollte Zutrauen wecken, und die Form
mufdte dieser Etikettierung entsprechen. So entstanden seit der
Mitte des 2. Jahrhunderts vor Christus hexametrische Lehr-
dichtungen, die sich als Weissagungen einer mythischen Sibylle
ausgaben und eine vermutlich auch von andern Orientalen ge-
pllegte Literaturgattung iibernahmen. Hier werden Kronos und
Zeus, Salomo und Alexander, der trojanische Krieg und die
babylonische Gefangenschaft sinnig ineinandergewebt und
Homer ein alter Liigner gescholten; die apokalyptisch betrach-
tete Weltgeschichte endet in dem paradiesischen Friedensreich
des messianischen Konigs, zu dem sich auch die Hellenen be-
kehren werden. Uralte Weisheit wird auch unter dem Namen
des persischen Hystaspes oder des thrakischen Orpheus an-
gepriesen, dem ehrwiirdigen Lehrgedicht des Phokylides aus
Solons Zeit wird ein modernes Supplement an die Seite gestellt,
und mit besonderem Geschick hat man nach Art der iiblichen
poetischenBlumenlesen eine Sammlung von gefilschten Zitaten
angefertigt, welche die beriihmtesten Dichter von Orpheus und
Homer an iiber die Tragiker bis zu den beliebten Komikern und
Predigern praktischer Lebensweisheit, Philemon, Menander und
Diphilos, als Zeugen fiir jiidische Lehren auftreten 1aBt!. Ji-
dische Propaganda fiir das Alte Testament ist es schlieBlich auch,
wenn unter dem Namen eines Griechen Aristeas ein ,,Brief”
ver6ffentlicht wurde, der mit Bewunderung davon erzihlt, wie
Ko6nig Ptolemius Philadelphos das heilige Buch amtlich habe
tibersetzen lassen: wobei ein staunenswertes Wunder die gott-
liche Mitwirkung bei diesem Werk aufler Zweifel gestellt habe.

1) Vgl. Schiirer 3, 595—603.
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Wieviel nun gerade diese Art der Werbung genutzt hat,
148t sich gar nicht ermessen. Daf} die jiidische Mission als Ge-
samtleistung gewaltigen Erfolg gehabt hat, ist unbestreitbar
und wird von jiidischen wie von heidnischen Schriftstellern
reichlich bezeugt' Juvenal® hat in hadrianischer Zeit die Ent-
wicklung geschildert: der Vater hilt den Sabbath und it kein
Schweinefleisch. Der Sohn liit sich dann beschneiden und wird
ein Fanatiker. Seneca® hat aber schon unter Nero ingrimmig
das Wort geprigt, daB die Sitten dieses verfluchten Volkes
sich iiber alle Ldnder verbreitet hitten: ,die Besiegten haben
den Siegern ihre Gesetze gegeben"”. Dem stimmen auch die
Grabinschriften zu*, die verhiltnismiidig viele Proselyten nen-
nen. An allen Orten gelang es den Juden, um ihre Synagogen
einen Kreis von ,Gottesfiirchtigen“ zu scharen, die von den
geistigen Vorziigen der mosaischen Religion angezogen wur-
den und sich mit innerer Uberzeugung ihrem Monotheismus
und ihrer Morallehre zuwandten. Sie besuchten die gottes-
dienstlichen Zusammenkiinfte und traten naturgemif} mit die-
sem oder jenem Mitgliede der Gemeinde in personlichen Ver-
kehr: so wurde ihnen der Sabbath ein heiliger Tag, und jii-
dische Tischsitten und Speisegesetze gewannen praktische Be-
deutung und wurden fiir sie frommer Brauch, der bei geeig-
neter Belehrung®, auch wenn sie nicht bis zur letzten Feinheit
philonischer Allegorese emporstieg, tieferen Sinn und Macht
iiber die Seele bekam. Aus diesem weiten Kreis sonderte sich
dann die kleine Schar derjenigen ab, die den entscheidenden
Schritt wagten und sich durch die Beschneidung und levi-
tisches Reinigungsbad vollig der Gemeinschaft des Volkes Is-
rael anschlossen: das waren die ,,Proselyten” im strengen Sinne
des Wortes, die das Gesetz in seinem ganzen Umfang auf sich
nahmen. Sie wurden damit ,,Israeliten” und durften hoffen, an
denVerheiflungen des auserwihlten Volkes teilzunehmen. Aber
freilich ,,Sohne Abrahams"” konnten sie niemals werden, und
im Gebet® durften sie wohl ,,den Gott der Viter Israels”, aber

1) Schiirer 3, 164 ff. *) Sat. 14, 96—106. ?) erhalten bei August.

civ. dei 6, 11. 4) E. Diehl, Inscr. 2 p, 497—499. ) Jos. A.18,81.
%) Mischna Bikkurim 1, 4. Schiirer 3, 187.
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nicht wie der echte Jude ,,den Gott unserer Viter" anrufen;
sie blieben junger Briefadel neben dem alten Uradel der Stam-
mesgenossen und mufiten das bei Gelegenheit empfinden.

Der rémische Staat sah solche Ubertritte zum Judentum
nicht gern und war nicht geneigt, das Privileg der Befreiung von
religiésen Akten offizieller Art, das er den geborenen Juden
gewihrte, auch auf iibertretende Romer auszudehnen. Da ist es
dann zuweilen zuBestrafungen wegen,, Atheismus” gekommen,
und wir haben vereinzelte Nachrichten dartiber, wenn Per-
sonen des romischen Hochadels die Betroffenen waren!. Unter
Hadrian wurde die bisher tolerierte Beschneidung allgemein
unter Strafe gestellt* und damit der Ubertritt zum Judentum
streng verboten. In allen solchen Fillen ging der Staat nicht
nur gegen die schuldigen Proselyten vor, sondern strafte auch
die Fiihrer der jiidischen Propaganda?®.

Denn aufs Ganze gesehen, besallen die Juden sehr viel
mehr Feinde als Freunde in der Welt’. Mochten sie stidte-
griindenden Diadochen und wirtschaftsbesorgten Politikern als
willkommene Ansiedler erscheinen und sich sogar kaiserlicher
Gunst erfreuen: das Volk mochte sie in allen Provinzen des
groflen Imperiums nicht leiden. Eben weil sie sich nicht wie die
andern Volker schlechthin als Bestandteil dieses groflen Gan-
zen fiihlten, sondern sich absonderten und ihre Eigenart dngst-
lich hiiteten, wurden sie allenthalben mit dem in HaB iiber-
gehenden Mifitrauen betrachtet, das die Massen — wie die Kin-
der — iiberall dem Fremdartigen in ihren Reihen entgegen-
bringen, wenn es sich behaupten will. Mochten die jiidischen
Literaten noch so sehr ihre Religion als aufgeklirte Philosophie
empfehlen, das Volk wuflte bis in die Kreise der hochsten Bil-
dung hinauf, daf} die Juden Wolken und Himmel anbeteten,
einem barbarischen Aberglauben® huldigten, und aller Kultur
feindlich gegeniiberstanden. In Alexandria wuf3te man noch

1) Juster 1, 256—259. ?) Vita Hadriani 14, 2 (in den Script. hist.
Aug.), dazu Juster 1, 264 A.2. ?) Jos. A. 18, 83—84. *) Heinemann
bei Pauly-Wissowa Suppl. 5,3—43. %) Cicero pro Flacco 28, 67f.
Juvenal 14, 97. Hecataeus fr. 13, 4 bei Miiller FHG 2, 392.
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viel mehr: Man erzihlte dort nicht nur von der Geschichte
des Judenvolkes als einer Summe von Schindlichkeit und Li-
cherlichkeit, man hatte auch geheime Kunde von ihrem Kult:
im Tempel zu Jerusalem befand sich ein goldener Eselskopf,
den sie gottlich verehrten — oder war es eine Statue des Mo-
ses, der auf einem Esel ritt und das Gesetzbuch in den Hinden
hielt? Jedenfalls waren die Juden Lselsverehrer?, und was
schlimmer war: sie fingen alljahrlich — oder wenigstens alle
sieben Jahre — einen Griechen, schlachteten ihn und opferten
ihn nach ihrem Ritus. Dann aBBen sie sein Herz und schwuren
dabei den Griechen ewige Feindschaft®. Dafl man solche Leute
unschiadlich machen mufite, auch wenn die Behérden sie un-
begreiflicherweise schiitzten, verstand sich von selbst. Und so
ist denn bei giinstiger Gelegenheit die Volkswut gegen die
Juden entfesselt worden.

In Alexandria lebten mindestens seit dem Ende des 2. Jahr-
hunderts die Griechen in Feindschaft gegen die Juden, die von
Alexander mit gleichen Rechten ausgestattet und von den
Ptolemédern zwecks besserer Bewahrung ihrer Eigenart in
einem besonderen Stadtteil angesiedelt waren, wo sie ihre
eigene kommunale Organisation ausbildeten®. Damals galt das
Ghetto als Privileg! Die latente Spannung entlud sich zum
erstenmal’ gewaltsam nach dem Regierungsantritt des Cali-
gula (38), als der bis dahin vortreffliche Prifekt Flaccus in der
UngewiBheit iiber die Stimmung des neuen Herrn die Ziige!
nicht mehr straff zu halten wagte. Die Durchreise des neu er-
nannten Judenkonigs Agrippa 1. gab dem alexandrinischen P6-
bel willkommenen Anlaf} zu tumultuarischen Demonstrationen,
die mit der raffinierten Forderung verbunden waren, in den
Synagogen Kaiserbilder aufzustellen®, Zugleich wurde iiber die
unberechtigte Ausbreitung der Juden in der Stadt gezetert: von

1) Jos. c. Ap. 2, 80, Posidonius fr. 14 bei Miiller FHG 3, 256.
Tacitus hist. 5, 3. 4. ?) Jos. ¢. Ap. 2, 94f. Damocritus fr. bei Miiller
FHG 4, 377. *) Claudius bei Jos. A.19, 281; Jos. B. 2, 487. Bell, Jews
and Christians 16f. 4) Quelle ist Philo in Flaccum (6, 120 ff.) und
der Brief des Claudius bei Bell, Jews and Christians vgl. 16—21.
8) Philo in Flace. 25, 41 (6, 124. 128).
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den finf Quartieren waren nimlich zwei wesentlich jiidisch,
und auch in den iibrigen drei wohnten nicht wenige Juden.
Und diese weit ausgedehnte Judenschaft entfaltete eine rege
Agitation fiir ihre Anerkennung als alexandrinische Vollbiir-
ger'. Jetzt ordnete Flaccus ihre Beschrinkung auf ein einziges
Quartier an und beschrinkte gleichzeitig ihre biirgerlichen
Rechte. Ein Pobelsturm besorgte die Ausfithrung dieses Edik-
tes: aus vier Quartieren wurden die Juden vertrieben und in
das fiinfte zusammengedringt. Aber die Massen fanden da
keine Unterkunft und mufiten von allen Hilfsmitteln entblofit
am Strand und auf den Friedh6fen vor der Stadt kampieren?®
Wer sich in die gesduberten Stadtteile wagte, wurde ergriffen
und auf bestialische Weise zu Tode gemartert. Zum weiteren
Vergniigen des Volkes wurden 38 Alteste der Judengemeinde
im Theater ausgepeitscht, die Judenhduser nach Walffen durch-
sucht und andere Schikanierungen ersonnen®. Den Flaccus hat
das freilich nicht gerettet: er fiel in Ungnade und mufite ster-
ben. Aber auch die Juden, die sich inzwischen durch Zuzug aus
Agypten und Syrien verstirkten®, erreichten unter seinem
Nachfolger Pollio schwerlich mehr als einen Waffenstillstand,
da dem Kaiser ihre Leugnung seiner Gottlichkeit einen unfaf3-
baren geistigen Defekt zu verraten schien® Erst Kaiser Clau-
dius wies den Prifekten an, beide Parteien zur Ruhe zu zwin-
gen, indem er zugleich den Juden ihre althergebrachten stidti-
schen Rechte und religiosen Freiheiten aufs neue bestitigte®.
Aber die Antisemiten lieflen nicht nach: eine Gesandtschaft
ging nach Rom und verklagte K6nig Agrippa, wihrend es da-
heim zu neuen Unruhen kam. Da wurde Claudius zornig. Die
Fiihrer der Judenhetze, der alexandrinische Gymnasiarch Isi-
doros und Lampon, die als Anklagedeputation gegen Agrippa
nach Rom gekommen waren, wurden hingerichtet und ein kai-
serliches Edikt’ befahl in strengem Ton Frieden. Die Alexan-

1) Bell, S. 25: 5, 89; vgl S. 13, 16. ?) in Flacc. 54—56 (6,130).
%) in Flacc. 64—75, 86 (6, 132f. 136). +) Bell, 25, 96. Philo leg. 129
(6, 179). %) Philo leg. 367 (6,222). *) Jos. A. 19, 280—285. Bell,
25, 7) Das ist der von Bell 2326 edierte Papyrus vgl. noch Uxkull-
Gyllenband, Sitzungsb. Akad. Berlin 1930, 674-—677.
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driner haben diese Minner aber mit Stolz als Martyrer ihrer
guten Sache und der stidtischen Freiheit gefeiert und die Ak
ten ihres Prozesses zu ihrem Ruhm verbreitet'.

So blieb die Feindschaft lebendig. und als der Ausbruch
des jiidischen Aufstandes in Palidstina (66) die Leidenschaften
wieder hoch aufpeitschte, kam es in Alexandria zu furchtbaren
Judenmorden, denen in der Stadt 50 000, im iibrigen Agypten
60 000 Menschen zum Opfer fielen®.

In der palistinensischen Umgebung erhoben sich erst in
Cisarea die Juden gegen die Syrer, und die dauernden Un-
ruhen und ortlichen Kimpfe entluden sich schlieBlich in einem
allgemeinen Ausmorden der cdsareensischen Judenschaft, von
der man iiber 20 000 auf einmal t6tete®. Das fithrte zu einem
Aufstand im Hinterland: die Juden brachen in die Dérfer und
Stidte der/ Syrer ein und holten sich da ihre Rache. Aber die
Syrer wehrten sich, und so kam es wieder zu neuen Juden-
schlachtereien in Skythopolis, Askalon, Ptolemais, Tyrus,
Hippo, Gadara. Josephus hebt hervor, daBl nur in Antiochia,
Sidon und Apamea die Ruhe bewahrt wurde’. Aber in Antio-
chia spitzten sich doch die Gegensitze so bedenklich zu, daf3
mehr als einmal Gewalttitigkeiten vorfielen und sogar Verbot
der Sabbathruhe und Opferzwang blutig eingefithrt wurden.
Es bedurfte der Autoritit des Titus, um dem stiirmischen Ver-
langen nach Aufhebung der jiidischen biirgerlichen Rechte
einen Damm entgegenzusetzen®, Seit der neronischen Epoche
sehen wir eine neue Welle des Judenhasses in der romischen
Welt aufbranden, die auch in der lateinischen Literatur, bei
Seneca und den Satirikern vor allem, ihren Widerhall findet.
Die Skizze der jiidischen Geschichte, die Tacitus seinen Hi-
storien eingefiigt hat®, atmet die volle Verachtung des kulti-
vierten Romers gegen dieses Géitter und Menschen hassende,

1) Philo in Flacc. 20, leg. 355 (6,124; 220). Lietzmann Griech
Pap.® (KI. Texte Nr. 14) 21f. %) Jos. B. 2, 487—498. 3) Jos. B. 2
266—270, 457. %) Jos. B. 2, 458. 461, 466. 477—479. %) Jos. B, 7,
43—62. 100—111, A. 12, 121. ®) Tacitius hist. 5, 5. 8.
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einem absurden und schmutzigen Aberglauben ergebene, ver-
achtlichste aller Sklavenvdélker.
L

Bei aller Lebhaftigkeit des Verkehrs mit Jerusalem und
allem Gemeingefithl war aber dieses Diasporajudentum im
Laufe der Geschichte innerlich doch ein anderes Gebilde ge-
worden als das Volk der Heimat. Das wird am sinnfilligsten
dadurch bezeugt, daB es die Sprache Palistinas verlernt und
die griechische Weltsprache angenommen hat. Diese Anpas-
sung lag im Zug der geschichtlichen Entwicklung des jiidischen
Volkes, denn seine Muttersprache hatte es ohnehin schon lange
auch in der Heimat aufgegeben. Als die Exilierten aus Baby-
lon zurickkehrten, brachten sie die aramdische Verkehrs-
sprache des Ostens mit nach Hause und haben sie ein Jahr-
tausend lang beibehalten. Das Hebriische blieb als heilige
Sprache der Gelehrten in frommer Ubung: die Diskussionen
der Mischna werden im zweiten nachchristlichen Jahrhundert
noch hebrdisch aufgezeichnet. Aber die Talmude des vierten
und fiinften Jahrhunderts zeigen den Sieg des Aramiischen
auch in der Theologenschule. Von der dgyptischen Diaspora
haben wir wertvolle Dokumente in aramaischer Judensprache
aus dem fiinften Jahrhundert vor Christus in Elephantine ge-
funden,und ein Einschub in den Jesaiatext (19, 18) weif3 gar von
fiinf Stidten Agyptens, in denen ,,die Sprache Kanaans" ge-
redet wird. In ptolemdischer Zeit finden wir noch kiimmerliche
Spuren aramdischer Sprache in Oberigypten® und in Alexan-
dria®, aber um die gleiche Zeit sehen wir bereits das Grie-
chische in siegreichem Vordringen im 6ffentlichen und privaten
Leben der Juden. Die Juden von Onias® widmen ihren Toten
in der letzten Ptolemaierzeit nicht nur griechische Grabinschrif-
ten, sondern besingen das traurige Los der Abgeschiedenen
auch in elegischen Gedichten, die nach hellenistischen Vorbil-
dern geformt sind und den Hades so gut wie die Moira auf-
treten lassen. In der ganzen iibrigen Mittelmeerwelt finden wir

1) Schiirer 3, 49. *) Lidzbarski Ephem. f. semit. Epigr. 3, 49.
3) Tell-el-Yehudieh bei Kairo, ZNW 22, 280—286.
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fast ausschlieBlich griechische Denkmiler der jiidischen Dia-
spora. Hie und da begegnet einmal das eine oder andere he-
briische Formelwort, etwa,,Schalom" = Friede, oder ,,Schalom
al Jisrael = Friede iiberlIsrael, auf einer Grabplatte, ganz selten
einewirklich in hebrdischeroder aramaiischer Sprache abgefafte
Inschrift. Die oft gedulerte Vermutung, die Bezeichnung ,,He-
braer” weise auf Hebrdisch oder Aramdiisch sprechende Ge-
meinschaften, ist falsch. Wir haben in Korinth den Tirsturz
einer Synagoge gefunden!, auf dem der Name der Gemeinde
steht: ,,Synagoge der Hebrier". Aber diese ,,Hebrier" sprachen
eben nicht Hebriisch, denn die Iaschrift ist — griechisch! He-
briisch konnten auflerhalb Palidstinas nur die Rabbinen — und
wieviel und wie viele ist unbekannt. Nur aus dem abgelegenen
Winkel der Krim haben wir hebriische Inschriften des 1. bis
4. Jhs. n. Chr. erhalten®.

Diese Sprachumstellung in der Heimat wie in der Diaspora
blieb nicht ohne weittragende Wirkung auf das gottesdienst-
liche Leben. Die altgewohnte Schriftlesung in der Synagoge
muBte von einer Ubertragung in die dem Volke verstindliche
aramiische Sprache begleitet werden, und zwar folgten sich
Urtext und Ubersetzung Vers fiir Vers. Stellen, die bedenk-
lich waren, wurden nicht iibersetzt, sondern nur hebriisch ge-
lesen®. Aus diesen urspriinglich miindlichen Ubertragungen,
die natiirlich bald traditionell feste Formen gewannen, sind un-
sere aramiischen Targume erwachsen, die schlieBlich in tal-
mudischer Zeit, d. h. etwa im 5. Jh., auch niedergeschrieben
wurden. Aber auch die rituellen Gebete, die bis auf den heu-
tigen Tag in ihrer urspriinglichen hebriischen Form die jii-
dischen Gebetbiicher fiillen, wurden vom Volk in der Sprache
des gewohnlichen Lebens gebetet. Die Mischna' erlaubt das
ausdriicklich, und ein kluger Rabbi begriindet es einem Tadler
gegeniiber mit der durchschlagenden Bemerkung, es sei doch

1) Deimann, Licht vom Osten, 13. ?) P. C. Caspari, Quellen
z. Gesch. d. Taufsymbols 3, 269. Ub. griech. Beten cf. Rudolf Meyer,
Hellenistisches in der rabbin. Anthropologie (1937) S. 142. *) Mischna
Megilla 4, 4. 10. 4) Mischna Sata 7, 1, Schiirer 3, 140 f.
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besser so, als wenn die Leute iiberhaupt nicht beteten!; ein
leichter Schein von Minderwertigkeit haftete also doch an die-
sem Ausweg. Karl der Grofie* hat das Beten des deutschen
Vaterunsers besser begriindet.

Und wie in der Heimat das aramidische Targum neben den
Urtext trat, so ist in der Diaspora eine griechische Ubersetzung
im Gottesdienst der Synagoge gebraucht worden?®: sie ist als
»Septuaginta” bekannt und erhalten und in Alexandria ent-
standen. Zuerst ist der wichtigste Teil, der im Kult auch an
erster Stelle stand, tibersetzt worden, nimlich der Pentateuch:
seine griechische Version ist Ende des 3. Jhs. schon bekannt.
Dann sind die Propheten und die tibrigen Biicher stiickweise
und von verschiedenen Autoren gefolgt, und bald nach 116
v. Chr. kennt der Enkel des Jesus Sirach bereits das ganze Alte
Testament®. Die Septuaginta ist am Beginn der rémischen Kai-
serzeit — das beweist allein schon ihr Gebrauch bei Philo und
Paulus® — die iiberall anerkannte und im Gottesdienst benutzte
Bibel des Diasporajudentums, und in Alexandria® hat man all-
jahrlich auf der Pharosinsel ein Volksdankfest fiir diese Uber-
setzung gefeiert. Konkurrierende alte Ubersetzungen scheint
es fiir einzelneBiicher gegeben zu haben’, sie sind aber friih und
fast spurlos untergegangen. Erst der Gegensatz zum Christen-
tum, welches sich die Septuaginta gleichfalls zu eigen machte,
hat seit dem 2. Jh. die Entstehung neuer und wortlicherer grie-
chischer Ubersetzungen fiir den jidischen Gebrauch veran-
lait. Ob der Urtext iiberhaupt noch neben der Ubersetzung
zur Verlesung gelangte, mufl zweifelhaft bleiben und ist ver-
mutlich auch verschieden gehandhabt worden. Wenn unter
Kaiser Justinian® verstarkter Nachdruck auf dem Vortrag des
Originals liegt und die Frage diskutiert wird, ob man tiberhaupt
eine Ubersetzung neben ihm vorlesen diirfe, so ist darin schon

1) Talm. jer. Sota 7, 1fol. 21 b, ?) Capitulare 28, 52. %) Schii-
rer 3, 140. 426. Billerbeck 4, 407. ¢) Sirach Prolog, Wilcken Archiv
f. Pap. 3, 321. %) Vielleicht gelten die Uberschriften der Tempel-
psalmen in der Septuaginta auch fur die griechische Synagoge,
s. Schiirer 2, 351 Rahlfs Psalterausgabe 72. ¢) Philo vita Mosis: 2,
41 (4, 209). °) Handb. zu Gal. 5,1. ¢ Novelle 146 pr. 1.
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eine Wirkung des erstarkenden Talmudjudentums zu erken-
nen. Fiir die frithe Kaiserzeit darf hieraus nichts geschlossen
werden.

Aber nicht nur die Schriftlektion war griechisch: auch die
Gebete und das Glaubensbekenntnis, das sog. Schma, wurden
im synagogalen Gottesdienst griechisch gesprochen. Das ist
uns sogar fiir Cidsarea, die quasi-heidnische Hauptstadt Pald-
stinas, bezeugt' und gilt natiirlich erst recht fiir die weitere
Diaspora. Erst in neuerer Zeit ist es gelungen, aus einer christ-
lichen Kirchenordnung des 4. Jhs. ein kleines Gebetbuch der jii-
dischen Synagoge in griechischer Sprache herauszuschilen?,
das im 2. Jh. n. Chr. entstanden ist und uns wertvollste Auf-
schliisse gibt. Aber es ist doch nur ein Tropfen aus einem Meer
und fiihrt uns eindringlich vor Augen, wie wenig wir iiber den
synagogalen Kult der griechischen Diaspora wissen. Denn es
darf als selbstverstindlich angenommen werden, da er nicht
nur im Lauf der Jahrhunderte Wandlungen erfahren hat, son-
dern auch ortlich differenziert war, und daf die Intensitat der
Hellenisierung mannigfache Stufen aufgewiesen haben wird.

Zu Lektion und Gebet trat die Schriftauslegung und Pre-
digt hinzu, die selbstverstindlich auch griechisch waren. Thre
traditionellen Elemente nannte man niit einem Sammelnamen
Deuterosis: das ist eine wortliche Wiedergabe des hebriischen
Mischna, d. h. Wiederholung, und begreift alles in sich, was
auf dem Gebiet der Gesetzlichkeit oder der Geschichtserzih-
lung aus dem heiligen Text des Alten Testamentes heraus-
gesponnen wurde: also Halacha, die spezialisierte Gesetzes-
kasuistik, und die Haggada, die biblische Legende. Noch
Augustin® bezeugt, daB diese Deuterosis nur miindlich tradiert
und nicht niedergeschrieben wurde — die Diaspora folgte also
dem Beispiel der Heimat. Es hat demnach eine griechische Ha-
lacha und eine griechische Haggada gegeben, oder anders aus-
gedriickt: in der Diaspora war ein griechischer Midrasch und

) Talm. jer. Sota 7, 1fol. 21b; Schiirer 3, 141. ?) Const.
Apost. 7, 33—-38; Bousset in Gotting. Nachr. 1915, 435—489. *) c. adv.
leg. et proph. II 1, 2; 8, 580 ¢ Bened. Philo vita Mosis 1, 4 (4, 120).
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ein griechischer Talmud vorhanden, Die Spuren davon sind
uns noch vielfach erkennbar, bei Paulus, Philo, Josephus, in
den Apokryphen — aber erhalten ist nichts, schwerlich ist auch
viel davon niedergeschrieben. Und diese ganze Welt ist mit
dem griechischen Diasporajudentum untergegangen.

Wenn wir uns ein Bild von der geistigen Eigenart der hel-
lenistischen Diaspora machen wollen, so sind wir auf wenige
diirftige Quellen angewiesen. Am besten sind wir noch iiber
Agypten unterrichtet: hier ist die Septuaginta entstanden, hier
haben Pseudo-Aristeas, das dritte Makkabierbuch, vielleicht
auch das vierte und die Weisheit Salomonis ihre Heimat, und
hier wirkte Philo. Aber um so weniger erfahren wir von andern
Lindern — und fiir die Anfiinge des Christentums hat gerade
Agypten direkt iiberhaupt keine Bedeutung. Aber Alexandria
hat doch seine griechische Bibel in der ganzen Judenschaft ver-
breitet und ist augenscheinlich neben Jerusalem der einzige
deistig produktive Ort des Volkes Israel gewesen. Das gibt
uns einRecht, die dort beobachtetenErscheinungen in gewissen
Grenzen zu verallgemeinern.

Die Ubersetzung der Bibel ins Griechische 6ffnete einer
Hellenisierung der jiidischen Religion das Tor: mit den grie-
chischen Worten zogen unausweichlich griechische Begriffe in
den Gedankenkreis der Synagoge ein, und die philosophischen
Funktionen zahlreicher Worter forderten zu philosophieren-
dem Weiterspinnen alttestamentlicher Gedankenginge auf:
Analoges ergab sich bei religios bedeutsamen Ausdriicken. Es
war eine ungewollte, aber unvermeidliche Wirkung der Uber-
setzung, und gerade in Alerandria ist sie aufs starkste in die
Erscheinung getreten. Es hat sich dort eine Exegetenschule ge-
bildet!, die mit philosophischen Fragestellungen an den Penta-
teuch herantrat und bei den Stoikern die Methode allegorischen
Interpretierens gelernt hatte. Diese Miinner finden in den bib-
lischen Urgeschichten philosophische Wahrheiten ausgespro-
chen: Adam ist der Nus, die Vernunft als Grundlage des Men-
schen, seine ,,Gehilfen", die Tiere des Feldes und die Vogel des

1) W. Bousset, Schulbetrieb 43—56. 74—83.
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Himmels, stellen die Affekte vor. Eva ist die der Vernunft
gegeniiberstehende, aber zu ihrer Erginzung unentbebrliche
Sinnlichkeit, und die Schlange das Symbol der Lust, der Liebe,
die beide Gegenpole zusammenbringt und die Einheit des Men-
schen bewirkt?®. Sara und Hagar bedeuten Tugend und wissen-
schaftliche Bildung, diese letztere muf} erst zum Weibe genom-
men, d. h. mit sich verbunden haben, wer von der ersten Kin-
der haben will®. Wenn uns berichtet wird? dafl Jakob vor Esau
nach Mesopotamien flieht und in Bethuels Haus kommt
(Gen, 27, 42—28, 5), so ist damit gelehrt, daf} der rechte Mann
sich in den Strom des Lebens stiirzen und sich darin praktisch
bewihren soll, damit er den ruhigen Hafen im Hause der Weis-
heit finde. Es ist der neueren Forschung gelungen, Reste sol-
cher Lehrvortrige alexandrinischer Juden aus den Schriften
Philos herauszuschilen und eine Jugendschrift Philos von der
Unverginglichkeit der Welt* als Nachschrift eines Kollegs der
geschilderten Art zu erkennen. Diese dltere Tradition zeigt
sich ganz berauscht vom Hellenismus, von seinen Geistes-
michten und seiner Weltoffenheit, dem gegeniiber Moses und
die Bibel zuriicktreten: dieses Judentum kapituliert auf geisti-
gem Gebiet vollstindig vor den Griechen — vermutlich ohne
daraus irgendwelche Konsequenzen tiir die religiose Betitigung
im offentlichen Kult oder privaten Leben zu ziehen. Denn es
war sich keiner wirklichen Abweichung vom Wesen seiner Re-
ligion bewufit und glaubte nur, mit den frisch erworbenen
philosophischen Hilfsmitteln eine vertiefte und darum richti-
gere Auffassung von dem Sinn des mosaischen Gesetzes ge-
winnen zu kdnnen: und daB diese neue Erkenntnis mit den
Lehren der griechischen Weisen zusammenklang, diente ihr in
diesen Kreisen nur zur Empfehlung. Hatten doch die Griechen
von der Stoa gelernt, ihre eigene Religion in gleicher Weise zu
durchieuchten, und in den folgenden Jahrhunderten hat der
wiederauflebende Platonismus mit denselben Waffen apologe-

1) Philo leg. all. 5—9. 36—38. 71 (1, 91. 97. 104). *) Philo congr. 6.
9—11.23 (3,73—77). Bousset 98—100. %) Philo fuga 25—52 (3, 115—121).
Bousset 128f. 4) Philo Bd. 6, 72—119. Bousset 134—137,
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tische Schlachten fiir den Homerischen Glauben geschlagen
und aus dgyptischem Kult philosophische Weisheit heraus-
gelesen: das war der Zug der Zeit.

Nur einer von diesen hellenistischen Rabbinen hat seinen
Vortrigen eine wirklich literarische Form gegeben, der Alex-
andriner Philo. Auch er ist mit vollem Ernst und betontem
Nachdruck Jude: und als die Judenverfolgung unter Flaccus
sein Volk mit Entrechtung und Vernichtung bedrohte, hat er,
zwar seufzend, aber doch entschlossen seine beschauliche
Ruhe geopfert und an einer diplomatischen Gesandtschaft zum
Kaiserhof teilgenommen, die wenig Aussicht auf Erfolg ver-
sprach und leicht den Kopf hitte kosten konnen. Die alexan-
drinischen Juden wollten offenbar ihren kultiviertesten, gelehr-
testen Vertreter dem Herrscher prisentieren. Aber Philo ist
nicht nur aus nationalem Empfinden, sondern auch aus reli-
giéser Uberzeugung Jude. Moses ist ihm der Quell aller Wahr-
heit und Weisheit und das Gesetz der unerschopfliche Brun-
nen, aus dem zu trinken er nicht miide wird. Seine Schriften
beweisen, dafl er ,jiber dem Gesetz gesonnen hat Tag und
Nacht“, Aber wenn er unter dem duBBeren Wortlaut tiefere Ge-
heimnisse spiirt, die den eigentlichen Sinn des Gotteswortes
enthiillen, so ist ihm darum das schlichte Gebot in seiner dufler-
lichen Form nicht minder heilig. Er warnt® davor, irgend etwas
von den viterlichen Sitten aufzugeben, ,,die gréflere Manner als
unsereiner festgesetzt haben”. Der Ritus ist fiir den Leib, wie
der tiefere Sinn fiir die Seele. Aber wenn er sich dann zur Exe-
gese des Gesetzes wendet, finden wir ihn ganz auf der Bahn
hellenistischer Allegoristik. Der grofie”, , hochheilige” Plato
ist ihm der immer und immer wieder zitierte Meister, aber auch
Aristoteles, Heraklit, die Pythagoreer, Epikur und vor allem
die Stoiker werden in grofiem Umfang als Gewidhrsminner
angerufen. Was Moses gelehrt hat, ist von den griechischen
Philosophen aufgenommen und ausfithrlicher dargelegt wor-
den, es ist im letzten Grunde die Lehre von Gott und der
Welt und dem Menschen. Sein Gesetz ist mit dem Wesen

1) migr. Abr. 89§ (2, 285f).
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des Kosmos in Harmonie, und wer nach dem Gesetz lebt,
lenkt seine Handlungen nach dem Willen der Natur und
ist somit der rechte , Kosmopolit“: er lebt nach den gleichen
Normen, die den ganzen Kosmos regieren'. Mit anderen
Worten: der wahre Jude entspricht dem Ideal des stoischen
Weisen.

So interpretiert Philo in den biblischen Schépfungsbericht
die Ideenlehre Platos und pythagoriische Zahlensymbolik samt
der stoischen Teleologie hinein. So findet er in den Patriarchen-
erzihlungen die ,,ungeschriebenen Gesetze”, d. h, die Grund-
typen des Tugendlebens, zur Darstellung gebracht® und wertet
ihre Lebensbilder als Musterbeispiele zur Anspornung der Le-
ser. Enos ist ihm der Mann der Hoffnung, Enoch, der von Gott
in ein besseres Leben entriickt wurde, stellt Reue und Bes-
serung, Umkehr zum philosophischen Studium dar, Noah ist
das Bild des,,Gerechten™, Aber diese drei bilden doch nur erst
ein kindliches Streben der Menschheit ab: erst die drei grofien
Patriarchen sind die in mannlicher Vollkraft um den heiligen
Siegespreis gegen die widerstrebenden Affekte ringenden Ath-
leten®. Die Tugend entspringt entweder aus dem Studium —
so bei Abraham — oder ist angeborene Natur — so bei Isaak
— oder sie ist das Ergebnis von Ubung — so bei Jakob: also
stellen die drei Erzviter die drei philosophischenTugendtypen
dar. Erhalten ist uns die unter diesem Gesichtspunkt gezeich-
nete Schilderung des Lebens Abrahams mit seinem Ubergang
von der Astrologie der Chaldder durch das Gebiet der sinn-
lichen Erkenntnis zur wahren gottlichen Weisheit. Als vierter
Typ tritt der ,,politische Mensch* hinzu, der Weise, der im re-
alen Leben praktisch zu wirken unternimmt: das Urbild die-
ses Politikers in der Vielfiltigkeit und Wandlungsfihigkeit ist
Joseph mit seinem bunten Rock®. Dann werden in einer Reihe
weiterer Biucher die formulierten mosaischen Gesetze durch-
gesprochen, ihre allgemeinen sittlichen Prinzipien am Dekalog
als dem Grundgesetz entwicklt und die gesamte Ritualgesetz-

1) opif. mundi 3, 143 (1, 1. 50). 2) Abr. 3—5 (4, 2); decal. 1 (4,
296). 3) Abr. 48 (4, 12). Jos. 1 (4, 61). %) Jos. 31—34 (4, 68).
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gebung unter Verwertung traditioneller Auslegungen durch-
geistigt und philosophisch verstindlich gemacht.

Wihrend er in diesen Werken, zu denen auch die Moses-
biographie gehort, noch in enger Beriihrung mit dem eigent-
lichen Wortsinn bleibt und die als historisch verstandenen
Berichte und die real auszufiihrenden Gebote nur unter hohe-
ren Gesichtspunkten erfassen lehrt, fiihrt uns eine andere
Schriftenreihe in das eigentliche Heiligtum seiner Spekula-
tionen. In den ,,Gesetzesallegorien* und den daran angeschlos-
senen Traktaten verschwindet alle Beziechung auf historisches
Geschehen. Adam und Eva, Kain und Abel, Noah, Abraham,
Jakob und Esau, Sarah und Hagar sind dieser allegorischen
Deutung nur Bildzeichen fiir menschliche Seelenkrifte, die in
Spannung und Ausgleich aufeinander wirken, und deren wech-
selvolle Beziehungen dem Philosophen das Verstindnis des
Seelenlebens und den Weg zur Tugend und zur Gottesgemein-
schaft weisen. Denn auch darin weiB sich der Jude Philo in
Ubereinstimmung mit dem Geist seiner Zeit, daB} alle Philo-
sophie letzten Endes auf praktisches Handeln abzielt und in
der Ethik ihre Kronung findet.

Diese Ethik ist auf der Grundlage des platonischen Gegen-
satzes von Geist und Materie unter reicher Verwendung sto-
ischer Gedankenginge aufgebaut und hat asketische Firbung.
Der Weg zu Gott fithrt iiber die Besiegung der Affekte und
Uberwindung des sinnlichen Trieblebens; die Befreiung der
Seele ist ihre Loslésung vom Gefingnis des Leibes, der sie mit
seinen Fesseln umschlief3t. Aber in die Lehren derPhilosophen-
schule klingen hier andere Laute hinein. Philo redet im Tone
des Mystagogen zu der kleinen Schar der Geweihten!, wenn
er ihnen das Geheimnis vom unmittelbar géttlichen Ursprung
des Guten in der Menschenseele anvertraut, oder wenn er die
Seele auffordert, in bacchantischem Taumel die Vernunft hin-
ter sich zu lassen, aus sich selbst und dem Ichbewuf3tsein hin-
auszutreten und in , niichterner Trunkenheit" sich im Wahn-
sinn der himmlischen Liebe emporrciflen zu lassen zu dem

1) Cehrub. 42—50 (1, 180 £.).
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Wahrhaft Seienden®. Hier ist Philo nicht mehr der Schiiler hel-
lenischer Philosophen, sondern der Genosse hellenistischer My-
stiker, deren Geheimlehre von der in den Banden des Leibes
schmachtenden, gottentstammten Seele ihm ins Herz gedrun-
gen ist. Von ihnen hat er auch erfahren, daB der Myste den
Weg zum gottlichen Urquell wiederfinden kann, wenn er das
Irdische von sich wirft und den géttlichen Geist in sich wal-
ten ldf3t. Mehr als einmal® ruft er seine Leser zum Wagnis des
Himmelsfluges auf, den er selbst so oft beseeligt unternommen
hat. Seine Idealschilderung des Ordens der Therapeuten® gip-
felt in der Beschreibung der Nachtfeier, welche diesen durch
enthaltsames Leben und stindige Meditation geiibten Asketen
die Wonne der enthusiastischen Ekstase beschert.

Die Basis fiir diese Ethik liefert seine Spekulation. Gott ist
das absolute Sein und die Einheit: er ist den menschlichen Er-
kenntnisorganen unfaflbar und nur mit negativen Pridikaten
zu beschreiben. Er ist seinem Wesen nach Kausalitit, also das
Aktive, Schaffende, dem in der Materie das Passive gegeniiber-
steht, an dem er in der Weltschopfung seine Macht erweist!.
Aber nicht direkt beriihrt der Hochste die unsaubere Materie,
sondern er bedient sich der Vermittlung kérperloser Kraft-
wesen, die Ideen genannt werden®. Sie bilden in ihrer Gesamt-
heit eine intelligible Welt, ein ideales Musterbild, nach dem die
sinnliche Welt durch eben diese schopferisch wirkenden
Krifte® gebildet wird. Diese Ideenwelt kann aber auch als eine
Einheit begriffen werden: sie ist der Logos Gottes’, die Uridee
schlechthin, welche die bunte Summe unzihliger Ideen in sich
vereinigt’. Der Logos, der Schatten und das Abbild Gottes,
sein schaffendes Organ®, steht in der Mitte zwischen Gott und

1) div. heres 691f. (3,16 f.). Bousset Judentum 450 f, Reitzenstein
hell. Myst. 66 f. Poimandres 204. Hans Lewy Sobria ebrietas 73 ff.
?) Cherub. 27 (1, 176); vgl. migr. Abr. 35 (2, 275). %) Vita contempl.
8389 (6,691f.). ) mundi opif. 8f. (1,2). 5 spec. leg. 329 (5, 79).
%) mundi opif. 16 (1,5). 7) mundi opif. 25 (1,8), somn. 45 (3, 266).
®) sacr. Abel. 83 (1, 236). *) leg. alleg. 3, 96 (1, 134); spec. leg. 1, 81
(5, 21).
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Welt: nicht ungeschaffén wie Gott, aber auch nicht Geschopf
wie wir'. In der Sprache der Bibel wird dieser Logos als Gottes
Erstgeborener, als Erzengel, Weisheit und als Hoherpriester,
als Fiirsprecher, der bittend fiir die Geschopfe bei Gott ein-
tritt?, bezeichnet. Gelegentlich entwickelt Philo noch einSystem
von weiteren fiinf Kriften, Dynameis, die aus dem Logos abge-
leitetsind—Schopferkraft, Konigsmacht,Barmherzigkeit, Gebot,
Verbot® — und kommt nicht selten darauf in kurzen Andeu-
tungen zuriick, ein andermal offenbart er feierlich das Geheim-
nis, der Logos sei die Vereinigung zweier Urkrifte, Giite und
Macht’. Es ist vergebliche Miihe, in diesen phantasievollen
Hypostasenspekulationen ein System finden zu wollen. Die
Vorstellungen laufen nebeneinander her und mischen sich auch
gelegentlich einmal, ohne sich damit ihrer Freiheit und Selb-
stindigkeit zu begeben. Insbesondere bleibt das Verhiltnis
dieser Gedankenreihen zu der Ideenlehre durchaus ungeklart
trotz einzelner Ansidtze zur Durchfilhrung der mit der Glei
chung ,,Logos gleich Intelligible Welt und Uridee* angedeute-
ten Reihe. So erscheinen weiterhin die einzelnen zahllosen Lo-
goi als die biblischen Engel®, bei den Philosophen werden sie
auch Dimonen genannt. Aus den korperlosen Seelen, die den
Luftraum zwischen Himmel und Erde bevdlkern® und teils zur
Leiblichkeit hinabstreben, teils sich von ihr abwenden und zum
Ather emporschweben, heben sich die besten und reinsten her-
aus als Diener und Boten Gottes, die zwischen ihm und der
Menschheit vermitteln. Aber ob und in welchem Sinne etwa
diese Engel-Logoi als Ideen zu bezeichnen seien, wird uns nicht
auseinandergesetzt: beide Strome bleiben unvermischt, weil sie
aus verschiedenen Quellen flieBen.

Es kénnte so scheinen, als wire Philos Wesen und Lehre
aus den zwei Wurzeln der griechischen Philosophie und der
auf orientalischem Grunde ruhenden hellenistischen Mystik

1) div. heres 206 (3, 47). *) div, heres 205 (3, 47); vita Mosis2
134 (4, 231). %) fuga 95 (3, 130). *) Cherub. 27 (1, 176). *) sobr. 65
(2, 228); conf. ling. 28 (2, 235); migr. Abr. 173 (2, 302); somn. 1,115
148 (3, 229. 236), *) somn. 1, 134141 (3. 234f); Gigant. 6—16 (2, 43ff.)
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restlos zu erklaren, und das Jiidische sei blo3 noch duflere
Form. Aber diese Auffassung wiirde nicht in die letzten Tiefen
dringen. Denn bei aller Spekulation, ethischen Deduktion und
mystischem Enthusiasmus bleibt er doch im Grunde ein from-
merJude, dem der Gott des Alten Testaments die Zunge riihrt.
Er redet von ihm als dem Vater anders und lebendiger als die
Philosophen, er preist seine Barmherzigkeit und Gnade, er
weif3, daf} er und alles, was zu ihm gehort, heilig ist. Er spricht
in anderem Ton als die Stoiker von Siinde und siindigen, und er
kennt die religiése Bedeutung der Bufle; in immer neuen Wen-
dungen redet er vom Glauben, den man Gott als makelloses
und schonstes Opfer darbringen miisse, und den er an Abra-
ham vorbildlich erblickt!. Er fiihlt in ganz alttestamentlicher
Weise die Nichtigkeit® alles Menschlichen und Irdischen vor
Gott und weiB ihn als Spender alles Guten: Er hat den Samen
des Guten in die Seelen gesdt und auch die Seligkeit der Ek-
stase ist letzlich seine hochste Gnadengabe®. Philos Gott ist
nicht das Denkgebilde der Philosophen, sondern der Ewige,
Unaussprechliche des Alten Testaments und der Synagoge, und
auch sein Logos ist im letzten Grunde das personifizierte
Schopferwort dér Genesis und die Weisheit der salomoni-
schen Schriften®.

Philo ist ein einsamer Denker gewesen und hat Wert dar-
auf gelegt, es zu sein. Seine Schriften sind nur fiir einen engen
Kreis von Lesern der gleichen Bildungsstufe geschrieben und
konnten naturgemifd in weiteren Kreisen der Diaspora kein
Echo finden: sie wiren spurlos verschwunden, wenn nicht die
alexandrinischen Christen sie verwertet und in die theologi-
schen Bibliotheken der folgenden Jahrhunderte hiniibergeret-
tet hitten. Fiir das Judentum der frithen Kaiserzeit sind sie
nur insofern charakteristisch, als sie uns lehren, wie weit bei
einem hochkultivierten Juden die Aneignung philosophischer

1) Cherub. 85 (1,191), Abr.262—269 (4, 57 ff.), div. heres 90—93
(3, 21£). ) mut. nom. 54 (3, 166); somn. 1, 60. 212; 2, 293 (3, 218.
251. 305). %) leg. all. 1, 48. 82; 3, 219 (1, 73. 82. 162). *) Vgl. E.
Schwartz Gétt. Nachr. 1908, 537—550.
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und religioser Elemente des Hellenismus gehen konnte, ohne
daB} er sich einer Abkehr von seiner nationalen Religion be-
wuft wurde. Fiir das Fiihlen und Denken des griechischen
Diasporajudentums miissen wir andere Quellen aufsuchen: frei-
lich weisen auch diese meistens auf Agypten als ihre Heimat.

Da liegt zuerst der Aristeasbrief vor unsern Augen, der
erst jiinst' in die Zeit um 140 v. Chr. mit iiberzeugenden Ar-
gumenten fixiert ist: er bringt uns in der Verkleidung eines
Briefes eine hiibsche Legende von der Entstehung der hei-
ligen Pentateuchiibersetzung der Septuaginta. Zu ihrem beson-
deren Ruhme wird gesagt, dafl sie dem wissenschaftlichen
Interesse des zweiten Ptolemiers und seines Beraters Deme-
trios von Phaleron ihren Ursprung verdanke. Eine mirchen-
hafte Beschreibung von Jerusalem, seinem Tempel und der
tiberwiltigenden Hoheit seines Kultus versetzt auch den heid-
nischen Leser in die empfinglichste Stimmung. Die von Ptole-
mius erbetenen und vom Hohenpriester autorisierten sechs-
mal zwolf Ubersetzer kommen am alexandrinischen Hofe an,
werden mit hohen Ehren empfangen und zum festlichen Gast-
mahl geladen: und nun hebt ein philosophisches Symposion
an?, bei welchem der Konig jedem einzelnen der zweiundsieb-
zig Greise eine Frage vorlegt und eine weisheitsvolle Antwort
empfingt. Die Aufgaben des Herrschers und die verschiede-
nen Tugenden werden ausgiebig philosophisch diskutiert:
aber immer klingt in die verstandesmifligen Deduktionen der
Kehrvers der jidischen Frommigkeit hinein, dal der Mensch
alles im Aufblick zu Gott tun miisse, der als erhabenstes Vor-
bild ihm vor Augen stehe und der allein zu allem Guten die
erforderliche Kraft verleihen konne. Schon vorher waren die
koniglichen Gesandten in Jerusalem vom Hohenpriester
selbst iiber den tieferen Sinn des jiidischen Ritualgesetzes be-
lehrt? worden: es soll zunichst durch eigene strenge Sitten das
monotheistische Judenvolk von den iibrigen polytheistischen
Volkern absondern, damit es seinen Glaube rein erhalten

1) Bickermann ZNW 29, 280—298. *) Aristeas epist. 187—300.
3) Arist. 128—171.
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kann. Sodann aber haben die Reinheitsgebote auch eine sym-
bolisierende Bedeutung und sind Einkleidung ethischer Be-
lehrung. Aber wenn man nach dem tiefsten Wesen der wah-
ren Gottesverehrung fragt, so geben die Weisen zur Ant-
wort!, dal man Gott nicht mit Gaben und Opfern recht ehre,
sondern mit Reinheit der Seele und dem frommen Glauben,
daf} alles von ihm geschaffen und nach seinem Willen erhal-
ten werde,

Die Frommigkeit der Propheten ist hier unter stoischem
Einflu ins Allgemein-Menschliche weiter entwickelt. Das
Ritualgesetz wird vergeistigt, der Polytheismus ist der Gegner,
monotheistischer Glaube die Grundlage, von der aus die Reli-
gion als Anerkennung der schopferischen und vorsehenden
gottlichen Allmacht und Ausiibung der Tugenden erscheint,
die — und das ist das typisch Jiidische — nicht aus mensch-
licher Kraft allein, sondern nur durch gottlichen Beistand er-
worben und betitigt werden konnen. Die gleiche Einstellung
finden wir in der wohl mehr als ein Jahrhundert jiingeren
»Weisheit Salomonis“, welche an die hebridische Weisheits-
literatur der nachexilischen Periode ankniipft. Auch hier sehen
wir den Gotzendienst der Polytheisten in den traditionellen
Formen, aber mit spiirbarer Einwirkung stoischer Gedanken-
ginge bekdmpft®. Es kommt hinzu die gleichfalls der prophe-
tischen Literatur geldufige Scheltrede gegen die Gottlosen, die
mit brutaler Gewalt den Gerechten und Frommen unterdriik-
ken®. Aber diese Frevler wihnen in ihrem Herzen, mit dem
Tode sei fiir den Menschen alles aus, und darum gelte es, die
Freuden dieser kurzen Lebenszeit riicksichtslos auszukosten*.
Sie tiuschen sich: Gott hat den Menschen zur Unsterblichkeit
geschaffen, der Tod ist nur durch des Teufels neidische Tiicke
in die Welt gekommen®. Die Gerechten sind nach dem Tode
in Frieden bei Gott und werden iiber die Siinder zu Gericht
sitzen®: der Hochste wird ihnen den Kranz aufsetzen und sie
mit seiner Rechten schiitzen. Durch den Gedanken der persén-

1) Arist. 234. *) Sap. 13—14. 3) Sap, 2, 12—20. ¢) Sap. 2,1—11.
5) Sap. 2, 23—24. 1, 13f. #) Sap. 3, 1—S5, 23.
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lichen Unsterblichkeit ist die Eschatologie der Propheten zu
einer die Theodizee in sich begreifenden Vergeltungslehre ent-
wickelt worden. Daneben tritt als zweites Hauptthema der
Schrift die Lehre von der personifizierten Weisheit, der Sophia.
Sie vermittelt zwischen Gott und der Menschheit!, sie befestigt
die Herrschaft der Konige, sie beschert dem Menschen alles
Wissen, verleiht ihm jegliche Tugend und erhebt ihn zur Un-
sterblichkeit. Sie thront bei Gott und ist der Abglanz seines
ewigen Lichtes und ein Abbild seiner Giite, ein Hauch seiner
gottlichen Macht®. Sie, und sie allein, lehrt Gottes Willen er-
kennen und fithrt den Menschen auf rechtem Pfade zum Heil?;
sie hat auch die Viter Israels treulich behiitet’. So erscheint sie
zwar als gottliche Eigenschaft, aber doch auch wieder ganz
personlich gedacht als ,,Hypostase®, als Gottes Botin und Die-
nerin und als guter Geist des Menschenvolkes — genau so, wie
sie in der alteren Spruchliteratur der Proverbien® und des Jesus
Sirach® bereits begegnet; und auf demselben Wege zur Hypo-
stasierung finden wir das ,,Wort" Gottes, den Logos, der alles
heilt, der wie ein Krieger vom himmlischen Konigsthron auf
die Erde springt und mit dem Schwert des Gottesgebotes in
der Hand Agyptenland mit Tod erfiillt. Die Parallele ist deut-
lich, wenn von Gott ausgesagt wird, daf3 er durch seinen Logos
die Welt und durch seine Sophia den Menschen geschaffen’
hat. Ganz analog wird auch die Sophia als ,,Geist Gottes*
(Pneuma) bezeichnet oder mit ihm in Parallele gestellt: ,die
Sophia ist ja der menschenfreundliche Geist, der Geist des
Herrn, der die Welt erfiillt und die Menschenherzen erforscht®.
Ein Unterschied zwischen Sophia, Logos und Pneuma ist nicht
zu erkennen: es sind nur verschiedene Bezeichnungen derselben
Wesenbheit, die als Eigenschaft Gottes begriffen, aber mit voll
empfundener Personifikation deutlich von Gott selbst getrennt
wird. Wir sehen hier die breite Unterlage, auf der sich die
Hypostasenspekulation Philos aufbaut: und nicht minder kdn-

1) Sap. 1, 6-11. *) Sap. 9, 4 7, 25f. %) Sap. 9, 13—I8.
4) Sap. 10, 1—21. 5) Prov. 8—9. ¢) Sir. 24. 7) Sap. 16, 12. 18, 15.
9,1.2 8 Sap. 1,4 5 7. 9,17
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nen wir in der paldstinensischen Literatur der Folgezeit ana-
loge Erscheinungen feststellen, die immer neu hervorgebtacht
werden durch die Scheu, Gott direkt zu nennen, geschweige
denn seinen Namen in den Mund zu nehmen. So werden die
Bezeichnungen seiner Eigenschaften Ersatzworte fiir Gott, aber
zugleich treten sie selbst als himmlische Personen handelnd
und vermittelnd vor das unnahbare und unerforschliche Wesen
des Ewigen.

Aus Agypten stammt auch das vierte Makkabierbuch.
Hier wird in der Form einer stoischen Diatribe mit gelehrter
Miene das Thema abgehandelt, daf die fromme Vernunft iiber
alle Affekte herrsche. Nach einem wunderlichen Gemisch von
philosophischen Phrasen und aslttestamentlichen Beispielen
geht der Verfasser zu seinem eigentlichen Thema iiber: er will
seinen Lehrsatz durch die Geschichte des Martyriums der
sieben makkabidischen Jinglinge und ihrer Mutter beweisen
und tut das nun in ausfiihrlicher Schilderung der tapferen
Reden der Mirtyrer und der grafilichen Foltern, denen sie un-
bewegt standhalten. Am gegebenen Orte! verfehlt er nicht, auf
den Konflikt zwischen Bekennermut und Bruderliebe, Mutter-
liebe aufmerksam zu machen und zu betonen, wie auch dieser
durch die fromme Vernunft iiberwunden wird. Es ist ein warm
empfundener, von nationalem Stolz auf jene Helden getragener
Traktat, der trotz der mit pedantischer Konsequenz durchge-
fiihrten philosophischen Betrachtungsweise im Kern durchaus
die Frommigkeit des Diasporajudentums atmet. Die Mirtyrer
sind tapfer fiir ihres Volkes Siinde einen Siihnetod gestorben,
der den Ihrigen Befreiung von der Not der Verfolgung brachte.
Nun stehen sie an Gottes Thron im Chor der Patriarchen und
haben von Gott reine und unsterbliche Seelen empfangen?.

Jiidische fabulierende Legende ohne philosophische Ver-
brimung bietet das dritte Makkabierbuch, in dessen Schilde-
rungen die Reflexe antisemitischer Stimmungen der spiten
Ptolemderzeit® deutlich zu erkennen sind. Aber religiés wert-

1) 4. Makk. 13,19—14,1.15,4-24. *) 4. Makk. 17, 18—22. 18,23,
%) Bickermann bei Pauly-Wissowa 14, 797—800.
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voll ist darin doch das Gebet des Hohenpriesters?, weil er uns
sichtlich Gebetsformen der alexandrinischen Synagoge vermit-
telt: Gott wird angerufen als Kénig des Himmels und Herr der
Schopfung, als der Heilige, Einzige, Allmichtige, der die Welt
geschaffen hat und als gerechter Herrscher die Frevler straft.
Hierfiir folgen Beispiele aus dem Alten Testament, die Riesen,
die Sodomiter, Pharao. Gott hat Jerusalem zu seiner heiligen
Stadt erwihlt und ihm die VerheiBung seines besonderen
Schutzes gegeben. Und Gott ist treu. Die Not der Gegenwart
— gemeint ist der angebliche Wunsch des Ptolemidus Philo-
pator, den Tempel zu besichtigen — ist nur die Folge unserer
Siinde. Nun tilge unsere Siinden und 1aB uns Dein Antlitz wie-
der leuchten! So betet der Hohepriester fiir das Volk, und so
werden unzihlige Vorbeter griechischer Synagogen in Verfol-
gungszeiten gebetet haben: trotz des griechischen Gewandes
einfache jiidische Gedankenginge.

Sehen wir uns nun nach anderen Gebeten um, so kénnen
wir sofort feststellen, dafl der Preis Gottes als des allmich-
tigen Weltschopfers ein wesentlicher Bestandteil des synago-
galen Gottesdienstes gewesen sein muf3, und daf auch die Be-
zugnuhme auf die Taten Gottes an seinem Volke typisch fiir
jiidische Gebete ist. Wir brauchen nur die beiden nicht ohne
inneren Grund aufeinanderfolgenden Psalmen 104 und 105 zu
lesen, um die besten Beispiele dieses Gotteslobes aus der hebri-
ischen Synagoge kennenzulernen. Der Gedanke, daBl die Siin-
den des Volkes alles Unbheil in seiner Geschichte herbeigefiihrt
haben, wird in Psalm 78 und 106 in immer neuen Wendungen
zum Ausdruck gebracht. Und wenn wir den Midrasch lesen,
den die Weisheit Salomonis in ihrer zweiten Hilfte? bringt, so
wird uns die nationalreligiose Grundlage solcher jiidischen
Geschichtsphilosophie deutlich: da haben wir hellenistischen
Midrasch vor uns, der aus echt palistinensischem Geist ge-
boren ist.

In den vorhin® erwihnten Gebeten ist in zwei paralielen

1) 3. Makk. 2, 1—20. 2) Sap. 10—19. 9)s. 0. S. 85.
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Fassungen! ein Lobpreis des Schopfergottes erhalten, der uns
in anschaulichster Weise die geistige Eigenart der griechischen
Synagoge vor Augen stellt und sie mit der dlteren palédstinen-
sischen Weise zu vergleichen gestattet, Fiir diese ist uns Psalm
104 der klassische Zeuge. Da wird Gottes Schopferwalten in
wundervoll plastischer Form besungen: seine Allmacht setzt
dem Meer die Grenzen, seine Giite sorgt fiir Tier und Mensch.
Er gibt allem das Leben, er nimmt es auch wieder und schafft
neues Leben. Seine Majestit erschiittert die Erde, und der
fromme Singer lobsingt dem Herrn sein Leben lang. Das ist
schlichte, alttestamentliche Frommigkeit mit einfacher gerad-
liniger Gedankenfithrung. Der hellenistische Beter dagegen
sieht von Anbeginn an die Schopfung unter dem Gesichtspunkt
der zweckmiafligen Bildung und Ordnung: sie ist als Kosmos
von Anfang geschaffen und der ,,.Lebensgeist — ein stoischer
Ausdruck — schwebt iiber den Wassern. Und nun wird nach
dem Texte der Genesis zwar die Reihe der Schépfungstaten
aufgezihlt, aber stets auch der Sinn und Zweck, der Nutzen
fir Mensch und Tier hervorgehoben. Was im Psalm vereinzelt
naiv zum Ausdruck kommt, das ist hier reflektiert und
prinzipiell durchgefithrt worden. Die Menschenschopfung
kiindigt Gott seiner Sophia an mit den Worten ,Lasset uns
Menschen machen”, und so schafft er den Menschen, den
»Kosmopoliten aus den vier Elementen mit den fiinf Sin-
nen, die der Leitung der Vernunft unterstehen. Als aber
der Mensch das Gebot iibertrat, hat ihn Gott nicht vollig
verstofien, sondern ihm nach dem Tode die Auferstehung
verheiflen.

Der Unterschied vom Psalm 104 ist klar, und béim Ver-
gleich heben sich zuniichst die hellenistischen Elemente sauber
heraus: der stoische Gedanke des bis in alle Einzelheiten
zweckmifig organisierten Kosmos, den der ,,.Lebensgeist* der
Gottheit durchdringt; der Mensch als Sinnenwesen, dem die
Vernunft ,,als Wagenlenker“ gebietet, dessen Leib aus den vier

1) Const. Apost. 7, 34 = 8, 12, 9—20. Bousset Gotting. Nachr.
1915, 451 ff,
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Elementen besteht, und dieser Mensch ist ,,Kosmopolit“. Fligen
wir den Auferstehungsglauben hinzu und die Hypostasierung
der Sophia, so haben wir alle fiir die Art dieser Gebete be-
zeichnenden Elemente. Und keins davon ist uns fremd,
denn sie sind uns simtlich schon in der bisher behandel-
ten Diasporaliteratur begegnet. Was wir aus den Schrift-
stellern erschlossen haben, das bestitigen uns in erwiinsch-
ter Weise die Gebete der Synagoge. Die Frommigkeit dieses
griechischen Judentums ist im Kern die alte nach der Uber-
lieferung der Viter, aber sie ist stark durchsetzt, ja stellen-
weise iiberwuchert von hellenistischer Denk- und Ausdrucks-
weise.

Dies Ergebnis bestiatigen auch die iibrigen Gebete dieser
Sammlung. Gott wird als der Allmichtige, als der Heiland ge-
feiert!, der ganz wie bei Philo nur mit negativen Pridikaten?
beschriecben werden kann: jhm huldigt alle ,,verniinftige und
heilige Natur*?. Die Sophia ist seine Tochter?, der Mensch, der
~Kosmopolit®, ein ,verniinftiges Wesen", das mit einem
zweckmiflig gebauten Leibe’ und einer unsterblichen Seele®
begabt ist und dem nach dem Tode die Auferstehung® ver-
heiflen wurde, so daB} er ewiges Leben'® erlangen wird. Dieses
Leben hier ist fiir ihn eine ,Rennbahn der Gerechtigkeit!;
nur der Glaube, dessen Vorbild Abraham ist, dringt durch die
Himmel hindurch und erfiillt die Seele mit der Hoffnung auf
Wiedergeburt und geht der Erkenntnis, der ,,Gnosis"“, voran™
Und neben diesen hellenistischen Wendungen stehen die tra-
ditionellen Formeln biblischer Frémmigkeit, steht auch die
typisch jiidische Betrachtung der eigenen Geschichte als der
Offenbarung gottlicher Erwihlung, Ziichtigung und des Er-
barmens. Was in Psalm 105, 106, 78 ausgefiihrt ist, das hat seine
Parallele nicht nur in zahlreichen Einzelstellen®, sondern auch

1) Const. Apost. 7, 33, 2. %) 35, 9. %) 35, 10. 4) 35, 10. 5) 34, 6.
39,2. %) 34, 6.38, 5. 7) 38, 4. ) 38, 5; vgl. 33, 3. *) 38, 5 vgl. 33,3.
19)39,3, 1)33,3. ) 33, 3 4. ) 33, 4-6. 37, 2—4. 38, 2. 39, 3.
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in dem breit angelegten zweiten Teil' des groBen Gebetes, des-
sen erster Teil den kosmischen Lobpreis nach dem Vorbild
von Psalm 104 enthiilt. Der Geist der Weisheit Salomonis lebte
auch in der griechischen Synagoge.

1) Const. Apost. 8, 12, 21—26.



Paulus

Aus dem Bericht der Apostelgeschichte haben wir ent-
nommen, dafl die Hellenisten nach der Stephanusverfolgung
die ersten Triger der Diasporamission gewesen sind, und daB
in ihren Kreisen auch der Gedanke der Heidenmission zur Tat
geworden ist: die syrische Weltstadt Antiochia wird uns als
Schauplatz dieser weltgeschichtlichen Wendung genannt. Wir
vernehmen weiter, dafl die Urgemeinde zu Jerusalem davon
horte und als ihren Vertrauensmann einen Leviten Joseph aus
Kypros, der den palmyrenischen Beinamen Barnabas trug und
schon friiher sich um die Gemeinde verdient gemacht hatte,
nach Antiochia sandte’. Der freute sich an dem Wachsen die-
ser Hellenistengemeinde und blieb ein ganzes Jahr dort als
Lehrer und Prediger titig, nachdem er sich aus Tarsus einen
Gehilfen namens Paulus geholt hatte: er ist es also gewesen,
der den Weltmissionar des Christentums tatsdchlich in sein
Amt eingefiihrt hat. Wer war denn dieser Paulus?

Er war in Tarsus geboren alsSohn eines mit dem romischen
Biirgerrecht® ausgezeichneten Juden vom Stamme Benjamin®.
Wie der Vater zu dieser Rechtsstellung gekommen ist, wissen
wir nicht: er kann Freigelassener eines vornehmen Romers ge-
wesen sein oder sich als freier Mann um rémische Interessen
verdient gemacht und die Wiirde eines Civis Romanus ehren-
halber erhalten haben. Eine bei Hieronymus* aufbewahrte Tra-
dition, welche die Eltern aus Gischala im noérdlichen Galilda
stammen und infolge derKriegsstiirme nachTarsus iibersiedeln
1a3t, ist nicht unwahrscheinlich, da Paulus selbst sich einmal®

) Apg. 4, 36. 11, 22—25. *) Apg. 22,3.28. *) Rom. 11, 1; Philip..
3, 5. %) Hier. Kommentar zu Philemon 23. Vir. inl. 5. %) Phil. 3, 5.
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betont als ,,Hebrier” d. h. doch wohl als ,,Paldstinenser” be-
zeichnet. Jedenfalls ist der Schlufd erlaubt, dafl der Knabe in
einem wohlbegiiterten Hause aufgewachsen ist. Neben seinem
hebriischen Namen Saul fithrte er das vornehme romische
Kognomen Paulus: ob es bloB um des Gleichklangs willen oder
in Erinnerung an den einstigen Patron der Familie gewihlt
war, muB} dahingestellt bleiben. Sicher ist, daf} der junge Pau-
lus eine gute Ausbildung genofl und neben den Wissenschaf-
ten der Schule auch ein Handwerk erlernte: er ging bei einem
Zeltmacher in die Lehre!, vielleicht schon im Gedanken an
den Beruf eines Rabbi, der freilich Einnahmequellen aus einer
Nebenbeschiftigung voraussetzte®. Er scheint friih nach Jeru-
salem gekommen zu sein, denn die Apostelgeschichte® laBt
ihn erzihlen, er sei dort erzogen und ein Schiiler des berithm-
ten Rabbi Gamaliel geworden, eines hochgefeierten ,,Tanna-
iten” der ersten Generation*. Daf} er eifriger Pharisder von un-
bedingter Gesetzestreue gewesen sei und deshalb die neu auf-
kommende Christensekte nach Kriften gehafit und verfolgt
habe, behauptet er selbst®, In der Jerusalemer Gemeinde hat
man seine aktive Teilnahme an der Hinrichtung des Stephanus*
nicht vergessen, und die Apostelgeschichte 1if3t ihn selbst be-
richten, wie er auch in andere Stidte gereist sei, um dort die
Verfolgung der Christen fortzusetzen’, So ist er auch im Auf-
trag des Synedrions nach Damaskus gezogen, schwerlich um
etwa dort gefundene Christen ,,gebunden nach Jerusalem zu
fithren* — denn dazu fehlte dem Synedrion die Kompetenz® —,
sondern um die dortigen Juden im Namen des Synedrions
zur Abwehr der neuen Gefahr zu ermuntern. Auf dieser Reise
faBite ihn die Hand Gottes: am hellen Tage erschien ihm in
blendendem Lichte der auferstandene Jesus, den er verfolgte,
und berief ihn zu seinem Apostel®. Da ist er in die Wiiste ge-

1) Apg. 18, 3. *) Schiirer 2, 379. *) Apg. 22, 3. *) Schiirer 2,
429f. Strack, Einleitung in d. Talmud® 120. %) Phil. 3, 5f. Gal 1,
13£ 1, Kor. 15, 9; vgl. Apg. 22, 3ff. 26, 10ff. ¢) Apg. 7, 58—60;
vgl. 26, 10. 7) Apg. 26, 11. 12. °) Apg. 9, 2 = 22, 5. Juster 2,145 A. 5.
*) Gal. 1, 16; 1. Kor. 15, 8. Apg. 26, 13—16; 9, 3—6; 22, 6—10. Hirsch
ZNW 28, 305 ff.
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gangen, wie es sich fiir einen berufenen Gottesmann ziemte:
siidostlich von Damaskus dehnten sich die 6den Steppen des
arabischen Nabatiderreichs. Hier lief3 er sein Erlebnis ausreifen,
dann kehrte er nach Damaskus zuriick! und hub seine Predigt
von Jesus dem Messias an, zum Staunen der zuniichst miB-
trauischen Christen und zum VerdruB der Juden, die sich an-
schickten ihn umzubringen, und einen arabischen Scheich, der
dem Nabatderkonig Aretas I'V. unterstand und in Damaskus
als nabatidischer ,,Ethnarch” fungierte, fiir ihre Pline gewan-
nen: man wollte ihn auBerhalb der Stadt iiberfallen und be-
wachte deshalb fleiffig die Tore. Das erfuhren die Christen und
lieBen den Paulus bei Nacht in einem Korbe iiber die Mauer
hinab%: er entkam ungefihrdet nach Jerusalem, volle zwei
Jahre nach seiner Bekehrung®. Das mag etwa im Jahre 35n. Chr.
gewesen sein. In der Hauptstadt hat er vor allem den Petrus
kennenlernen wollen: das ist ihm gelungen, und er hat zwei
Wochen bei ihm zugebracht. Auch den Jakobus hat er damals
gesehen, sonst aber keinen Apostel; auch vor der Gemeinde
ist er nicht aufgetreten, also sichtlich in grofler Heimlichkeit
verborgen geblieben, was fiir den Konvertiten am Ort seiner
noch in frischer Erinnerung lebenden agitatorischen Wirksam-
keit sehr begreiflich ist. In diesen vierzehn Tagen bot sich ihm
die einzige Gelegenheit, authentische Kunde tiber die irdische
Wirksamkeit und dieLehrenJesu von seinem hervorragendsten
Schiiler zu erhalten: was er vorher davon wuilte, kann nur zufil-
ligerund mannigfach entstellterNachklang,vielleichtaucheigene
Erinnerung aus der letzten Jerusalemer Periode gewesen sein.

Paulus hat die Hauptstadt schnell verlassen und sich in die
Gebiete von Syrien und Kilikien begeben, ohne die juddischen
Christengemeinden aufzusuchen, zu denen nur das Geriicht
von der Bekehrung ihres einstigen Gegners drang*. Es folgen
nun dreizehn Jahre missionarischer Wirksamkeit, von denen
wir keine genaueren Nachrichten besitzen. Die Berichte der
Apostelgeschichte sind hier unklar und zeichnen zwar Einzel-

1) Gal 1, 17. %) Apg. 9, 19—26. 2. Kor. 11, 32f. % Gal. 1, 18.
Y Gal. 1, 21—23.
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heiten mit sichtlicher Treue, wihrend sie kein Bild vom Gan-
zen vermitteln. Jedenfalls hat Barnabas den Paulus aus seiner
Heimat Tarsus, wohin er sich vonJerusalem aus begeben hatte?,
nach Antiochia geholt und dort gemeinsam mit ihm ein volles
Jahr gewirkt® Beide habpen in Begleitung des Johannes Mar-
kus, eines Vetters des Barnabas, eine Missionsreise nach Pisi-
dien und Lykaonien® unternommen, deren Zeitpunkt nicht
festgelegt werden kann, vermutlich auch noch andere Arbeit
geleistet, von der uns keine Tradition erhalten ist. Sicher ist
nur durch das betonte Zeugnis des Paulus!, daf} er sich in all
diesen dreizehn Jahren von Jerusalem ferngehalten hat.
Inzwischen war aber das Problem bedrohlich heran-
gewachsen, das im Keime bereits die Jerusalemer Hellenisten-
gemeinde in sich getragen hatte, und das nun durch die Heiden-
mission ins Riesenhafte schwoll: die Frage nach der Geltung
des Ritualgesetzes fiir die Neugewonnenen, fiir die bekehrten
Heiden. Solange sich die Christusgliubigen innerhalb des
Judentums hielten und fiihlten, war die Ubernahme des Ritual-
gesetzes fiir sie kein Problem: wer als 'Heide fiir Christus ge-
wonnen wurde, trat alsProselyt durchBeschneidung und christ-
lich gedeutetes Tauchbad in den Kreis der ,,Jiinger" ein. Aber
wenn die Geltung des Gesetzes selbst unter dem Eindruck der
neuen Lehre bereits bei hellenistischen Juden so nachdrick-
lich bestritten wurde, wie es uns die Apostelgeschichte® dar-
stellt, ist es nicht verwunderlich, daf} beim Erstarken der helle-
nistischen Heidenmission von Beschneidung und sonstigen
Ritualien abgesehen, ja auch die Beobachtung der Reinheits-
vorschriften beim Essen als unnétig empfunden wurde. Je mehr
das Neue im Christentum zum BewuBtsein kam, um so mehr
mufite das traditionell Jiidische an Bedeutung verlieren. Paulus
hat mit riicksichtslosester Schirfe diese Folgerung fiir die Pra-
xis gezogen und die ,,Freiheit vom Gesetz" in seinen Missions-
gemeinden strenger als in ¢er syrischen Zentrale Antiochia
durchgefiihrt. DerKontlikt mit den Jerusalemer Traditionalisten

1) Apg. 9, 30. ®) Apg. 11, 25—26. %) Apg. 12, 25—14, 28. ¢) Gal. 1,
17—24. %) Apg. 6, 11—14; 7, 48. 53.



