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Vorwort

Der vorliegende Band présentiert zentrale Ergebnisse des 2013 begonnenen For-
schungsprojekts ,,VerkOrperung als Paradigma einer evolutiondren Kulturan-
thropologie“, das am interdisziplinaren Marsilius-Kolleg der Universitdt Heidel-
berg angesiedelt ist.

Alle Beitrage wurden in der Projektgruppe intensiv diskutiert. Die Autorinnen
und Autoren verfassten zundchst drei- bis fiinfseitige Skizzen, die dann unter
Beriicksichtigung der Diskussion zu den vorliegenden Beitrdgen ausgearbeitet
wurden. Auch diese Endfassungen wurden nochmals in der Projektgruppe aus-
fiihrlich erortert.

Zeitweise oder durchgehend an der Projektgruppe beteiligt waren Vertreter
verschiedenster Ficher: Thomas Holstein (Biologie), Stefanie H6hl (Entwick-
lungspsychologie), Grit Schwarzkopf (Germanistik), Andreas Draguhn und Han-
nah Monyer (Neurobiologie), Miriam Haidle (Paldoanthropologie), Thiemo Breyer,
Stefano Micali, Magnus Schlette und Christian Tewes (Philosophie), Thomas Fuchs
(Psychiatrie/Philosophie), Katja Mombaur (Robotik), Gerd Albert (Soziologie),
Matthias Baum, Gregor Etzelmiiller, Alexander Massmann, Klaus Tanner und
Michael Welker (Theologie).

Die Projektidee, ausgehend von der Verkdrperung des Menschen zu den
Grundziigen einer neuen interdisziplindren Anthropologie zu gelangen, wurde auf
vier Studientagen mit eingeladenen Gasten spezifiziert, namentlich den Philo-
sophen Prof. Dr. Joachim Fischer (Dresden), Prof. Dr. Matthias Jung (Koblenz),
Prof. Dr. Peter McLaughlin (Heidelberg) und dem Biologen und Philosophen PD
Dr. Georg Topfer (Berlin). Wir danken diesen vier Kollegen fiir den intensiven
Austausch iiber Fragen, die sich aus unserem Konzept der Verkdrperung als Kern
einer evolutiondren Anthropologie ergaben. Im Januar 2015 diskutierte die Pro-
jektgruppe auf einer Klausur im Kloster Schontal ihren Ansatz zudem mit den
Direktoren und Fellows des Marsilius-Kollegs.

Im Dezember 2014 organisierte die Projektgruppe ein Symposium zum Thema
»2Embodiment in Evolution and Culture®, auf dem 17 herausragende Wissen-
schaftler (Mediziner, Neurologen, Pddagogen, Paldoanthropologen, Philosophen
und Theologen) aus England, Italien, den USA und Deutschland die Frage eror-
terten, wie Kommunikation und Gehirnentwicklung, Leib und Sprache, Werk-
zeuggebrauch und Hominisation, Verkdrperung und Transzendenz miteinander
verschrankt sind und sich wechselseitig pragen. Dabei stellte sich gegen den
Versuch einer vollstandigen Naturalisierung eine Einsicht heraus, die auch den
vorliegenden Band pragt: Wer den Menschen als symbolgebrauchendes Wesen
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verstehen will, bedarf der interdisziplindren Bezugnahmen natur- und geistes-
wissenschaftlicher Anthropologien.

Da der Heidelberger ,,Arztphilosoph“ Viktor von Weizsdcker nachweislich in
die Vorgeschichte des Verkorperungsparadigmas gehdort, wurde schlief3lich 2014
in Kooperation mit der Viktor-von-Weizsacker-Gesellschaft eine Arbeitsgruppe
,»Gestaltkreis und Verkorperung* gegriindet. Im Kontext dieser Arbeitsgruppe sind
die Beitrdge von Rainer M.-E. Jacobi, dem Vorsitzenden der Gesellschaft, und
Stefan Rieger entstanden. Martin Dornberg und Wolfgang Tschacher, die dem
Heidelberger Projekt aufgrund vielféltiger Arbeitszusammenhénge nahe stehen,
konnten ebenfalls fiir einen Beitrag gewonnen werden.

Den Direktoren des Heidelberger Marsilius-Kollegs, Prof. Dr. Thomas Rausch
und Prof. Dr. Bernd Schneidmiiller, danken wir fiir die Aufnahme unserer Ar-
beitsgruppe in das Marsilius-Programm und die engagierte Unterstiitzung. Der
Geschiftsfiihrer des Kollegs, Tobias Just, hat dabei stets ermodglicht, was mdglich
war — und manchmal auch mehr, wofiir wir ihm herzlich danken.

Bei der Korrektur der Manuskripte und der Erstellung der Druckvorlage haben
uns Janine Buse, Mailin Hebell, Corinna Klodt, Jennifer Adams-Massmann, Da-
mian Peikert, Tilman Rivinius, Daniel Vespermann, Nhan Gia Vo, Amelie Weiden
und Katharina Willms maf3geblich geholfen, wofiir ihnen grof3er Dank gebiihrt.

Schlief3lich danken wir dem Verlag de Gruyter, namentlich Herrn Christoph
Schirmer, fiir sein engagiertes Interesse an diesem Buch und die stets gute Zu-
sammenarbeit.

Heidelberg/Osnabriick
im Januar 2017 Gregor Etzelmiiller, Thomas Fuchs und Christian Tewes
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Gregor Etzelmiiller, Thomas Fuchs und Christian Tewes
Einleitung: Verkdrperung als Paradigma
einer neuen Anthropologie

1 Neuzeitliche Anthropologie als
interdisziplindres Projekt

Anthropologie ist ,,eine ganz und gar neuzeitliche“! und als solche eine inter-
disziplindre Angelegenheit. Das belegt schon das Werk des Philosophen, Ana-
tomen und Theologen Magnus Hundt (1449 —1519), in dessen Titel Antropologium
de hominis dignitate, natura et proprietatibus 1501 erstmals der Begriff Anthro-
pologie begegnet.

Die Anthropologie konstituiert sich in der Neuzeit als eigene Fragerichtung,
indem sie sich von der klassischen Metaphysik emanzipiert. Sie stellt sich der
Frage, wie der Mensch zu bestimmen sei, ,,wenn nicht (mehr) durch Metaphysik*2.
Weil dem Menschen sein Ort im Kosmos nicht mehr vorgegeben ist, muss er seine
Rolle selbst finden und gestalten. Programmatisch spricht in Pico della Miran-
dolas Uber die Wiirde des Menschen der Schépfer der Welt zum Menschen:

Wir haben dir keinen festen Wohnsitz gegeben, Adam, kein eigenes Aussehen noch ir-
gendeine besondere Gabe, damit du den Wohnsitz, das Aussehen und die Gaben, die du dir
selbst ausersiehst, entsprechend deinem Wunsch und Entschluss habest und besitzest. Die
Natur der {ibrigen Geschopfe ist fest bestimmt und wird innerhalb von uns vorgeschriebener
Gesetze begrenzt. Du sollst dir deine ohne jede Einschrankung und Enge nach deinem Er-
messen, dem ich dich anvertraut habe, selber bestimmen.?

Hier klingen 1496 Grundthemen moderner Anthropologie an: ,,Der Mensch ist der
erste Freigelassene der Schopfung; er stehet aufrecht. Die Waage des Guten und
des Bosen, des Falschen und Wahren hédngt an ihm: er kann forschen, er soll
wiéhlen“, wird Johann Gottfried Herder (1744-1803) knapp dreihundert Jahre
spéter ausfiihren.” Dass der Mensch das nicht festgestellte Tier sei, wird ausgehend
von Friedrich Nietzsche zu einer Grundaussage der philosophischen Anthropo-
logie des 20. Jahrhunderts.

1 Marquard 1982, 122-144.

2 Marquard 1971, 363.

3 Pico della Mirandola 1990, 5f.
4 Herder 1989, 145f.
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Das moderne Nachdenken iiber den Menschen vollzieht sich in einer spezi-
fischen Spannungslage. Einerseits konstituiert sich die Anthropologie als eigen-
standige Disziplin im 17. Jahrhundert in der Abkehr von Theologie und Metaphysik
und der Zuwendung zur Empirie.> Der Mensch wird nicht mehr von seiner
Funktion im Kosmos her verstanden, sondern dem Reich der Natur zugerechnet,
welches sich, so der klassisch neuzeitliche Anspruch, rein kausal-mechanistisch
beschreiben ldsst. Andererseits hatte bereits die mittelalterliche Philosophie das
eigenstindige moralische Sein (ens morale) des Menschen betont, das in der
Neuzeit fiir die Begriindung der Freiheit und Wiirde des Menschen maf3gebliche
Bedeutung erlangt.® Freiheit und Wiirde werden damit zum zentralen Bestandteil
der Definition der menschlichen Person, lassen sich aber nicht aus der nun immer
stdrker mechanisch verstandenen Natur ableiten.” Das daraus folgende Span-
nungsverhdltnis ldsst sich ideengeschichtlich bis in die zeitgendssischen An-
thropologiediskurse nachweisen.

Das Programm einer rein mechanisch verstandenen Natur und seine Uber-
tragung auf den menschlichen Korper hat insbesondere René Descartes (1596 —
1650) begriindet: In seiner Beschreibung des menschlichen Korpers will Descartes
»die ganze Maschine unseres Korpers* auf eine solche Weise erkldren,

dass wir nicht mehr Anlass zu der Annahme haben, dass es unsere Seele ist, welche in ihr die
Bewegung hervorruft, die nach unserer Erfahrung nicht durch unseren Willen gelenkt
werden, als Anlass anzunehmen, dass es in einer Uhr eine Seele gibt, welche die Stunden
anzeigt®.

Leibliche Prozesse seien seelenlose Prozesse und deshalb wie alle kdrperlichen
Prozesse mechanistisch zu beschreiben. Folgerichtig erschlief3t sich einer solchen
Sichtweise der Korper nur noch als ,,Gliedermaschine“?; er hat keinen Anteil mehr
an der Subjektivitdt. Damit ist der Grund gelegt fiir eine konsequent seelenlose, im
neuzeitlichen Sinne naturwissenschaftliche Physiologie.'® Die Maschine wird zum
Modell, nach dem auch Lebendiges verstanden wird, und das bedeutet zugleich:
Bewegung ist immer von aufien bewirkt. Selbstbewegung im spontanen oder
aktiven Sinn ist ausgeschlossen. An die Stelle der Autonomie des Lebewesens tritt
der Automatismus seines Korpers.

5 Bayertz 2012, 162.

6 Kobusch 1997, 27.

7 Schmidinger 2005, 9.
8 Descartes 1967, 141.
9 Descartes 2009, 5.
10 Fuchs 1992, 115.
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Diese Mechanisierung des Menschen gerit jedoch in Konflikt mit der seit der
Neuzeit ebenfalls betonten Wiirde des Menschen. Wir stoflen hier auf eine
Spannung, die dem Biindnis der Aufklarung mit den Naturwissenschaften von
Anfang an inhdrent gewesen ist: ,,So niitzlich die Naturwissenschaften als Waffe
der Metaphysik- und Religionskritik waren, so unwillkommen waren ihre Riick-
wirkungen hinsichtlich der Ausarbeitung einer der menschlichen Wiirde ange-
messenen Anthropologie.“!* Erst mit dieser Differenz ist jene Problemkonstella-
tion bezeichnet, die um 1800 zur Herausbildung einer philosophischen
Anthropologie fiihrt. Sie konstituiert sich in der doppelten Abkehr einerseits von
der klassischen Metaphysik, andererseits von der neuzeitlich-mathematischen
Naturwissenschaft.'?

Das klassische Dokument dieser zweifachen Abwendung stellt Immanuel
Kants Anthropologie in pragmatischer Hinsicht (1798) dar. Kants Anspruch war es,
mit seiner Vorlesung die ,,Anthropologie [...] zu einer ordentlichen akademischen
Disziplin zu machen“®. Dass sie frei von metaphysischen Voraussetzungen allein
durch Beobachtung und in diesem Sinne empirisch gewonnen werden miisse, war
fiir Kant bereits selbstverstandlich; es sei dazu wichtig, ,,sich Menschenkenntnis
erworben [zu] haben“*4, auf ,,Reisen* zu gehen®, ,,Weltgeschichte, Biographien, ja
Schauspiele und Romane* zu studieren’®, Wer den Menschen verstehen will, der
muss ihn genau beobachten.”

Doch driangender als die Abgrenzung gegen die Metaphysik war fiir Kant die
Abgrenzung von einer rein naturwissenschaftlichen Sicht des Menschen. Dazu
unterscheidet Kant zwei Formen von Anthropologie:

11 Bayertz 2012, 179.

12 So zurecht Marquard 1982, 124.

13 So in einem Brief von 1773 an Marcus Herz (Kant 2000, 304).

14 Kant 1798/1964, 400/BA VIIL.

15 Kant 1798/1964, 400/BA VII.

16 Kant 1798/1964, 401/BA XI.

17 Die Losung der Anthropologie aus dem Rahmen der Metaphysik ldsst sich bei Kant sogar
textgeschichtlich nachweisen. In seinen Metaphysik-Vorlesungen legte Kant als Lehrbuch die
Metaphysik von Alexander Gottlieb Baumgarten zugrunde, die auch eine empirische Psychologie
enthalt. Im Wintersemester 1765/66 kiindigt Kant an, dass ,.er die empirische Psychologie [anders
als Baumgarten] vor den {ibrigen Teilen der Metaphysik [also auch vor der Kosmologie] abhandeln
werde“ (Kant 1798/2000, 304). Diese vorgezogene Behandlung der empirischen Psychologie bildet
das Anfangsstadium der Entwicklung einer eigenstdndigen Vorlesung iiber Baumgartens ,,Psy-
chologia empirica“. Im Wintersemester 1772/73 gibt Kant dann Baumgartens Psychologie als
Grundlage seiner Vorlesung auf und trdgt erstmals Anthropologie vor. Die Anthropologie hat sich
aus der Metaphysik gelost — und konsequent der Empirie zugewandt.
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Eine Lehre von der Kenntnis des Menschen, systematisch abgefasst (Anthropologie), kann es
entweder in physiologischer oder in pragmatischer Hinsicht sein. — Die physiologische
Menschenkenntnis geht auf die Erforschung dessen, was die Natur aus dem Menschen
macht, die pragmatische auf das, was er, als freihandelndes Wesen, aus sich selber macht,
oder machen kann und soll.*®

Wir erkennen hier erneut das Spannungsverhdltnis, das fiir die sich herausbil-
dende Anthropologie charakteristisch ist: Die naturwissenschaftliche Anthropo-
logie arbeitet mit dem Prinzip der Kausalitdt und kennt deshalb die Freiheit des
Menschen nicht,' wihrend die philosophische Anthropologie genau von dieser
Freiheit ausgeht.

Kant behauptet nun das Recht der zweiten Perspektive gegeniiber der ersten —
es geht ihm um den empirischen Menschen, der weder rein Natur noch rein Geist
ist, sondern beseelte, sich selbst bestimmende Natur. ,,Die Summe der pragma-
tischen Anthropologie in Ansehung der Bestimmung des Menschen [...] ist fol-
gende. Der Mensch ist durch seine Vernunft bestimmt, in einer Gesellschaft mit
Menschen zu sein, und in ihr sich durch Kunst und Wissenschaft zu kultivieren, zu
zivilisieren und zu moralisieren.“?® Zwar greift Kant zur Erkenntnis des Menschen
als beseelter Natur auch naturwissenschaftliche Einsichten auf. Doch insgesamt
erscheinen ihm diese in pragmatischer Hinsicht als weitgehend bedeutungslos, da
der Mensch ,,die Gehirnnerven und Fasern nicht kennt, noch sich auf die Hand-
habung derselben zu seiner Absicht versteht“*,

Kants Unterscheidung zwischen physiologischer und pragmatischer An-
thropologie bereitet einerseits die weitgehende wechselseitige Isolierung natur-
wissenschaftlicher und philosophischer Anthropologie vor, welche die anthro-
pologische Forschung der Moderne pragen wird. So wie sich Kant nicht fiir ,,die
subtile Art, wie die Organe des Korpers mit den Gedanken in Verbindung stehen”,
interessiert,” so die naturwissenschaftliche Anthropologie meist nicht fiir die
Philosophie des Geistes. So wurde bei ,,dem ersten deutschen Anthropologen-
treffen 1861 ausdriicklich jede philosophische Betrachtung iiber den Menschen
ausgeschlossen“?, 1888 definiert Paul Topinard: ,,Die Anthropologie ist die Na-
turgeschichte des Menschen als Monographie in dem Sinne eines Zoologen, der
ein Thier studiert.“*

18 Kant 1798/1964, 399/BA IV.

19 Kant 1781/1956, 500/A 549f./B 577f.

20 Kant 1798/1964, 678/A 321/B 319.

21 Kant 1798/1964, 399/BA V.

22 Kant 2000, 304: Brief an Herz von 1773.
23 Schoberth 2006, 53.

24 Zitiert nach Hof3feld 2005, 34.
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Andererseits setzt Kants Unterscheidung von naturwissenschaftlicher und
pragmatischer Anthropologie nicht einfach den Dualismus von Natur und Geist
fort. Seine Anthropologie thematisiert den Menschen nicht als reine Vernunft,
sondern als beseelte Natur.?> Weil sie auf Menschenkenntnis zielt, transzendiert
sie die Unterscheidung von Natur und Geist.2® Uber Kant hinaus wire dann an-
thropologisch nicht nur zu fragen, ,,was die Natur aus dem Menschen macht®,
oder was der Mensch ,,aus sich selber machen kann und soll“, sondern umfas-
sender: Wie die Natur aus dem Menschen ein freihandelndes Wesen macht, das
sich selbst bestimmen kann und soll? Oder anders ausgedriickt: Wie entsteht ei-
gentlich im Reich der Natur ein Reich der Freiheit?

2 Verkorperung als Ausgangspunkt einer
interdisziplindren Anthropologie

Die eingespielten Dualismen zwischen natur- und geisteswissenschaftlicher Er-
forschung des Menschen zu iiberwinden, war das erklarte Ziel des Anfang 2013
gegriindeten Heidelberger Forschungsverbunds ,Anthropologie und Ethik*“.
Schon bei den ersten Treffen wurde deutlich: Will man zwischen geistes- und
naturwissenschaftlichen Anthropologien Briicken bauen, dann gelingt das nur,
wenn die zugleich subjektiv-leibliche wie organisch-korperliche Verfasstheit des
Menschen in den Blick kommt, also seine Verkorperung. Der fiir die neuzeitliche
Anthropologie charakteristische Ausgang von der Empirie bleibt also methodisch
bestimmend: Die Anthropologie geht aus vom Lebensvollzug und der Beobach-
tung eines lebendigen Organismus in seiner Umwelt. Wenn es eine Differenz des
Menschen zu einer hochkomplexen Maschine gibt, dann muss sie sich auch auf
wissenschaftlicher Ebene demonstrieren lassen.

25 Nach der spdten Vorlesungsnachschrift von Johann Ephraim Reichel hat Kant ausgefiihrt:
»Anthropologie ist nicht Psychologie ohnerachtet es Baumgarten glaubt. Psychologie sieth nur die
Seele; Anthropologie ist aber wenn ich den Menschen so betrachte wie ich ihn vor mir beseelt
sehe.“ (zitiert nach Sturm 2009, 190).

26 Entsprechend ldsst sich Kants Kritik der Urteilskraft mit ihren prazisen Ausfiihrungen zum
Organismus als Uberwindung des Natur-Geist-Dualismus lesen. Doch haben diese Ausfiihrungen
bei Kant allein den Status einer regulativen Idee. Erst wenn man sie realistisch liest, bilden sie eine
Briicke zum gegenwdrtigen Verkorperungsparadigma (dazu Thompson 2007, 129-140: ,,The
Kantian connection®). ,,We cannot explain organisms mechanistically because their organized
forms are contingent, not necessary |...]. Whereas a machine can be explained by analyzing it into
its parts, to explain an organism we need to grasp it as a unified whole that reciprocally determines
the form and combination of every one of its parts“ (Thompson 2007, 132, 136).
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Geisteswissenschaftler, die den gegenwartigen Naturalismus beklagen,
miissen eingestehen, dass in der Moderne geradezu ein anthropologischer Men-
talismus gepflegt worden ist und der Mensch oftmals nur noch als Geist oder als
Selbstbewusstsein wahrgenommen wurde. Demgegeniiber nétigen die Natur-
wissenschaften zurecht dazu, in der Anthropologie nicht bei einem korperlos
verstandenen Geist und auch nicht einfach bei der Differenz von Geist und Kérper
anzusetzen, sondern beim lebendigen Organismus als Leib in seiner Umwelt.*”

Diese Bezugnahme auf basale leibliche Vorgdnge legt aber nicht einfach eine
Reduktion mentaler Vorgdnge auf physiologische Ereignisse nahe, wie sie im
zeitgendssischen Physikalismus der Philosophie des Geistes hdufig vertreten wird.
Diese Schlussfolgerung ware vorschnell. Vielmehr fiihrt eine grundlegende Be-
schreibung leiblicher Vollziige zu folgenden Differenzierungen, die Merleau-Ponty
eindrucksvoll bestimmt hat:

Wenn meine rechte Hand meine linke beriihrt, empfinde ich sie als ein ,,physisches Ding*,
aber im selben Augenblick tritt, wenn ich will, ein aulerordentliches Ereignis ein: Auch
meine linke Hand beginnt meine rechte Hand zu empfinden, das Ding verdndert sich, es wird
Leib, es empfindet. Das physische Ding belebt sich — oder genauer, es bleibt was es war, das

Ereignis bereichert es nicht, aber eine erkundende Kraft legt sich auf es oder bewohnt es. Ich

beriihre mich also beriihrend, mein Leib vollzieht ,eine Art Reflexion“.?®

Dieser phdanomenologische Befund, der sich aus der leiblichen Erfahrung der
Ersten-Person-Perspektive erschliefit, stellt auch fiir die Naturwissenschaften eine
Herausforderung dar. Ein ,,physisches Ding“ wie meine linke Hand, die von der
rechten beriihrt wird, ist gleichzeitig auch Teil meines empfindenden Leibes als
Organismus. Meine Hand ldsst sich einerseits als Teil meines Kérpers in Raum und
Zeit lokalisieren. Andererseits ist die Hand aber auch ein Teil des gesamten
empfindenden Leibes; sie ist nicht einfach nur ein physischer Gegenstand in
raumzeitlicher Relation zu anderen Gegenstdnden. Der gesamte Mensch ist sich
deshalb bereits auf basal leiblicher Ebene immer schon als beseelte Natur, d. h. in
seiner korperlich-leiblichen Verschrankung erschlossen. Um diese Verschrankung
bewusst zu halten, reden wir im Folgenden insbesondere dort, wo die Korper-
lichkeit des Leibes betont werden soll, im Anschluss an Bernhard Waldenfels auch
vom ,,Leibkorper“.?

27 Entsprechend setzt auch Hans Jonas an, um die fiir die Anthropologie zentralen Elemente wie
Selbstbewegung und Autonomie neu zu begriinden (Jonas 1994).

28 Merleau-Ponty 2007, 243.

29 Waldenfels 2004, 128.



Einleitung: Verkorperung als Paradigma einer neuen Anthropologie =— 7

Die prareflexive Erlebnisdimension des Leibes ldsst sich weitergehend be-
stimmen. So handelt es sich bei der von Merleau-Ponty beschriebenen leiblichen
Selbstberiihrung keinesfalls um einen anonymen Vorgang. Er spricht in diesem
Zusammenhang deshalb von ,meiner rechten Hand“, was nicht einfach der
sprachlichen Beschreibung des Vorgangs geschuldet ist, sondern bedeutet, dass
der Leib sich bereits auf prareflexiver Ebene in seinen Vollziigen unausdriicklich
als ein Subjekt erfahrt.>® Entsprechend werden auch Gegenstdnde, Plédtze oder
Mitmenschen in der leiblichen Wahrnehmung immer nur perspektivisch in Re-
lation zum eigenen Leib zugdnglich. Diese Bestimmung des Wahrnehmungsge-
haltes steht einer physikalistischen Konzeption von Objektivitdt diametral ge-
geniiber, aus der das Subjekt und dessen Erlebnishorizont prinzipiell eliminiert
werden konnen.*

Zudem kommt dem leiblichen Ich, wie Merleau-Ponty andeutet, eine Kraft zu,
die sich bereits auf der sensomotorischen Ebene in seiner volitionalen Bewe-
gungsfdhigkeit manifestiert. Diese erschopft sich nicht in abstrakten Bewe-
gungsmoglichkeiten, sondern enthdlt vielfdltige , kindsthetische Melodien®, die
der Leib bereits internalisiert hat. Mit diesem Ausdruck sind dynamische Bewe-
gungsmuster wie das Schreiben des eigenen Namens, das Fahren eines Fahrrads
oder das Werfen eines Balles gemeint, die auf erlernten, habitualisierten Invari-
anzen beruhen®? und sich in unterschiedlichsten Situationen aktivieren lassen. Sie
gliedern sich miihelos in den Dienst unserer vielfdltigen Intentionen ein und
tragen so mafdgeblich zur Realisierung komplexer Handlungen bei. Demgemaf3 ist
der Leib als System habitualisierter Bewegungsmuster oder kindsthetischer Me-
lodien eine unverzichtbare Grundlage des alltdglichen Lebensvollzugs — etwa,
wenn wir uns durch eine iiberfiillte Fufgangerzone bewegen und dabei nicht nur
zu unserem Ziel gelangen, sondern uns gleichzeitig auf ein Gesprach konzen-
trieren konnen. Miissten wir uns bewusst-reflexiv den Weg erschliefen, lief3e die
Konzentration auf das Gesprach unweigerlich nach. Entsprechend erméglicht uns
unser habitualisierter Leib, ein Glas Wasser relativ schnell zum Mund zu fiihren,
ohne etwas zu verschiitten — viel rascher, als wir in der Lage waren, die ange-
messene Bewegungskurve bewusst vorauszuplanen.

In solchen Beobachtungen manifestiert sich eine Verbindung von Leiblichkeit
und Intentionalitat, die Merleau-Ponty als ,,intentionalen Bogen“ bezeichnet hat.
Die Realisierung habitualisierter Bewegungsmuster ist immer schon in einen
zeitlichen Horizont eingebunden, Vergangenheit und Zukunft in konkreten

30 Thompson 2011, 128.
31 Nagel 1986, 14f.
32 Sheets-Johnstone 2012, 49.
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Handlungskontexten verkniipft. Es sieht nicht nur ganz anders aus bzw. entspricht
nicht nur ganz anderen kindsthetischen Melodien, wenn jemand ein Glas nimmt,
um daraus zu trinken, oder es ergreift, um es aus Wut gegen eine Wand zu werfen,
sondern ist auch mit ganz anderen Sinndimensionen verbunden.*

Dariiber hinaus zeigt sich, dass dem Leib vielfiltige Lernprozesse einge-
schrieben sind - und damit Individualitdat: Menschen entwickeln ganz unter-
schiedliche kindsthetische Stile, bestimmte kdrperliche Handlungen zu vollzie-
hen, weshalb wir jemanden auch an seinem bloflen Gang erkennen koénnen.>*
Insofern 1asst sich zwischen Leib und Geist nur theoretisch unterscheiden: Es ist
nicht mein Korper, der lernt, aber auch nicht ein von ihm abgetrennter Geist,
sondern das inkorporierte Subjekt auf unterschiedlichen Konstitutions- und Be-
wusstheitsstufen des Leibkorpers. Der Leib fiihrt uns oftmals scheinbar wie ein
Autopilot durch das Leben, aber es ware verfehlt, diese prareflexiven Vollziige
vollsténdig vom Bewusstsein abzutrennen und lediglich subpersonal zu deuten.*

Der Ansatz beim Leibkorper als lebendigem Organismus stellt sowohl fiir die
Geistes- als auch fiir die Naturwissenschaften eine Herausforderung dar: Die
Geisteswissenschaften werden herausgefordert wahrzunehmen, dass der Geist
sich immer schon als verkdrperter vorfindet. Die Naturwissenschaften werden
hingegen herausgefordert, den Korper als einen lebendigen zu verstehen, der
durch Intentionen, Erfahrungen, Erinnerungen und Lernprozesse gepragt ist —
und dem in diesem Sinne Subjektivitdt eingeschrieben ist.

Um diese doppelte Herausforderung im Titel festzuhalten, haben wir nicht
den Korper als Ausgangspunkt einer interdisziplindren Anthropologie gewdahlt,
sondern die Verkdrperung als kontinuierlichen Prozess der Vermittlung von Natur
und Geist im Leibkorper. Inwiefern sich aus diesen verkdrperungstheoretischen
Gesichtspunkten ein neuartiger Forschungsansatz auch fiir die Anthropologie
ergibt, ist das Thema des folgenden Abschnitts.

3 Embodiment - Verkdrperung. Ein
erkenntnisgenerierendes Paradigma

Der Begriff Embodiment (Verkdrperung) bezeichnet ein grundlegendes Konzept

der neueren Kognitionswissenschaft, demzufolge Bewusstsein die Funktion und
Aktivitat eines lebendigen Organismus in seiner systemischen Gesamtheit darstellt

33 Merleau-Ponty 1945/1974, 164.
34 Fuchs 2006, 2012.
35 Sutton/Mcllwain/Christensen/Geeves 2011.
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und auf dessen fortwdhrender sensomotorischer Interaktion mit der Umwelt be-
ruht. Diese Auffassung steht in Opposition zum klassischen Kognitivismus und
seinen funktionalistisch-computationalen Theorien: Sie betrachten Bewusstsein
als eine interne Reprasentation der Aulenwelt durch ein informationsverarbei-
tendes Biosystem, d.h. das Gehirn. Prinzipiell konnte es daher auch von einem
,Gehirn-im-Tank* (brain in a vat) produziert werden, solange dieses mit geeig-
neten Auflenreizen gespeist wird. Verkorperungstheoretiker argumentieren da-
gegen, dass nur ein beweglicher und kontinuierlich die Riickmeldungen seiner
Aktivitdt aus der Umwelt verarbeitender Organismus die hinreichende Voraus-
setzung fiir eine geordnete Hirntitigkeit bildet,*® wobei der Organismus nicht
einfach nur einen vorgegebenen Informationsinput verarbeitet, sondern die Daten
selbst mitkonstituiert. Kurz: Ohne Korper kein Bewusstsein.

Ein zentrales Konzept des Verkdrperungsparadigmas ist die Theorie der ver-
korperten Wahrnehmung. Wahrnehmung ist kein Prozess der Abbildung sensori-
scher Stimuli auf ein inneres Modell der Welt, sondern beruht auf einer fortlau-
fenden sensomotorischen Interaktion eines eigenbeweglichen und handelnden
Wesens mit seiner Umwelt.>” Was ein Lebewesen wahrnimmt, ist abhingig von
seiner Bewegung, und umgekehrt. Das gilt fiir die Bewegungen der Hand, die ein
Objekt ertastet, ebenso wie fiir das Abtasten von Gegenstinden mit dem Blick.
Wahrnehmung ist daher kein blof3er Innenzustand des Gehirns, sondern eine
geschickte Aktivitdt, welche die Verdnderungen der sensorischen Reize zur Ei-
genbewegung des Organismus fortlaufend in Beziehung setzt.

Das Verkérperungsparadigma ist keineswegs auf fachspezifische Probleme
der Kognitionswissenschaften beschriankt. Seit seiner Begriindung durch das
wegweisende Werk The embodied mind von Francisco Varela, Evan Thompson und
Eleanor Rosch haben sich Verkorperungskonzepte auch in der Psychologie, der
Psychiatrie, in den Kulturwissenschaften, insbesondere der Ethnologie, in der
Theologie, der Philosophie des Geistes und der philosophischen Anthropologie
ausgebreitet. Vorldaufer dieser Konzepte finden sich sowohl in der theoretischen
Biologie, besonders im ,,Funktionskreis“ und der ,,Umweltlehre“ Jakob von Uex-
kiills (1920), als auch in der Psychosomatik, vor allem in der ,Gestaltkreis*-
Konzeption Viktor von Weizséckers (1940).3® Weitere Grundlagen liefert die phi-

36 Cosmelli/Thompson 2010.

37 Noé 2004.

38 Dass Viktor von Weizsdckers Gestaltkreislehre in die Vorgeschichte des Verkdrperungspara-
digmas gehort, lasst sich textkritisch nachweisen: Fransico Varela, Evan Thompson und Eleanor
Rosch beziehen sich in The embodied mind von 1992 nachhaltig auf Maurice Merleau-Pontys
Frithwerk Die Struktur menschlichen Verhaltens. In ihrem Schlusskapitel zitieren sie einen langeren
Abschnitt aus diesem Werk, ohne kenntlich zu machen, dass Merleau-Ponty sich hier seinerseits



10 —— Gregor Etzelmiiller, Thomas Fuchs und Christian Tewes

losophische Biologie von Hans Jonas (1966) ebenso wie die Leibphdnomenologie
von Merleau-Ponty (1945) oder Hermann Schmitz (1965).

Wie aus diesen Traditionen ebenso wie aus dem letzten Abschnitt hervorgeht,
hat eine Theorie der Verkorperung zwei Aspekte in ihrer Zusammengehorigkeit zu
erforschen: Sie ist eine Theorie des gelebten Leibes (entsprechend der subjektiven
Erfahrung) ebenso wie des lebendigen Korpers bzw. des Organismus. Sie sucht die
Perspektive der 1. Person (des erlebenden und leiblichen Subjekts) mit der Per-
spektive der 3. Person (des Beobachters) auf das jeweilige Organismus-Umwelt-
System zu vermitteln und bedient sich dazu phdnomenologischer ebenso wie
systemtheoretischer Ansitze.? , Leben® wird einerseits als ,,In-der-Welt-Sein“ ei-
nes leiblichen Subjekts aufgefasst, andererseits als Beziehung eines sich selbst
reproduzierenden Organismus zu seiner spezifischen Umwelt. Insofern zielt das
Paradigma der Verkorperung letztlich auf eine nicht-dualistische, aber zugleich
nicht-reduktionistische Anthropologie. Sie basiert auf dem Gedanken einer
grundlegenden Kontinuitét von ,,Leben® und ,,Geist*.*®

Eine Weiterfiihrung des Verkorperungsparadigmas besteht im Konzept des
Enaktivismus, gleichfalls von Varela, Thompson und Rosch in The embodied mind
eingefiihrt. Die Grundthese des Enaktivismus lautet: Der lebendige Organismus
bringt aktiv seine Welt hervor und nimmt sie nicht nur passiv wahr. Er reprdsentiert
die Umwelt nicht, sondern er interagiert mit ihr, und im Zuge dieser Interaktionen
konstituiert sich die artspezifisch erlebte Welt eines Lebewesens. Dabei erweitert
der Enaktivismus das Explanandum einer Theorie des Geistes iiber einfache
mentale Zustidnde (intentionale Zustinde und Qualia) hinaus und schlief3t Phi-
nomene wie wertenden Umweltbezug, Emotionen, Spontaneitdt und Handlung
mit ein. Der Begriff des rein ,,Mentalen“ wird damit fragwiirdig. Stattdessen fordert
der Enaktivismus, Elemente einer umfassenden Theorie des Organismus in das
Explanans aufzunehmen: Der Organismus wird als ein autopoietisches System
aufgefasst, das zu seiner fortwdhrenden Selbstreproduktion einer aktiven und
zugleich adaptiven Umweltbeziehung bedarf. In diesen autopoietischen Prozess
ist auch das Bewusstseinsleben einbezogen: Bewusstsein ist kein irgendwo im
Organismus lokalisierbares Geschehen, kein internes Weltmodell, sondern das
Integral der gesamten Organismus-Umwelt-Interaktion zu einem gegebenen
Zeitpunkt.

auf Viktor von Weizsacker bezieht und diesen zitiert. Die Zitate Viktor von Weizsédckers wurden erst
nachgewiesen in der deutschen Ubersetzung von Markus Wild; siehe Varela/Thompson/Rosch
2013, 320.

39 Fuchs 2012b.

40 Thompson 2007.



Einleitung: Verkérperung als Paradigma einer neuen Anthropologie =—— 11

Besondere Relevanz fiir eine interdisziplindre Anthropologie gewinnt das
enaktive Verkdrperungsparadigma im Hinblick auf Kulturprozesse. Jedes Erleben
und Handeln findet seinen Niederschlag im plastischen Ged&chtnis des Orga-
nismus (ermoglicht durch die neuronale Plastizitit), und aus dieser Verkdrperung,
d. h. Sedimentierung des Erlebens im Korper, resultiert umgekehrt ein fortwahrend
modifiziertes Erleben und Tun.** Aus konkreten Erfahrungen bildet sich durch
Wiederholung nach und nach eine organisch verankerte ,,Erfahrenheit®, etwa eine
veranderte Reaktionsbereitschaft, eine erworbene Gewohnheit oder eine be-
stimmte Fahigkeit. Das heif3t, unser Organismus, unsere Sinne und unsere Be-
wegungsformen bilden sich an der Welt heraus, und diese Welt ist vor allem eine
soziale und kulturelle Welt. ,,Die Tiere werden durch ihre Organe belehrt, sagten
die Alten; ich setze hinzu: die Menschen gleichfalls, sie haben jedoch den Vorzug,
ihre Organe wieder zu belehren“, schreibt Goethe 1832 an Humboldt.** Sie ge-
stalten also selbst ihr organisches Sein und damit ihre Fahigkeiten ebenso wie
ihren Habitus. Die traditionelle Entgegensetzung von Natur und Kultur mit ihrer
Zweischichten-Anthropologie von Animalitdt und Rationalitdt lasst sich damit
zunehmend ersetzen durch eine Anthropologie der ,,verkorperten Intersubjekti-
vitat“. Wie die Kultur- und Naturevolution des Menschen seit den Anfingen der
Hominisation in Wechselwirkung miteinander stehen, so lassen sich in der On-
togenese Reifungsvorgdnge und Prozesse der verkorperten Sozialisation nicht
voneinander trennen.

Schon die elementare Formung des Menschen in seinem ersten Lebensjahr
vollzieht sich im Austausch mit anderen und insofern kulturell. ,,So steht bereits
im ersten Lebensjahre das Leben des Menschenkindes unter dem Gesetz des
,Geschichtlichen’, in einer Zeit, wo der Mensch als echtes Sdugetier noch unter den
reinsten naturgesetzlichen Verhdltnissen im Dunkel des Mutterschofles sich
ausformen miisste.“** Doch auch scheinbar rein somatische Prozesse ,wie Auf-
richtung, Formung der Wirbelsdule und des Beckens“ vollziehen sich im Umgang
mit der sozialen Umwelt, durch ,,eigene Akte des Strebens, Lernens und Nach-
ahmens“.** Die somatische , Langsamkeit“ der menschlichen Entwicklung 6ffnet
diese fiir soziale und psychische Pragungen und bringt gerade so den Menschen
als ein Wesen hervor, in dessen Entwicklung Natur und Kultur, Kérper und Psyche
unl6sbar wechselseitig aufeinander einwirken.*

41 Fuchs 2012, 156f.

42 Goethe 1976, 480.

43 Portmann 1944, 79; auch 81.

44 Portmann 1944, 125, 70.

45 Portmann, 1944, 102; Etzelmiiller 2016, 214.
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Diesen von Adolf Portmann beschriebenen Prozessen entspricht die gegen-
wartige Einsicht in die Plastizitdt des menschlichen Gehirns: Das menschliche
Gehirn ist das anpassungsfihigste Organ, das wir kennen. Alle unsere Erfah-
rungen, Wahrnehmungen und Interaktionen mit der Umwelt formen zeitlebens die
neuronalen Strukturen. Der Mensch erweist sich in einem neuen Sinn als zéon
politikon — als ein Lebewesen, das bis in die neuronalen Strukturen seines Or-
ganismus hinein durch seine Sozialitdt geformt wird.

Von Bedeutung ist dabei, dass die sozialen Prozesse sogar bis in die evolu-
tiondren Prozesse zuriickwirken, wie man anhand der Evolution des menschli-
chen Auges verdeutlichen kann. Die beim Menschen besonders ausdifferenzierte
Fahigkeit, mit anderen Artgenossen als intentionalen Akteuren kooperieren zu
konnen, hat zur Voraussetzung, dass Kleinkinder dem Blick von Erwachsenen
folgen konnen.*® Diese Fihigkeit ist zwar auch bei nicht-humanen Primaten
vorhanden,* beim Menschen jedoch durch evolutiondre Verdnderungen weiter-
entwickelt. Insbesondere die Herausbildung der weif3en Sklera des menschlichen
Auges erleichtert es, den Blicken anderer zu folgen.*® Das menschliche Auge ist
freilich nicht nur anders geformt, sondern weist im Vergleich zur iiberwiegenden
Kopfbewegung von nicht-humanen Primaten auch eine viel hhere Beweglichkeit
bei der Blickverfolgung auf.*’ Seine Bewegungsfunktion ist also in die gesamte
Dynamik des kindsthetischen Systems anders eingegliedert, als dies bei nicht-
humanen Primaten der Fall ist.

Ob die Fahigkeit der Blickverfolgung ihre zentrale Ursache in der Verbesse-
rung und Ermdoglichung sozialer Interaktionen hat oder durch andere Faktoren ko-
determiniert war, ist zwar noch nicht vollstandig gekldrt. Aber es ist plausibel
anzunehmen, dass die Ausbildung soziokultureller Fahigkeiten wie die der in-
tentionalen Kooperation zumindest einen positiven Selektionsdruck auf die
weitere organische Unterstiitzung und Ausdifferenzierung dieser Fahigkeit aus-
geiibt hat. Die Evolution bringt korperliche Formen hervor, die neue Formen von
Intersubjektivitdat ermoglichen und deshalb positiv selektiert werden.

Diese Wechselbeziehung lasst sich unter Bezugnahme auf das Konzept der
Nischenkonstruktion weiter erkldaren. Organismen passen sich an ihre Umwelt an,
gestalten die Umwelt aber auch fiir ihre eigenen Zwecke um. Sie konstituieren in

46 Tomasello/Carpenter/Call/Behne/Moll 2005, 679. Brooks und Meltzoff gehen aufgrund eigener
und fremder Studien zur Kleinkindforschung davon aus, dass das Blickverfolgen mit zehn oder elf
Monaten aulftritt. Vorher sei die Orientierung auf andere Kérperbewegungen wie Kopfdrehungen
zuriickzufiihren (Brooks/Meltzoff 2014, 157).

47 Brauer/Call/Tomasello 2005, 148.

48 Kobayashi/Kohshima 2001, 419.

49 Kobayashi/Kohshima 2001, 434.



Einleitung: Verkérperung als Paradigma einer neuen Anthropologie — 13

diesem Sinne ihre eigenen 6kologischen Nischen mit, was in der Folge Riickwir-
kungen fiir gegenwartige oder nachfolgende Artgenossen hat, da sich die Selek-
tionsbedingungen verandern.>® Diese Zusammenhénge lassen sich auch auf die
kulturelle Nischenbildung iibertragen.”! Fiir die Uberlegungen zur Evolution des
menschlichen Auges impliziert dies, dass die morphologischen Veranderungen
zur Entstehung neuer sozio-kultureller Interaktionsformen, also kultureller Ni-
schen, beigetragen haben, die nun ihrerseits die Stabilisierung und weitere
Ausdifferenzierung genau dieser morphologischen Eigenschaften des visuellen
Systems gefordert haben.

Eine sachangemessene Beschreibung der menschlichen Lebensform muss
deshalb zugleich die ,,evolutiondre Kontinuitdt“, in der diese Lebensform steht,
als auch deren ,,Differenzholismus® wahrnehmen.*? Einerseits existiert eine ein-
deutig nachweisbare evolutiondre Kontinuitét aller Lebensformen, die eine in-
tegrativ arbeitende Anthropologie zu beriicksichtigen hat, soll sie nicht von
vornherein ihren Forschungsgegenstand verfehlen. Andererseits gibt es so fun-
damentale Veranderungen im Zuge der evolutiondren Entstehung der menschli-
chen Lebensform, dass es gerechtfertigt ist, von einer im Blick auf das Ganze neuen
Lebensform zu sprechen.>

Der Mensch ist nicht deshalb von anderen Spezies unterschieden, weil er {iber
einzelne neuartige Module oder zusatzliche Fahigkeiten verfiigt. Vielmehr kommt
es evolutiondr zu einer umfassenden Umgestaltung der humanen Lebensform und
Lebenswelt. Der enaktiv-verkérperungstheoretische Ansatz sucht, ausgehend vom
Konzept autonomer Systeme, die Verdnderungen einzelner Eigenschaften ebenso
wie die gesamte funktionale Neuorganisation aus der Neuausrichtung der Orga-
nismus-Umwelt-Beziehungen und der innerartlichen Beziehungen zu begreifen.>*
Beide werden auf der Grundlage der Enkulturation des Menschen umgestaltet, wie
zum Beispiel durch Werkzeuggebrauch oder die Erfindung von Sprache und
Schriftkultur.

In diesem Sinne steht das menschliche Auge einerseits in einer starken
evolutiondren Kontinuitdt zu den Augen nicht-humaner Primaten. Auch andere
Spezies wie Bonobos oder Schimpansen verfiigen in unterschiedlichem Maf3e iiber
die Fihigkeit, den Blicken von Artgenossen, aber auch anderen Tieren, zu folgen.>
Andererseits sind zumindest bestimmte Aspekte des menschlichen Auges und

50 Sterelny 2010, 470.

51 Laland/Odling-Smee/Feldman 2000.
52 Jung 2009, 370.

53 Jung 20009, 1.

54 Campbell 2009, 466.

55 Kano/Call 2014, 141.
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seiner Funktionen sowohl Resultat als auch Voraussetzung emergenter, sozial-
basierter Interaktionsformen. Das menschliche Auge fungiert so auch als Kom-
ponente der evolutiondr entstandenen humanen Lebensform. Gerade fiir seine
enkulturierten und habitualisierten Bewegungsmuster gilt dies in hohem Maf3e,
denn sie sind durch die Wahrnehmung symbolisch gepragter Ausdrucksgestalten
»top-down* mitbestimmt (so wird z.B. eine Schrift in einer sonst neutralen Um-
gebung immer salient sein, das heif3t, sofort den Blick auf sich ziehen). Senso-
motorische Ansdtze, die zum Beispiel die neuronalen Grundlagen derartiger
Bewegungsmuster untersuchen, miissen deshalb die kulturellen Rahmenbedin-
gungen und Ausdrucksgestalten beriicksichtigen, weil sie den Bewegungen, die
aus der Wechselwirkung zwischen Mensch und kulturellen Kontexten resultieren,
selbst ,,eingeschrieben” sind.

Die Verschrankung naturaler und sozial-kultureller Prozesse fordert unseres
Erachtens eine neue Anthropologie. Es gilt die starre theoretische und for-
schungspraktische Gegeniiberstellung von natiirlichen und kulturellen Prozessen
zu iiberwinden. Phylogenese und Ontogenese, das menschliche Gehirn und das
Korpergeddchtnis des Menschen, aber auch die Evolution der Form des
menschlichen Auges lassen erkennen, dass der Leibkorper das Produkt einer
Verschrankung von biologischen und soziokulturellen Prozessen ist. Deshalb
bedarf es zur Erforschung des menschlichen Organismus in seiner Umwelt der
Zusammenarbeit unterschiedlicher (und zwar sowohl natur- als auch geistes-
wissenschaftlicher) Forschungsdisziplinen.

Das Verkorperungsparadigma verfiigt iiber verschiedene methodische An-
sdtze, die Verschrankung naturaler und sozial-kultureller Lebensformen nicht-
reduktionistisch zu beschreiben und zum Ausgangspunkt einer neuen Anthro-
pologie zu machen. Diese ist gepragt durch die Integration und die wechselseitige
explanatorische Bezugnahme unterschiedlicher Perspektiven auf den Menschen,
besonders der erstpersonalen, lebensweltlichen und der drittpersonalen, natur-
wissenschaftlichen Perspektive. Zudem sensibilisiert das Verkérperungsparadig-
ma (und insbesondere der Enaktivismus) fiir das zirkuldre, kausal-funktionale
Zusammenwirken von Top-down- und Bottom-up-Prozessen, die zur Emergenz
neuer systemisch-verkorperter Einheiten fithren.*® Der Mensch ist nicht allein aus
seinen kleinsten Bauteilen her zu verstehen, sondern auch aus den umfassenden
Kontexten, in denen er lebt. Eine interdisziplindre Anthropologie, die das Ver-
korperungsphdnomen ins Zentrum stellt, erhellt nicht nur die Kontinuitat und
Diskontinuitdt humaner und nicht-humaner Lebensformen, sondern erschlieft
methodisch differenziert den Differenzholismus. Sie beantwortet im interdiszi-

56 Di Paolo 2009.
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plindren Austausch von Top-down- und Bottom-up-Perspektiven, was es heifit,
Mensch zu sein. Die im Folgenden dargestellten Beitrdge dieses Bandes zeigen, wie
ganz unterschiedliche Forschungsdisziplinen unter Bezugnahme auf das Ver-
korperungsparadigma zu zentralen Fragestellungen der Anthropologie einen
Beitrag leisten konnen.

4 Zu den Beitrdagen dieses Bandes

Die folgenden Beitrdage sind fast simtlich im Rahmen des Heidelberger Marsilius-
Projektes ,,Verkorperung als Paradigma einer evolutiondren Kulturanthropologie®
(2012-17) erarbeitet worden.>”

Das erste Kapitel ,,Entwicklung — Sprache — Denken“ konkretisiert, wie die
Theorie der verkorperten Kognition hilft, menschliche Entwicklung, einschlief3-
lich der Entwicklung von Sprache und Denken, besser zu verstehen.

Stefanie Hohl zeigt in ihrem Beitrag ,,Friihkindliches Lernen in sozialen In-
teraktionen. Welche Rolle spielt Verkérperung?“, welche Bedeutung der Verkor-
perung in friihkindlichen Entwicklungs- und Lernprozessen zukommt. Sie bezieht
sich auf unterschiedliche theoretische Ansidtze der sozialkognitiven Entwick-
lungspsychologie und setzt sie mit den Ergebnissen der empirischen Forschung in
Verbindung, die aufzeigen, wie bedeutsam soziale Interaktionen von Geburt an fiir
Sduglinge sind. Eine wesentliche Voraussetzung fiir Interaktionen ist die Wahr-
nehmung anderer Menschen als Akteure. Welche Merkmale notwendig sind, damit
Saduglinge Wahrnehmungsmuster als sich selbst bewegende Agenten erleben und
sich auf diese auch als natiirliche ,,.Lehrer“ beziehen konnen, ist das zentrale
Thema im ersten Teil des Beitrages. Hohl zeigt die enorme Bedeutung des Imi-
tationslernens, aber auch der wechselseitigen motorisch-emotionalen Affektab-
stimmung zwischen Sauglingen und ihren Bezugspersonen fiir die soziale Ent-
wicklung auf. Friihkindliche Entwicklung vollzieht sich in Formen verkorperter
Intersubjektivitat. Dass diese These keinesfalls unumstritten ist, verdeutlicht Hohl
anhand der Theorie der natural pedagogy, die davon ausgeht, dass beim friih-
kindlichen Imitationslernen andere Personen durch ,neutrale Reize“ ersetzt
werden kénnten. Auch wenn weitere Forschungen nétig sind, um hier ein ab-
schlieflendes Urteil zu fdllen, weist Hohl darauf hin, dass die gegenwdrtig vor-

57 Im Kontext des Heidelberger Verkdrperungsprojektes sind auch entstanden: Etzelmdiller/Te-
wes 2016, Etzelmiiller/Weissenrieder 2016, Durt/Fuchs/Tewes 2017 und Schlette/ Fuchs/Kirchner
2017.
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liegenden Daten dafiirsprechen, dass die ,,Qualitdten sozialer Interaktionen das
Lernen in der frithen Entwicklung“ maf3geblich pragen.

Der daran anschlief}ende Beitrag ,,Verkorpertes Wissen — verkorpertes Ge-
dichtnis“ von Thomas Fuchs erldutert, wie sich die beschriebenen motorisch-
emotionalen Affektabstimmungen zwischen Sduglingen und Bezugspersonen und
die dabei erworbenen Fahigkeiten als verkdrpertes Wissen ndher bestimmen las-
sen. Gegeniiber dem Kklassischen kognitivistischen Ansatz, der den Geist als ent-
korpertes System von Reprdsentationen und Pradikationen auffasst — und dem-
entsprechend auch eine ,Theory of Mind“ zur Erklarung des genannten
Phdnomens heranzieht —, argumentiert Fuchs fiir ein leiblich fundiertes implizites
Wissen. Um diesen Wissenstypus weiter zu bestimmen, bezieht er sich neben
leibphdnomenologischen Ansdtzen auch auf den Enaktivismus als einen der
derzeitig wichtigsten verkorperungstheoretischen Ansdtze in den Kognitionswis-
senschaften. Letzterer betont in Ubereinstimmung mit dem amerikanischen
Pragmatismus die kreisformige Verschrankung von Wahrnehmen und Handeln,
ebenso wie deren situierte Einbindung in den lebensweltlichen Kontext. Diese
Verschrankung hat ,,auch Konsequenzen fiir die Frage, welche Art von Wissen die
grundlegendere ist — knowing that oder knowing how*. In Anlehnung an diese
beriihmte Unterscheidung Gilbert Ryles wird das knowing how als eine Form des
impliziten Wissens mit dem Leibgeddchtnis und seinen Habitualisierungen in
Verbindung gebracht. So erlernen wir zum Beispiel Tanze durch wiederholte
Ubungen, bis sie zu neuen Bewegungsmustern synthetisiert werden. Auch andere
Formen des habitualisierten Wissens werden durch wiederkehrende Lebensvoll-
ziige erworben. Fuchs zeigt, dass dieses Leibgeddchtnis eine zentrale Grundlage in
den friihkindlichen Beziehungserfahrungen hat, die er iiber den Begriff des
»zwischenleiblichen Gedadchtnisses“ ndher bestimmt.

Dass der Verkérperungsansatz fiir die phylo- und ontogenetische Uberque-
rung des Sprachrubikons eine zentrale explanatorische Bedeutung hat, ist die
leitende Idee im Beitrag von Christian Tewes ,,Direkte Wahrnehmung, Expressi-
vitat und Imitation. Die Rolle der verkdrperten Kognition in der Entstehung
symbolischer Sprache”. In der Kognitionspsychologie werden sehr hdufig die in
der Grice’schen Sprecherbedeutung vorausgesetzten Fahigkeiten fiir den Erwerb
symbolischer Kommunikation als Erklarungsziel fiir die phylo- und ontogeneti-
sche Emergenz von symbolischer Sprache angegeben. Tewes bezieht sich in sei-
nem Aufsatz auf zwischenleibliche direkte Wahrnehmungen, expressive Formen
der Kommunikation und Imitation, die er als notwendige Grundlagen — so die
zentrale These des Aufsatzes — fiir die Emergenz symbolischer Sprache auszu-
weisen sucht. Dies geschieht in Abgrenzung sowohl zum gédngigen signalbasierten
Kommunikationsmodell als auch zum Inferenzmodell der Sprachentstehung mit
Blick auf leibliche Ausdrucksformen im Tierreich. Als Beispiel dienen die
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Alarmrufe bei Affen, aber auch von Erdmannchen, die nach Tewes bereits eine
protoreferentielle und protosemantische Dimension aufweisen. Darin erschopfen
sich die expressiven Kommunikationsformen als Vorldufer symbolischer Sprache
jedoch keineswegs. So steht im letzten Teil des Beitrags schliefilich die Imitati-
onsfahigkeit als leiblich-kognitive Expressivitdt in ihrer Stufenfolge der Ent-
wicklung im Vordergrund der Betrachtung. Tewes argumentiert, dass die in der
Forschung vertretene Auffassung zutrifft, dass mimetisch-imitativen Handlungen
eine zentrale Erkldrungsfunktion fiir die evolutiondre Uberquerung des
»Sprachrubikons® zukommt. Aber anders als Michael Tomasello, Merlin Donald
oder auch Jordan Zlatev vertritt er die Auffassung, dass die Imitationsfahigkeit in
den Kontext einer Theorie der direkten zwischenleiblichen Wahrnehmung und
expressiven Kommunikationstheorie integriert werden muss. Die Bedeutsamkeit
mimetischer Handlungen, die Hohl fiir friihkindliche Lernprozesse aufzeigt, wird
in diesem Zusammenhang auch als Basis fiir den Spracherwerb (Realisierung der
Grice’schen Sprecherbedeutung) weiter ausdifferenziert.

Matthias Baum untersucht in seinem Beitrag ,,Leib und Leiblichkeit bei Ga-
damer* schlie8lich den Bezug des Verkorperungsparadigmas zur Thematisierung
des Leibes im Spatwerk Hans-Georg Gadamers. Obwohl Gadamer bei der Ausar-
beitung der Hermeneutik in seinem Hauptwerk Wahrheit und Methode weder den
natlirlichen Umwelt- noch den natiirlichen Korperbedingungen Beachtung
schenkt, identifiziert Baum zwischen der Hermeneutik Gadamers und insbeson-
dere dem enaktiven Verkérperungsansatz zentrale Uberschneidungspunkte. Zum
einen beziehen sich Varela und Thompson dezidiert auf die philosophische
Hermeneutik Martin Heideggers und die seines Schiiles Gadamer, zum anderen
betonen sowohl das Verkdrperungsparadigma als auch Gadamer die Bedeutung
der lebensweltlichen Verankerung des Wissens (embedded cognition). Baum zeigt
auf, dass sich in Gadamers Spatwerk auch explizite Ausfiihrungen zum Leib
finden. Dabei ist es die Krankheit, die nach Gadamer erst auf die sonst verbor-
genen Dimensionen der Leiblichkeit aufmerksam macht. Erst auf dieser (metho-
dischen) Grundlage gelingt es, auch die Gesundheit des Leibes genauer in den
Blick zu bekommen. Um den Begriff der Gesundheit zu erfassen, sind die Konzepte
des Gleichgewichts und der Rhythmik im ganzheitlichen Verhédltnis zum beruf-
lichen und familidren Umfeld wichtig. Der Unterschied von korperlicher und
leiblicher Gesundheit spielt diesbeziiglich ebenfalls eine signifikante Rolle. Fiir
das drztliche Handeln ist diese Unterscheidung zentral, aber auch mit einer
Schwierigkeit verbunden, die im Wesen der verborgenen Dimension des Leibes
liegt: ,,Wahrend der Korper als objektiv fassbare Grofe dem naturwissenschaft-
lichen Zugriff durch Experiment und Messung also unmittelbar offensteht, bleibt
die Leiblichkeit als eine nicht messhare materiell-geistige Mischgro6f3e zunédchst
verborgen.“ Der Ausdruck ,,materiell-geistige Mischgrof3e“ verweist auf das oben
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genannte besondere Gleichgewicht des Leibes, das im Krankheitsfall gestort ist.
Worin dieses besondere innere Gleichgewicht, die Harmonie des Leibes, eigentlich
nach Gadamer besteht, wird von Baum im letzten Teil des Textes einer abschlie-
enden Untersuchung unterzogen.

Das zweite Kapitel ,,Die Einheit von Wahrnehmung und Bewegung* thema-
tisiert, wie Wahrnehmung und Bewegung immer schon ineinander verwoben sind
und damit jeden Dualismus vorab unterlaufen.

Katja Mombaur zeigt in ihrem Beitrag ,,Wie viel Intelligenz steckt in der Me-
chanik unseres Korpers? Passiv-dynamische Roboter, menschliche Bewegungs-
studien, mathematische Modelle und Kleists Marionettentheater®, wie viel Intel-
ligenz aus Sicht der Robotik und Biomechanik bereits in natiirlichen Bewegungen
einfacher Systeme ohne Sensorik und Motorik nachweisbar ist. Forschungen mit
passiv-dynamischen Robotern zeigen, dass allein aufgrund der besonderen Ab-
stimmung ihrer mechanischen Eigenschaften und der daraus resultierenden en-
ergetischen Effizienz erstaunlich dynamische Bewegungsformationen aus-
schliefllich durch Gravitationskraft als Antrieb (zum Beispiel durch das
Hinunterlaufen auf einer schiefen Ebene) erreicht werden kénnen. Im ersten Teil
des Beitrages stehen zundchst die Bewegungen anthropomorpher Systeme in der
Robotik und Biomechanik aufgrund der erwdhnten intelligenten energetischen
Nutzung im Vordergrund. Mombaur argumentiert, dass der Mensch sowohl phylo-
als auch ontogenetisch derartige bionische Prinzipien zur Optimierung seines
Bewegungsablaufes in seinen Korper integriert hat. Im zweiten Teil wird aufge-
zeigt und erldutert, welche Rolle mathematische Modelle fiir die Erforschung
solcher Bewegungsformationen haben. Im letzten Teil der Arbeit bezieht Mom-
baur ihre Ausfiihrungen auf Kleists Essay ,,Uber das Marionettentheater bzw. auf
die dort gemachten Aussagen zur besonderen Grazie der Bewegungen von rein
mechanisch betriebenen Marionettenpuppen. Vergleichend wird dabei iiberpriift,
wie sich die Ausfiihrungen iiber die Marionettenbewegungen im Essay zu den
Einsichten und Forschungsresultaten der modernen Robotik und Bionik verhal-
ten. Mombaur zeigt — eine im Blick sowohl auf die verkdrperte Kognition als auch
die Anthropologie insgesamt bedeutende Einsicht —, dass die Art, wie die Me-
chanik des Kérpers genutzt wird, einen Riickschluss auch auf kognitive Zustande
des Systems insgesamt zuldsst. ,,Eine Ausnutzung der Mechanik, also eine Ver-
lagerung der Intelligenz von der aktiven Bewegungsregelung in die Mechanik,
fiihrt auflerdem zu einer deutlich erhthten Effizienz und Stabilitdt von Bewe-
gungen.”“ Wie sich organismisch-leibliche Bewegungen von rein mechanischen
zugleich unterscheiden, ist ein zentrales Leitthema der nachfolgenden Beitrdage
des Kapitels.

Der Beitrag von Rainer-M. E. Jacobi ,,Die Einheit von Wahrnehmen und Be-
wegen bei Viktor von Weizsdcker. Anmerkungen zur Ideengeschichte der Phi-



Einleitung: Verkérperung als Paradigma einer neuen Anthropologie — 19

losophie der Verkdrperung®” fokussiert auf die Einheit von Wahrnehmung und
Bewegung aus einer ideengeschichtlichen Perspektivierung des Verkdrperungs-
paradigmas. Jacobi rekonstruiert zunichst, wie der Heidelberger Neurologe Viktor
von Weizsdcker aufgrund seiner Forschungstatigkeit als Arzt zu einer Neube-
stimmung des Verhaltnisses von Wahrnehmung und Bewegung kommt, indem er
fundamental zwischen der Bewegung lebendiger und derjenigen unbelebter
Korper unterscheidet. Lebendigkeit ist die differentia specifica des Biologischen.
Die Bewegungen lebendiger Kérper unterscheiden sich von denjenigen unbelebter
Korper dadurch, ,,dass im Falle belebter Kérper die Ordnungen von deren Bewe-
gung ,im Wesen des Gegenstandes selbst griinden‘ — also nicht als apriorische
Kategorien, wie Raum, Zeit oder Kausalitét, zur Verfiigung stehen“. Wahrnehmung
wird in von Weizsackers Gestaltkreistheorie im Kontext der Selbst- oder Eigen-
bewegung des Organismus bestimmt. Bewegungen lassen Wahrnehmungen er-
scheinen, was wiederum zur Vergegenwartigung der Bewegungen fiihrt und
umgekehrt.

Im zweiten Teil seines Beitrags fiihrt Jacobi aus, wie die Theorie des Ge-
staltkreises nicht nur zu einer Revision der Konzepte von Wahrnehmung und
Bewegung fiihrt, sondern auch zu einer Revision zentraler metaphysischer
Grundbegriffe. Raum, Zeit, Sein, Nicht-Sein und Werden sind nach von Weizsadcker
als organische Bewegungen im Bedeutungshorizont der Gestaltkreistheorie neu
zu konzeptualisieren und bleiben von der Einsicht in die Einheit von Bewegung
und Wahrnehmung keinesfalls unberiihrt. In den letzten beiden Abschnitten der
Arbeit werden diese Aspekte im Hinblick sowohl auf die medizinische Anthro-
pologie als auch die Philosophie der Verkérperung weiter ausdifferenziert und
durch Riickgriff auf das Phdnomen der Bipersonalitdt spezifiziert. Auf der
Grundlage der Erkenntnis, dass beim Bewegungsvollzug das Objekt (die Bewe-
gung) nicht vom Subjekt der Bewegung zu trennen ist, werden die besondere
Verschrankung zwischenmenschlicher Interaktionen und die Entstehung eines
Dritten herausgestellt. Der Beitrag schlief3t wie schon derjenige Mombaurs mit
einer Betrachtung zu Kleists Aufsatz zum Marionettentheater. Die Vollkommen-
heit der mechanischen Marionettenbewegung wird in diesem Kontext als Verlust
des bewegten Korpers gedeutet.

Der Beitrag ,,Alteritdt, Experiment, Inkarnation. Zur Medienanthropologie der
Bipersonalitdt“ von Stefan Rieger bezieht sich ebenfalls auf Viktor von Weizsa-
ckers Gestaltkreistheorie und stellt dessen Konzept der Bipersonalitdt in den
Kontext medienanthropologischer Uberlegungen. Um zu verdeutlichen, worin die
eigentliche Besonderheit und Leistung des Konzepts der Bipersonalitat iiberhaupt
besteht, fiihrt Rieger aus, dass dasjenige, was in der Psychologie und Neurowis-
senschaft am Menschen erforscht wurde, am einzelnen individuierten Korper
angesetzt hat. Die Physiologie als Leitwissenschaft des 19. Jahrhunderts hat die
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Bewegungsformen des Korpers quasi atomistisch untersucht und zu diesem
Zweck Medien wie das Kymographion oder analoge Verfahren zur Ton- und Be-
wegungsaufzeichnung entwickelt. Gegeniiber dieser anthropologisch-medien-
theoretischen Engfiihrung bzw. Abtrennung des Organismus von seiner Umwelt
betont von Weizsdcker in seinen Forschungen die Verklammerung der psycho-
logischen Motorik mit der Dynamik der Auflenwelt. Dies kann experimentell am
Umgang des Menschen zum Beispiel mit Pendeln oder Werkzeugen aufgezeigt
werden, woraus ganz eigene Formen der Bewegungsdynamik hervorgehen. Mit
dem Konzept der Bipersonalitadt wird diese systemische Dynamik schlie8lich auch
auf unterschiedliche Interaktionen von Personen bezogen. Rieger betont, dass bei
paradigmatischen Tatigkeiten der Bipersonalitdt wie der gemeinsamen Handha-
bung einer Baumsige gangige Deutungsmuster der Sozialtheorien dem Verhdltnis
von alter und ego nicht gerecht werden. In solchen Tatigkeiten sind Umschich-
tungen dieses Verhdltnisses sichtbar, die zu einer Revision des Subjektbegriffs und
einer neuen Theorie der Alteritdt Anlass geben.

Das dritte Kapitel ,,Evolution und Menschheitsentwicklung® widmet sich der
Frage, inwiefern die Theorie der verkérperten Wahrnehmung dazu beitragen
kann, Evolution und Entwicklung kultureller Fahigkeiten des Menschen praziser
zu erfassen. Eine interdisziplindre Anthropologie, die vom menschlichen Koérper
ausgeht, konnte der vielfach beobachteten und beklagten Tendenz zum Ausein-
anderdriften von evolutiondrer und historischer Anthropologie entgegenwirken.
Die ersten beiden Beitrdge dieses Kapitels nehmen deshalb die Urgeschichte des
modernen Menschen als Umschlagstelle von natiirlicher und kultureller Evolution
in den Blick. Dabei gehen beide Beitrdge iiber die Analyse von Werkzeugher-
stellung, die oftmals im Zentrum steht, hinaus und fragen nach den Vorausset-
zungen sozialer und dsthetischer Weltbeziige. Aus der Sicht eines Mediziners greift
Martin Dornberg — auch im Blick auf gegenwdrtige Skype-Performances — die
Verhéltnishbestimmung von Intersubjektivitdt und Asthetik auf. Alexander MaR-
mann weitet schlieBlich die interdisziplindren Perspektiven, indem er unter
Riickgriff auf den Enaktivismus und Kritik an diesem biologische Evolutionslehre
und theologische Schopfungslehre miteinander ins Gesprach bringt.

In ihrem Beitrag ,,Menschwerdung, Verkérperung und Empathie. Perspektiven
im Schnittfeld von Anthropologie und Paldolitharchdologie“ wenden sich Shu-
mon T. Hussain und Thiemo Breyer den Ontologien steinzeitlicher Lebenswelten
und paldolithischer Wildbeutergruppen zu. Diese erweisen sich als relationistisch
strukturiert, wobei sich der Empathieraum auch auf nicht-menschliche Entitdten
erstreckt. Indem die Verfasser so die anthropologische Perspektive erweitern,
»erweist sich unser moderner szientistischer Weltzugang mit seiner Trennung
zwischen Subjekt und Objekt [...] weitgehend als Spezialfall“. Dichotomisierungen
wie diejenigen von Mensch und Tier, Mensch und Ding oder Belebtem und Un-
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belebtem werden in dieser erweiterten Perspektive relativiert. Was der Moderne an
der These des verkorperten und ausgedehnten Geistes (embodied and extended
mind) so befremdlich anmutet, erscheint vor dem Hintergrund der von Hussain
und Breyer rekonstruierten Lebenswelten als Normalzustand. Menschen erleben
sich als ,,Teil eines intentionalen Gesamtzusammenhanges®“, in dem nicht nur
nicht-menschliche Lebewesen, sondern auch Landschaften iiber ,,Eigendynamik
und Agentivitat® verfiigen.

So kommt es nach Hussain und Breyer sowohl in gegenwdirtigen Jager-
Sammler-Gesellschaften als auch, wie die beachtenswerten Funde von der
Schwibischen Alb zeigen, im eurasischen Jungpaldolithikum zu einer ,,Ver-
schrankung von Kognition, Materialitit und Mensch-Tier-Beziehung“. Der mo-
derne Mensch ist zu dem geworden, was er ist, weil er nicht nur durch seinen Leib,
sondern im leiblichen Umgang mit Tieren zu denken gelernt hat. Der Mensch hat
sich gleichsam immer schon die komplexen kognitiven Fahigkeiten, die die ak-
tuelle Verhaltens- und Kognitionswissenschaft vielen Tieren zuschreibt, zunutze
gemacht.

Die Autoren sensibilisieren abschlief3end fiir die Problematik der modernen
Unterscheidung von belebt und unbelebt, indem sie iiber die Schnittstellen,
Grenzen und Beziige von Mensch und Fluss sowie Mensch und Hohle reflektieren.
Fliisse motivieren Menschen zum ,,Denken und Mitbewegen mit Fliissen“ und die
Ho6hlenkunst ,,ist eine in den Hohlenkorper eingebettete Praxis (embedded art),
die die Grenzen beider Bereiche (Hohle und Artefakt) verschwimmen® und die
essentialistische Trennung von toter Hohle und lebendigen Tieren unangemessen
erscheinen ldsst. Die Interaktion von Hohle und Mensch ist dem menschlichen
Kunstschaffen vorgangig.

Die von Hussain und Breyer aufgeworfene Frage nach der Interaktionseinheit
von Material und Mensch greifen Miriam Noél Haidle, Duilio Garofoli, Sebastian
Scheiffele und Regine Elisabeth Stolarczyk in ihrem Beitrag ,,Die Entstehung einer
Figurine? Material Engagement und verkdrperte Kognition als Ausgangspunkt
einer Entwicklungsgeschichte symbolischen Verhaltens“ anhand eines spezifi-
schen Fundes, der Figurine von Berekhat Ram, auf. Vor ca. 280.000 Jahren be-
merkte ein menschliches Individuum auf den Golan-Hohen einen Brocken vul-
kanischer Schlacke, der — zumindest unserem modernen, an Figurensehen
gewOhnten Geist — grob an eine menschliche Frau mit Kopf, Armen, Briisten,
Bauch und Riicken erinnert. Das Individuum nahm den Stein, ritzte mit einem
Steingerat natiirliche Vertiefungen entlang der ,Nackenlinie‘ und der ,Arme‘ nach
und hob damit die Ahnlichkeit hervor.

Der Beitrag vergleicht mit Hilfe von Kognigrammen verschiedene Rekon-
struktionen des Ablaufs von Wahrnehmungen und Handlungen, die zum Ergebnis
der Figurine von Berekhat Ram gefiihrt haben kdnnten. Dabei zeigt sich:
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Die Wahrnehmung der figurativen Ahnlichkeit war wahrscheinlich keine initiale, sondern
eine den Prozess begleitende Neuerung. Die Verstarkung einer von den physischen Eigen-
schaften des Steins und von den Merkmalen eines weiblichen Korpers natiirlich vorgege-
benen ikonischen Basis als Funktion des Modifikationsprozesses entwickelte sich wahr-
scheinlich ebenfalls lediglich als eine Folge von material engagement.

Das Material bringt den Hominiden dazu, bestimmte Handlungsmuster zu favo-
risieren — und wahrend seiner Handlung zu erkunden, was er tut. Kulturelle
Entwicklung setzt also die Einbettung des menschlichen Koérpers in seine Um-
gebung voraus. Damit die im Umgang mit dem Material entdeckten Fahigkeiten
kulturell innovativ wirken, bedarf es der intersubjektiven Resonanz, die das
manipulierte Schlackestiick von den Golanh6hen (soweit gegenwértig erkennbar)
nicht gefunden hat.
Die Figurine von Brekhat Ram

zeigt den typischen Fall von Performanzen, die sich in der ontogenetisch-individuellen Di-
mension entwickeln, ohne auf die Gruppenebene transferiert zu werden oder irgendeinen
historisch-sozialen Einfluss zu nehmen. Solche Félle treten tdglich auf, sind aber selten im
archdologischen Befund sichtbar.

Die Figurine zeigt eine durch das Material selbst hervorgerufene Moglichkeit des
Menschen, die damals aber noch nicht kulturelle Wirklichkeit geworden ist.

Der im Beitrag von Haidle et al. angedeuteten Spannung zwischen einer ge-
lingenden Interaktion von Material und Hominiden, aus der etwas Neues entsteht,
und ihrer ausbleibenden kulturellen Rezeption geht Martin Dornberg in seinem
Beitrag ,,Mitgeteilte und parasitdre Emergenz. Zwei Modelle verkdrpernder Evo-
lution” nach: Es gibt in der Evolution nicht nur, wie das Verkérperungsparadigma
weithin und zurecht, aber einseitig betont, ,,Emergenz- und Riickkopplungslogi-
ken“, sondern ,,auch Un- und Zufélle, Neben- und Gegeneinander, Verderben [und]
Tod“. Dornberg schldgt deshalb vor, Evolution als Zusammenspiel von sich mit-
teilender und parasitdrer Emergenz zu verstehen. Im Interesse einer interdiszi-
plindren Anthropologie bringt er dabei Uberlegungen von Michel Serres mit
Theorien des Biologen und Umweltforschers Jakob von Uexkiill ins Gesprach.

Auch Dornberg wiirdigt zundchst die Leistungskraft des Leibes, sowohl im
Blick auf das Vermdgen des Einzelnen als auch die Herausbildung von Zwi-
schenleiblichkeit.

Die Erfahrungen des Leibes, im Korpergeddchtnis verankert, legen sich {iber die Umgebung
wie ein unsichtbares Netz, das uns zu den Dingen und Menschen in Beziehung bringt. [...]
Bevor ich reflektiere, was ich gestisch oder sprachlich mitteile, stiftet mein Leib immer schon
ein Miteinander-Sein.
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Durch unseren Leib sind wir immer schon beim anderen — und insofern in einer
Sphaére der ,,Zwischenleiblichkeit®, die Emergenz und Riickkopplung ermoglicht.
Da die Zwischenleiblichkeit sich nicht auf Menschen und Belebtes beschrankt
(vgl. die Beitrdge von Hussain und Breyer sowie Haidle et al. in diesem Band),
ermogliche sie ,,Koevolutionen zwischen Lebewesen und ihrer unbelebten und
belebten Umwelt*.

Um einer hoheren Realistik willen betont Dornberg als Mediziner aber, dass
die Erfahrungen von Passung und Konsistenz durch die dem Leib ebenso einge-
schriebenen ,,Aspekte von Stérung, Verlust, Dehiszenz/Riss und Trauma“ kon-
terkariert werden. Doch auch zwischenleibliche Prozesse profitieren immer wieder
von diesen Aspekten, von Storungen und Unterbrechungen, wie am Phdnomen des
Verhdltnisses von Sprache und Lyrik deutlich wird. Verkérperte Evolution vollzieht
sich nach Dornberg im risikobehafteten Zusammenspiel von zwischenleiblicher
Emergenz und parasitdrer Storung. Der Leib ist nicht nur in seiner Leistungskraft,
sondern auch in seiner Verletzlichkeit wahrzunehmen, wobei auch die Verletz-
lichkeit dem Leben dienen kann, aber nicht muss.

In seinem das Kapitel abschlief3enden Beitrag ,,Auf der Grenze. Ein Dialog
zwischen Evan Thompsons Enaktivismus und der theologischen Lehre von der
Schopfung® greift Alexander Maflimann die von Dornberg herausgearbeiteten
Aspekte des Bedrohlichen auf, stellt sie in den Dialog mit dem Enaktivismus und
denkt sie theologisch weiter:

Das geschopfliche Leben hingt einerseits davon ab, dass die Grenze zwischen Ordnung und
Chaos nicht kollabiert, andererseits wird sie gerade nicht als rigide dargestellt. Trotz der
Trennung bleibt der eine Bereich auf den anderen angewiesen, auch wenn es dabei zu
zerstorerischen Wirkungen kommen kann.

Im Anschluss an Viktor von Weizsédckers Auslegung der biblischen Schépfungs-
erzahlung weist Maf3mann darauf hin, dass Gott nach dieser Erzahlung eine Welt
schafft, der die Fahigkeit gegeben ist, sich selbst zu steuern und zu erzeugen. So
lassen sich Verbindungen zwischen der biblischen Schépfungserzahlung und
dem Paradigma einer enaktiven Evolution, in deren Zentrum der autopoietische
Organismus steht, ziehen.

Gegeniiber einer einseitigen Betonung der Aktivitdit des Organismus, die
Mafmann bei Evan Thompson zumindest dort erkennt, wo dieser den Organismus
allein als ,,Subjekt der Evolution” betrachtet, sei dem Organismus aber ,,Aktivitat
und Passivitat” zuzusprechen. Konsequent miissten deshalb auch mechanistische
Faktoren in der Evolution in Rechnung gestellt werden. So
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konnen Gene Umfang, Bedingungen und Eigenart beeinflussen, mit der sich Umwelteinfliisse
auf den Organismus auswirken. Wenn der Einfluss der Gene auf den Phanotyp jedoch iiber
die Flexibilitdt von Regulatorgenen hinausgeht, zugleich jedoch Auswirkungen hat, die
keineswegs stets adaptiv sind, liegt ein entscheidender Beitrag der Selektion zur Phylogenese
nahe, in dem der Organismus keineswegs nur, aber durchaus auch passiv zu denken ist.

Biologie und Theologie bewahren gemeinsam die Einsicht, dass der enaktive
Organismus, das Geschopf, in eine Ordnung eingebettet ist, die an der Grenze zum
Chaos existiert.

Das abschlief3ende Kapitel ,,Verkdrperung und Anthropologie“ erkundet, was
sich in disziplindren Anthropologien, aber auch in deren interdisziplindrem
Austausch verdndert, wenn die in den bisherigen Kapiteln entfaltete Verk6rperung
des Menschen radikal ernst genommen wird.

In seinem Beitrag ,,Inkarnierte Geschopfe. Theologische Anstdf3e zu einer
Anthropologie der Verkérperung® zeigt Gregor Etzelmiiller, wie die Theologische
Anthropologie mit der embodied cognitive science und der Philosophie der Ver-
korperung Gesprachspartner gewinnt, die ihr helfen, grundlegende Einsichten der
biblischen Anthropologie zu rekonstruieren. Die sachliche Ndhe von Theologie
und Verkorperungsparadigma griindet dabei im Ereignis der Inkarnation, weil die
Fleischwerdung des Gottessohnes die fleischliche Verfasstheit des Menschen ra-
dikal herausstellt. Nach Etzelmiiller bezeichnet ,,Fleisch“ biblisch verstanden ,,die
animalische Materialitdt des ganzen Menschen, der aber als solcher Subjektivitat
eingeschrieben ist“. Die Recht verstandene Inkarnation bewahrt dabei zugleich
vor einem geldufigen Verkorperungsmissverstandnis: VerkOrperung meint nicht,
dass etwas zundchst Korperloses sekundar verkorpert wird, sondern die Verkor-
perung ist das Primdre. Genau das gilt aber auch von der Inkarnation, in der sich
Gott als immer schon in Jesus Christus verkérpert darstellt.

Kritisch ist in den aktuellen Verkdrperungsdiskurs die theologische Rede von
der Siinde einzubringen: Gerade aufgrund der verkorperten Tendenz, den anderen
nachzuahmen (Michael Tomassello), besteht die Gefahr, dass der Mensch stets
genau das begehrt, was ein anderer begehrt (René Girard).

Was die besonderen Kulturfihigkeiten des Menschen begriindet, begriindet zugleich die
kontinuierliche Gefahrdung aller menschlichen Kulturformen (einschlief3lich des Rechts und
der Religion) zu Agenten der Gewalt zu werden.

Auffilligerweise setzen die biblischen Uberlieferungen dem verkérperten Kom-
munikationszusammenhang der Siinde keinen leiblosen Geist entgegen, sondern
denken auch die als Neuschdpfung gefasste Reorganisation des evolutionar Ge-
wordenen als leiblich initiierte Transformationsprozesse sozialer Ordnung. Der
Geist der heilsamen Transformation der Welt zugunsten von Gerechtigkeit,
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Barmherzigkeit und Wahrheitserkenntnis wird in der Konkretheit der leiblichen
Interaktion, etwa beim Abendmahl, erfahren. Die Bedeutung des Leibes fiir die
Transformation gesellschaftlicher Prozesse zeigt sich schlief3lich darin, dass im
Abendmahl Menschen von dem im gekreuzigten Christus verkorperten Leiden
Gottes an dieser Welt leiblich affiziert werden und dadurch eine neue Perspektive
auf ihre Umwelt gewinnen. Die leiblich vermittelte Anteilhabe an Gottes Leiden an
der Welt schafft — mit Paulus gesprochen — eine Traurigkeit, die Umkehr wirkt. Ein
Abglanz dieser Traurigkeit 1dsst sich in jenem leiblich-affektiven ,,Betroffensein
von sozialen Missstanden“ erkennen, das auch noch in der Spdatmoderne am
Beginn sozialer Transformationsprozesse steht.

In seinem Beitrag ,,Verkorperte Kommunikation — eine theoretische Grund-
lage fiir Psychotherapie® lotet Wolfgang Tschacher die Moglichkeit aus, inwiefern
die ,,Metatheorie der Verkdrperung von Kognition und Kommunikation* in der
Lage ist, ,,die Einseitigkeiten der behavioristischen und kognitivistischen Ansatze
[in der Psychologie] zu vermeiden und sie um die in beiden Ansétzen fehlenden
Phdnomenbereiche zu ergdnzen“. Wahrend die Kritik am Behaviorismus bereits
historisch ist, gilt es gegen den Kognitivismus mit seiner einseitigen Betonung des
Kognitiven und seiner Abspaltung des Denkens von der Korperlichkeit die kor-
perliche und d.h. immer auch emotionale Seite des Menschen neu wahrzuneh-
men. Diese Einsicht ist fiir das Gelingen von Psychotherapie entscheidend, da
Kommunikation nicht als Austausch von Informationen, sondern empirisch
darstellbar ,,als eine Form von Synchronie zwischen den Interaktanten, also als
ein Phdanomen der Selbstorganisation“ verstanden werden muss. In der Tat 1asst
sich grade auch in Therapiesystemen ein entsprechender Synchronisierungs- und
damit ,,Ordnungseffekt“ beobachten, der ,,positiv mit dem Erfolg der jeweiligen
Therapie korreliert”. Neuere Forschungen diskutierend hélt Tschacher fest:

In der sozialen, also auch der therapeutischen Interaktion entsteht eine neue, sozial geteilte
Realitdt durch Selbstorganisation, nicht durch das Verschicken und Empfangen von Nach-
richten. Diese soziale Selbstorganisation wird erfahrbar (und wissenschaftlich zugénglich)
als Synchronie auf verschiedenen Ebenen. Solche Synchronien sind nicht linear kontrollier-
und manipulierbar, eine indirekte Einflussnahme scheint aber moglich durch die Beein-
flussung der Randbedingungen (in der Synergetik: Kontrollparameter) der Interaktion. Um
diese Aspekte in der derzeitigen empirischen Psychotherapieforschung zu wiirdigen und die
Verkorperung von Kognition und Kommunikation zu beriicksichtigen, ist eine Erweiterung
des derzeitigen Kanons der Wirkfaktoren um verkorperte Wirkfaktoren erforderlich.

Der kognitivistische Reduktionismus pragt nicht nur die gegenwartige Psycho-
logie, sondern auch die Neurologie und belastet den an sich wiinschenswerten
Dialog von Neurowissenschaften und Pddagogik. Diese These vertritt der Neu-
robiologe Andreas Draguhn in seinem Beitrag ,,Die Relevanz des Biologischen:
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Verkorperung als Leitmotiv eines Dialogs zwischen Neurowissenschaft und Pa-
dagogik®“. Anstatt biologisch vom lebendigen Organismus auszugehen, kommt es
in der Neuro-Biologie (!) zu einer Unterdriickung des Organischen.

Neurobiologische Ansétze implizieren in vieler Hinsicht das Idealbild eines korperlosen, der
Naturbedingtheit weitgehend enthobenen Gehirns. Diese Tendenz wird durch die Anwen-
dung informationstheoretischer Ansédtze und computationaler Metaphorik geférdert, ohne
dass diese sprachlichen und inhaltlichen Traditionen in Fachkreisen kritisch hinterfragt
wiirden.

Die Neurowissenschaften sind durch die lange Tradition der ,,Entkorperlichung
des Geistigen” gepragt, die sie durch Wiederholung stiitzen. Demgegeniiber muss
die Erkenntnis wiedergewonnen werden, ,,dass das Gehirn ein Organ ist“. Ge-
geniiber reduktionistischen Erkldarungsversuchen wiirde dann wieder einsichtig,

dass Lebensvollziige wie Sehen, Bewegen, Nachdenken oder Fiihlen nicht in der Algorithmik
einzelner Netzwerke aufgehen, sondern hoch integrierte Handlungen darstellen, bei denen
Sensorik und Motorik, Motivation und Aufmerksamkeit, Angeborenes und Erlerntes, phy-
sikalische Optik, erlernte soziale Regeln und Vieles mehr zusammenspielen.

Doch auch die Padagogik ist durch eine Vernachldssigung des Organischen
charakterisiert, die Draguhn auf die historische Tendenz der Pddagogik zuriick-
fiihrt, das biologische wilde Kind zu domestizieren. Pointiert fragt Draguhn:
,Wiirde pddagogische oder didaktische Forschung bemerken, wenn unter-
schiedliche Lernerfolge von Schiilern schlicht mit dem Eiweif3gehalt der Nahrung
korrelieren?“, wobei die Frage zugleich signalisiert, dass die Pddagogik durchaus
von der Neurobiologie lernen kénnte. Dazu wére es aber notwendig, dass die
Neurobiologie ihre Erkenntnisse aus reduzierten Modellen nicht mit dem An-
spruch vortragt, komplexe Lernsituationen vollstandig erklédrt zu haben. Denn das
Verstdandnis realer Lernsituationen kann ,,durchaus von Versuchen in reduzierten
Modellsystemen profitieren“. Die Neurobiologie erklart entwicklungsbiologische
und biologische Randbedingungen des Lernprozesses, die auch die Padagogik
wahrnehmen sollte, etwa Effekte unterschiedlicher Erndhrung, chronobiologische
Einfliisse sowie die hormonelle Modulation von Verhalten und Kognition. Ganz
auf der Linie des in diesem Band entfalteten Verkdrperungsansatzes weisen zu-
dem mehrere fachdidaktische Anséatze darauf hin, ,,dass sensomotorische Riick-
kopplungsschleifen gezielt als Lernverstdrker eingesetzt werden konnen“. Weil
Lernen ein verkorperter Prozess ist, sollten Neurobiologie und Padagogik den
Organismus (auch in seiner inter-individuellen und interkulturellen Varianz) ge-
meinsam erkunden.
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Der abschlief3ende Beitrag ,, Kann man ,schreckliche menschliche Leiden-
schaften’ sehen? Der Ausdruck der Wahrnehmung und die anthropologische
Aussagekraft der Kunst“ von Magnus Schlette wendet sich ausgehend von einem
konkreten Kunstwerk, dem Nachtcafé von Vincent van Gogh, der Frage zu, was die
unlosbare Verschrankung von Geist, Leib und Welt in der Wahrnehmung fiir das
Wirklichkeitsverstdndnis des Menschen bedeutet. Die lebensweltliche Erfahrung,
dass wir ein Bild als stimmig wahrnehmen, obwohl bzw. gerade weil es die die
blofle Nachahmung zugunsten der ,Artikulation einer Wahrnehmung® tran-
szendiert, zeigt,

dass es grundsatzlich moglich ist, etwas zu sehen, was nicht dinglich vorhanden ist und was
man folglich auch nicht in einem raumlichen Koordinatensystem exakt lokalisieren kann. [...]
Durch die Moglichkeit der dsthetischen Perspektiveniibernahme 6ffnen sich die Augen des
Betrachters auf eine nicht auf Vorfindlichkeiten reduzierbare Wirklichkeit.

Die dsthetische Erfahrung verdeutlicht so exemplarisch, dass ein Verstdandnis von
Kognition als interner Reprasentation dem Phdnomen der Wahrnehmung nicht
angemessen ist. Wahrnehmung und Welt sind in nicht-linearer Kausalitidt mit-
einander verschrankt. Wahrnehmung ist — mit Maurice Merleau-Ponty formuliert —
das Erfassen eines im Sinnlichen gegebenen Sinnes. Ein gespenstischer Ort muss
nicht zwangslaufig durch die Angst zu einem solchen werden, sondern kann diese
Angst durch seine Eigenart auch bewirken. So verdeutlicht van Goghs Nachtcafé:
,»Es gibt Boses in der Welt, nicht nur in den Kdpfen.“ Zugleich aber ist Wahr-
nehmung kein passives Erfassen, sondern als sinnhervorbringend zu verstehen.
Wahrnehmung ist in die Welt eingebettet und bringt sie zugleich hervor, sie ist —
wie gegen den internen Reprdsentationalismus zu betonen ist — embedded und
enactive. Eben deshalb verfehlen wir die Wirklichkeit, wenn wir meinen, sie allein
aus der Perspektive der dritten Person beschreiben zu konnen. Ohne diese Per-
spektive aufzugeben, gilt es, sie in Verbindung zu setzen mit der Perspektive der
ersten Person, in der sich Wahrnehmung und Welt verschranken, und der Per-
spektive der zweiten Person, die durch ihre Artikulation von Wahrnehmung unsere
Wahrnehmung pragt und bildet.
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1 Entwicklung — Sprache — Denken






Stefanie HGhl
Frithkindliches Lernen in sozialen
Interaktionen

Welche Rolle spielt Verkérperung?

Abstract: Infants and young children learn most efficiently through direct social
interactions. In this paper, I address why social interactions represent such im-
portant learning opportunities in early childhood and what role embodiment may
play for early social learning. Based on empirical findings, I explicate when and
how infants begin identifying other people as humans, intentional agents, and
potential teachers. Contingency in teacher-learner interactions is identified as a
central aspect of successful social learning. This may be due to the effects of
contingent feedback on children’s motivation. In addition to examining healthy
development, I discuss development in children with autism spectrum disorder,
which is characterized by deficient social learning.

Soziale Interaktionen stellen schon friih in der menschlichen Entwicklung
wichtige Lernsituationen dar. Sduglinge lernen von ihren Bezugspersonen viel
iiber die Welt und nicht zuletzt auch iiber Personen, iiber Handlungen und Ab-
sichten. Beobachtungslernen und instruiertes Lernen sind in vielerlei Hinsicht
effektiver als selbststandiges Lernen. Da bedeutsame Informationen hervorge-
hoben werden, konnen irrelevante Reize leichter ausgeblendet werden. Soziales
Lernen ist zudem schneller und weniger gefdhrlich als selbststandiges Lernen
durch trial-and-error. Die experimentelle Sduglingsforschung hat gezeigt, dass
direkte soziale Interaktionen schon friih in der Entwicklung einen besonders
giinstigen Einfluss auf das Lernen haben. Eine Studie zur Unterscheidung von
Sprachlauten soll hier beispielhaft genannt werden:

In der Studie von Kuhl, Tsao und Liu interagierten neun Monate alte ameri-
kanische Babys iiber vier Wochen mehrmals mit Muttersprachlern in Mandarin.*
Die Muttersprachler zeigten ihnen Biicher und Spielzeuge und verwendeten dabei
die typische ,,Ammensprache® mit iibertriebener Betonung und Sprachmelodie.
Eine Kontrollgruppe interagierte im gleichen Zeitraum mit Muttersprachlern auf
Englisch. Nach dem Training, im Alter von zehn Monaten, wurde die Fahigkeit der
Kinder getestet, Phoneme in Mandarin zu unterscheiden, die im Englischen nicht

1 Kuhl/Tsao/Liu 2003.
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als unterschiedliche Sprachlaute existieren. Sduglinge verlieren in diesem Alter
normalerweise die Fahigkeit, Laute ihnen fremder Sprachen zu diskriminieren.?
Wie erwartet gelang es den Kindern der Kontrollgruppe nicht, die Phoneme zu
unterscheiden. Dagegen zeigten zehn Monate alte Babys, die mit chinesischen
Muttersprachlern interagiert hatten, eine dhnliche Diskriminationsleistung in
Mandarin wie gleichaltrige chinesische Sdauglinge. Daraufhin wurden zwei weitere
Gruppen getestet, die den gleichen sprachlichen Input in Mandarin bekamen wie
die Experimentalgruppe, allerdings in Form von Video- oder Tonbandaufzeich-
nungen. Im spateren Test zeigten sie wie die Kontrollgruppe keine Hinweise
darauf, dass sie Sprachlaute auf Mandarin besser unterscheiden konnen als
Kinder, die nie Mandarin gehort hatten.? Dieser Befund wirft mehrere wichtige
Fragen auf. Was ist es, das soziale Interaktionen fiir das Lernen so bedeutsam
macht? Lassen sich Unterschiede in der Lernleistung im sozialen Kontext im
Vergleich zu anderen Situationen durch quantitative Unterschiede in der Auf-
merksamkeit erkldren oder gibt es bedeutsame qualitative Unterschiede?

Ich werde diskutieren, welche Bedeutung die Anwesenheit und Interaktion
anderer Menschen, insbesondere unter Beriicksichtigung der Verkorperung, fiir
das Lernen in der frithen Entwicklung hat. Dabei werde ich auf mehrere theore-
tische Ansétze der sozial-kognitiven Entwicklungspsychologie Bezug nehmen. Die
im Folgenden zusammengefasste experimentelle Forschung zeigt, dass schon
Neugeborene ihre Aufmerksamkeit in besonderem Mafie auf Menschen richten
und von Anfang an auf soziale Interaktionen eingestellt sind. Ich erortere, welche
Attribute erforderlich sind, damit Sduglinge einen Stimulus als intentional han-
delnden Agenten wahrnehmen, und wodurch aus einem Agenten in der direkten
Interaktion ein potentieller ,,Lehrer” wird. Schlief3lich diskutiere ich die Relevanz
von Kontingenz als zentralem Merkmal sozialer Interaktionen sowie die damit
einhergehende Affektabstimmung und vermutlich erhdhte Motivation fiir das
Lernen. Ich werde argumentieren, dass die verkdrperte Interaktion mit anderen
Menschen, zu der schon friih in der Entwicklung die Imitation gehort, einen be-
sonderen Lernkontext darstellt, in welchem relevante Inhalte und Handlungen
effektiver gelernt werden konnen als durch passive Beobachtung oder in nicht
sozialen Kontexten. Neben der normalen Entwicklung werde ich auch die Ent-
wicklung bei Autismus-Spektrum-Storungen beriicksichtigen. Autismus-Spek-
trum-Storungen sind vor allem durch qualitativ verdndertes Sozialverhalten und
Schwierigkeiten in der Kommunikation gekennzeichnet, die zum Teil bereits im

2 Best/McRoberts 2003.
3 Kuhl/Tsao/Liu 2003.
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zweiten Lebensjahr festgestellt werden konnen.* Die Sprachentwicklung sowie
das soziale Lernen sind bei Betroffenen nachhaltig beeintrachtigt. Am Beispiel
von Menschen mit Autismus-Spektrum-Stérungen wird daher eindriicklich er-
kennbar, welche Probleme entstehen, wenn Interaktionen mit anderen Menschen
nicht die normalen Auswirkungen auf das Lernen und das Hineinwachsen in
soziale und kulturelle Kontexte haben.

1 Menschen entdecken

Bereits wenige Stunden alte Sduglinge folgen Gesichtern mit ihren Blicken,
wahrend sie das Interesse fiir dhnlich komplexe Reize, die nicht einem Gesicht
dhneln, viel schneller verlieren.” Gesichter, die mit dem Kind Augenkontakt auf-
nehmen, werden deutlich ldnger angeschaut als Gesichter, die den Blick abwen-
den oder die Augen geschlossen haben.® Auch sind ldchelnde Gesichter interes-
santer als dngstliche.” Neugeborene reagieren zudem besonders auf Sprachlaute,
insbesondere die Stimme und Sprache der Mutter, die sie bereits aus der Zeit im
Mutterleib kennen.® Babys richten also ihre Aufmerksamkeit ab der Geburt in
besonderem Maf3e auf andere Menschen. Dies ist vor allem dann der Fall, wenn
diese Personen die Bereitschaft signalisieren, mit dem Baby zu interagieren,
beispielsweise durch Blickkontakt, Lacheln und Ansprache.

Tatsdchlich sind Neugeborene nicht nur passiv in der Lage, Kontaktangebote
wahrzunehmen. Sie konnen in rudimentdrer Form auch bereits aktiv in eine ge-
genseitige Interaktion mit anderen treten. Bereits Stunden nach der Geburt imi-
tieren Babys einfache mimische Gesten.® Beispielsweise 6ffnen sie den Mund oder
strecken die Zunge heraus, wenn es ihnen wiederholt von einer Person in ihrem
Gesichtsfeld vorgemacht wird. Auch die Finger- und Handbewegungen Neuge-
borener unterscheiden sich sowohl quantitativ als auch qualitativ in Reaktion auf
sich selbst bewegende Objekte im Vergleich zu Personen, die ihnen Objekte rei-
chen.'®

4 Wetherby/Woods/Allen/Cleary/Dickinson/Lord 2004; American Psychiatric Association 2013.
5 Goren/Sarty/Wu 1975; Johnson/Dziurawiec/Ellis/Morton 1991.

6 Batki/Baron-Cohen/Wheelwright/Connellan/Ahluwalia 2000; Farroni/Csibra/Simion/Johnson
2002.

7 Farroni/Csibra/Simion/Johnson 2007.

8 Mebhler/Christophe 1994.

9 Meltzoff/Moore 1977; siehe jedoch Oostenbroek/Suddendorf/Nielsen/Redshaw/Kennedy-Cos-
tantini/Davis/Clark/Slaughter 2016.

10 Ronngvist/von Hofsten 1994.



