Marion Aptroot, Rebekka Vo3 (Hg.)

Libes briv (1748/49)

Isaak Wetzlars pietistisches Erneuerungs-
programm des Judentums

Textedition, Ubersetzung, Kommentar
und historische Beitrage



Marion Aptroot, Rebekka Vof3 (Hg.)

Libes briv (1748/49)

(DAVARRIDITRVIU L
jidische schtudies



jidische schtudies

Beitrdage zur Geschichte der Sprache
und Literatur der aschkenasischen Juden

Herausgegeben von Simon Neuberg

und Erika Timm

Band 18



Libes briv (1748/49)

Isaak Wetzlars pietistisches
Erneuerungsprogramm des Judentums

Textedition, Ubersetzung, Kommentar
und historische Beitrige

Herausgegeben von Marion Aptroot und Rebekka Vof3

unter Mitarbeit von Avraham Siluk

BUSKE



Bibliografische Information der Deutschen Nationalbibliothek

Die Deutsche Nationalbibliothek verzeichnet diese Publikation in der
Deutschen Nationalbibliografie; detaillierte bibliografische Daten sind
im Internet abrufbar wber: https://portal.dnb.de

ISBN 978-3-96769-013-2
ISBN eBook (PDF) 978-3-96769-114-6
ISSN 0720-6666

Gefordert durch die Deutsche Forschungsgemeinschaft (DFG)

© 2021 Helmut Buske Verlag GmbH, Hamburg. Alle Rechte vorbehalten. Dies gilt auch fiir
Vervielfiltigungen, Ubertragungen, Mikroverfilmungen und die Einspeicherung und Verar-
beitung in elektronischen Systemen, soweit es nicht §§ 53 und 54 UrhG ausdriicklich gestatten.
Satz: Marion Aptroot. Druck und Bindung: Totem, Inowroctaw. Printed in Poland.



Inhalt

Marion Aptroot und Rebekka Vof3
0] ) o PSR STR Vil

Rebekka Vo3 und Avraham Siluk
Pietistische Erneuerung im Judentum: Isaak Wetzlars Libes briv
im Kontext des protestantischen Pietismus und seiner Judenmission .......... 1

Shmuel Feiner
The Libes briv in Its Historical Context: The Year 1748/49 ........ccccoouuee.... 41

Avraham Siluk
Im Visier der Kritik: Zur Frommigkeit der Juden in Celle und der Region
Hannover in der ersten Halfte des 18. Jahrhunderts .........cccccccooovvviviiniiinnnnns 49

Pia Schmid
Isaak Wetzlars paddagogisches Programm im Vergleich
zur pietistischen Padagogik August Hermann Franckes ...........ccccceeevenenen. 79

Marion Aptroot
Die Sprache von Isaak Wetzlars Libes Driv ........ccccvecueeverveseecienienieeneeene 91

Jasmina Huber und Marion Aptroot
Die Handschriften von Isaak Wetzlars Libes briv:

Beschreibung, Vergleich, Bearbeitungstendenzen ...........c.cccoevvevvenieeeennne. 103

Marion Aptroot und Jasmina Huber

70 dICSCT AUSZADE ....oocvveiieiiieiieciiecieeie ettt este e eae st e steeteesbesreesbeenseenneseeenns 127
Jasmina Huber und Marion Aptroot

ZUT UDCTSELZUNG ...t snees 129
Isaak Wetzlar

LIDES DFIV oottt ettt ettt ba et nbeeneas 133
AbKUIZUNGSVEIZEICHINIS ....oveenvieiiieieciiesieeie ettt 365
ADbDIldUNGSVETZEICHNIS ......eeviieiiiieiieie ettt 367

LiteraturVerZEICHNIS ..coc.vveiieeeeeeeeeee e 369






Marion Aptroot und Rebekka Vol

Vorwort

1748/49 verfasste Isaak Wetzlar (1685/90—1751), ein gebildeter und weit
gereister jlidischer Kaufmann aus Celle in Niedersachsen, eine religios-
ethische Reformschrift auf Jiddisch, Libes briv, die hier erstmals in einer
umfangreich historisch eingeleiteten, kritischen Edition mit deutscher
Ubersetzung prisentiert wird. In seinem Libes briv wandte sich der Autor kurz
vor seinem Tod mit einer scharfen Sozialkritik an seine jiidischen Briider und
Schwestern in Mitteleuropa, verbunden mit dem dringenden Aufruf zur
religiosen Erneuerung und Vorschligen zur Reform der jiidischen Gesell-
schaft. Neben einer weitreichenden Erziehungsreform forderte Wetzlar die
Riickbesinnung auf die zentralen Werte des Judentums: hingebungsvolles
Gebet, Bulle, gute Taten und Nichstenliebe. Von den traditionellen Fiihrungs-
eliten der Rabbiner und Gemeindevorsteher verlangte er Unterstlitzung im
Vorgehen gegen den diagnostizierten gesellschaftlichen Verfall. Eine ver-
gleichbare, dhnlich umfangreiche jlidische Reformschrift auf Jiddisch ist aus
dieser Zeit nicht bekannt.

In der bisherigen Forschung wurde der Libes briv zwischen traditioneller
Musarliteratur, moralisch-ethischen Erbauungsschriften, und der Friih-
aufklarung verortet. So wurde Isaak Wetzlar zu den frithen maskilim gezéhlt,
den Vorldufern Moses Mendelssohns und Vorboten der Haskalah, der jidi-
schen Aufklarung. Ein mindestens ebenso gewichtiger Bezugspunkt des Libes
briv, der in der Forschung lange {ibersehen wurde, ist jedoch der zeitgenossi-
sche Pietismus, die einflussreiche Erweckungsbewegung im europiischen
Protestantismus des spéteren 17. und 18. Jahrhunderts. So weisen Wetzlars
Ansitze zur Reform jiidischer Gesellschaft und Religion bemerkenswerte
Ahnlichkeiten zu den pietistischen Programmen religidser Erneuerung und
Erziehungsreform auf. Zwar haben Autoren wie Stefan Rohrbacher und
Morris Faierstein auf eine korrespondierende Haltung Wetzlars und der
Pietisten hingewiesen; sie schreiben diese allerdings voneinander unabhéngi-
gen, parallelen Entwicklungen in den beiden Religionsgemeinschaften zu.
Tatsdchlich offenbart Isaak Wetzlars Werk jedoch eine viel intensivere Inter-
aktion mit dem protestantischen Pietismus und seinen Vertretern, als bisher
bekannt. Es ist bezeichnend, dass der Autor des Libes briv fromme Christen
als Vorbild anfiihrt, an dem sich seine jiidischen Glaubensgenossen ein
Beispiel nehmen sollten. Wetzlar setzte sich aber auch dariiber hinaus wesent-
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lich mit pietistischen Schriften in Form und Inhalt auseinander. Dies ist bereits
auf den ersten Blick in der fiir seine Reformschrift gewahlten literarischen
Form ersichtlich, die des wohlmeinenden, aus Néichstenliebe verfassten
Sendschreibens, ein Genre, das auch fiir pietistische Missionsschriften jener
Zeit populdr war. Wetzlar besall mehrere dieser ebenfalls auf Jiddisch verfass-
ten Traktate aus dem Verlag des Institutum Judaicum et Muhammedicum in
Halle an der Saale, einem Zentrum der pietistischen Judenmission. Zudem
unterhielt Isaak Wetzlar personliche Kontakte mit den Missionaren aus Halle
und fithrte mit einem von ihnen ein langes Gespréch in seinem Wohnhaus in
Celle, welches ihm wichtige Impulse fiir seinen Libes briv gab.

Wetzlars Dialog mit dem Pietismus wird im ersten Kapitel ,,Pietistische
Erneuerung im Judentum: Isaak Wetzlars Libes briv im Kontext des protestan-
tischen Pietismus und seiner Judenmission* von Rebekka Vo3 und Avraham
Siluk nachgezeichnet. Auf Grundlage unbeachteter Quellen zur Halleschen
Mission zeigen die beiden Autoren vier Interaktionsebenen Wetzlars mit dem
Pietismus auf. Zundchst wird die Funktion erortert, die Christen und ihre
Frommigkeit, insbesondere in ihrer pietistischen Spielart, in der Argumenta-
tion im Libes briv erfillten, und die Rolle des Pietismus und seiner Judenmis-
sion in Wetzlars lokalem und regionalem Umfeld untersucht. Der dritte Teil
analysiert die religi0s-literarische Auseinandersetzung des Libes briv mit
Halleschen Missionstraktaten. Zuletzt werden inhaltliche Parallelen zwischen
Libes briv und zeitgendssischem Pietismus aufgezeigt, die eine erstaunliche
Aneignung pietistischer Werte, Konzepte und Praktiken fiir das Judentum
offenbaren.

Weitere historische und sprachwissenschaftliche Beitrdge in diesem Band
geben Einblick in Zusammenhénge, die fiir das Verstédndnis von Isaak Wetzlars
Libes Briv in seinem grofleren historischen, kulturellen und religiosen Kontext
ebenfalls von Bedeutung sind. In ,,The Libes briv in Its Historical Context:
The Year 1748/49* stellt Shmuel Feiner Isaak Wetzlars Reformschrift in den
Kontext der geistig-literarischen Stromungen der europdischen Aufklarung. So
erschienen drei zentrale Werke der Aufkldrung, Denis Diderots groBe franzdsi-
sche Encyclopédie, Montesquieus De [’esprit des lois (Vom Geist der Gesetze)
und Gotthold Ephraim Lessings Theaterstiick Die Juden, in demselben Jahr
1748/49, als Wetzlar seine eigene Schrift vollendete. Feiner hebt die Parallelen
in Wetzlars Streben nach einer Verbesserung der Gesellschaft zu zentralen
Werten der Aufklarung hervor.

Wie viele seiner jlidischen und christlichen Zeitgenossen kritisierte Isaak
Wetzlar Misssténde in der jiidischen Gesellschaft und 14sst den Eindruck einer
tiefgreifenden Krise der Frommigkeit im aschkenasischen Judentum des 18.
Jahrhunderts entstehen. Im dritten Kapitel, ,,Im Visier der Kritik: Zur From-
migkeit der Juden in Celle und der Region Hannover in der ersten Halfte des
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18. Jahrhunderts®, liberpriift Avraham Siluk die géngige Forschungsmeinung,
dass das von Wetzlar entworfene desolate Bild ein realistisches Zeugnis seiner
Epoche sei. Siluks Auswertung verschiedener Quellen jlidischer wie christli-
cher Provenienz zum religiosen Leben der Juden in Wetzlars Umfeld zeigt
hingegen, dass Wetzlars Kritik in vielerlei Hinsicht eine stereotype
Uberzeichnung der Zustéinde darstellt, die nicht zuletzt auch auf christliche
Fremdbeschreibungen zuriickgreift. Wetzlars Erwdgungen fiir die Ver-
allgemeinerung und Zuspitzung eigener Erfahrungen waren demnach takti-
scher Art, um seinen Reformvorschldgen Dringlichkeit und Gehor zu verschaf-
fen.

Aus erziehungswissenschaftlicher Perspektive vergleicht Pia Schmid Isaak
Wetzlars padagogisches Programm mit der pietistischen Pddagogik August
Hermann Franckes, des Hauptvertreters des Halleschen Pietismus. Freilich
gibt es keine Hinweise darauf, dass Wetzlar Franckes Schriften kannte oder
padagogische Vorstellungen aus dem Pietismus rezipierte, jedoch lassen sich
einige Parallelen in der Argumentation fiir eine Bildungsreform erkennen:
Kritik am vorgefundenen Erziehungssystem als Indikator fiir die schlechte
Verfassung der Religionsgemeinschaft, die Betonung der Notwendigkeit des
Verstehens religioser Inhalte durch die Glaubigen und die Propagierung einer
grundsidtzlich verbesserten Madchenerziehung. Schmid stellt heraus, dass
Wetzlar seine Forderungen zudem im gleichen Sinnhorizont wie pietistische
Vertreter mit der Notwendigkeit der praktizierten Religion (praxis pietatis)
begriindet.

Isaak Wetzlars Libes briv wurde nie gedruckt, aber er ist in neun Hand-
schriften und Handschriftfragmenten erhalten, die zwischen dem spéteren 18.
und frithen 19. Jahrhundert entstanden, was fiir seine grofle Verbreitung
spricht. In ihrem Kapitel iiber die Sprache des Werkes stellt Marion Aptroot
die Frage, wie nah die Sprache der iiberlieferten Manuskripte am urspriingli-
chen (verlorenen) Originaltext des Isaak Wetzlar ist, und beschreibt
charakteristische sprachliche Merkmale der Leithandschrift der vorliegenden
Edition. Sie kann dabei aufzeigen, dass die Kopisten stark in den Text eingrif-
fen, ihn kiirzten und modernisierten. Die Leithandschrift (MS. Mich. 297,
Bodleian Library, Oxford University) sowie eine andere Handschrift desselben
Schreibers (MS. 2333, Special Collections, The Library of The Jewish Theolo-
gical Seminary of America, New York) sind wahrscheinlich kurz nach Vollen-
dung von Wetzlars Text entstanden und iiberliefern zusammen die wohl
vollstédndigste Variante des Libes briv. Bezeichnend fiir beide Handschriften
ist, dass sie sich um eine iiberregionale Standardsprache bemiihten, was die
Identifizierung ihres jeweiligen Entstehungsortes erschwert.

Einfiihrend zur jiddischen Textausgabe des Libes briv beschreiben Jasmina
Huber und Marion Aptroot die tiberlieferten Handschriften und begriinden die



X Marion Aptroot und Rebekka VoS3

Wahl der Leithandschrift, die als Basis fiir die vorliegende Edition dient. Im
Unterschied zu gingiger Ubersetzungspraxis beinhaltet die deutsche
Ubersetzung auch Ehrentitel, Interjektionen und andere Ausdriicke, die den
frommen Stil des Textes zum Ausdruck bringen. Die jiddische Textausgabe
wird begleitet von einem Apparat mit Textvarianten. Die deutsche
Ubersetzung ist mit ergéinzenden Erklirungen zu Begriffen, Personen und
Buchtiteln versehen. Eine englische Ubersetzung von Rebecca Wolpe wird im
Internet verdffentlicht.

Die kulturelle Einordnung des Libes briv wird nicht allein durch seine
Sprache oder die Auseinandersetzung mit dem protestantischen Pietismus
bestimmt. Aus den im Text zitierten Werken wird zudem die jlidische intellek-
tuelle Welt ersichtlich, in der Isaak Wetzlar sich verortete. Er zieht die jiidische
Traditionsliteratur heran, Bibel, Talmud und Midrasch, und verweist auf
zahlreiche rabbinische und religionsphilosophische Werke des mittelalter-
lichen und frithneuzeitlichen Judentums. Besondere Zentralitdt nimmt dabei
religids-ethische Literatur ein, allen voran Bahya ibn Pakudas Hovot ha-
levavot (Herzenspflichten) und Abraham Jagels Lekah tov (Gute Lehre), die
Wetzlar seinen Leserinnen und Lesern zur Erbauung und zur Stirkung ihres
religiosen Grundwissens als Lektiire empfiehlt. Das jiidische Schrifttum diente
ihm stets als Quelle, um seine inhaltlichen Anleihen aus dem Pietismus mit der
jiidischen Tradition in Einklang zu bringen. Damit erweist sich Isaak Wetzlars
jiddische Reformschrift als ein einzigartiges Zeugnis des jiidisch-christlichen
Dialogs in der Frithen Neuzeit. Sein pietistisches Erneuerungsprogramm des
frithneuzeitlichen aschkenasischen Judentums war zugleich ein Produkt des
Kulturtransfers aus dem Christentum und eine jiidische Erwiderung auf die
pietistische Mission.
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Pietistische Erneuerung im Judentum:
Isaak Wetzlars Libes briv im Kontext
des protestantischen Pietismus und seiner Judenmission

Der Libes briv, eine jiddische Reformschrift des jiidischen Kaufmanns Isaak
Wetzlar aus dem niedersdchsischen Celle, ist eine bemerkenswerte Quelle zur
judischen Geschichte im 18. Jahrhundert. Er stellt eine ungewohnlich scharfe
Sozialkritik am desolaten religidsen und moralischen Zustand der jiidischen
Gesellschaft Mitteleuropas dar. Der Autor, der die Schrift 1748/49 kurz vor
seinem Tod vollendete, beméngelt darin die Unzuldnglichkeiten des jiidischen
Bildungswesens, die nicht nur zur schwindenden Gelehrsamkeit der jiidischen
Eliten, sondern auch zu groflen Defiziten im religiosen Wissen allgemein
filhrten. Zudem beanstandet er die mangelnde Frommigkeit unter aschkenasi-
schen Juden, die in ihrer gesamten Lebensfithrung, vor allem aber im unange-
messenen Verhalten wihrend des Gottesdienstes zum Ausdruck komme. Sogar
Rabbiner und Gemeindeélteste seien kein Vorbild mehr, da sie dem gesell-
schaftlichen Verfall wenig entgegensetzten.

Um die beobachteten Missstdnde zu beheben, entwirft Wetzlar im Libes
briv ein Programm zur Gesellschaftsreform. Er fordert eine allgemeine
Umkehr im Lebenswandel sowie ein Umdenken innerhalb der Fiihrungselite
der Rabbiner und Gemeindevorsteher. Zu diesem Zweck ruft er zur Riickbe-
sinnung auf die zentralen Werte des Judentums auf: hingebungsvolles Gebet,
BufBle und gute Taten. Allen voran erklért er die Néchstenliebe zum hochsten
Prinzip des Judentums und Schliissel zum Verstindnis der Torah. Praktisch
schldgt er die Neuordnung der jiidischen Erziehung und Anderungen im
Gottesdienst vor. Solch umfassende religidse und soziale Erneuerung sei
unabdingbare Voraussetzung fiir das Kommen des Messias. Das Titelblatt der
Schrift wirbt daher damit, dass darin ,eine griindliche Untersuchung der
Ursache fiir unser langes und langwieriges Exil und zuletzt eine Angabe zur
Hoffnung und Erlésung* zu finden sei.!

Wetzlars Libes briv riickte Anfang der 1930er Jahre durch zwei jiddische
Aufsdtze von Jacob Maitlis und Isaac Rivkind erstmals in den Blick der
Forschung. Maitlis erkennt in der duBeren Form der Schrift eine Ahnlichkeit
zum ethischen Schrifttum im Judentum. Er betont jedoch, dass der Libes briv

' Alle Verweise auf den Libes briv (LB) beziehen sich auf die Ubersetzung in diesem

Band.
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nicht dem klassischen Genre der altjiddischen Musarliteratur zuzuordnen sei,
vielmehr liege hier eine Reformschrift vor, die liberalisierende Tendenzen und
»Zeichen der neuen Zeit, der beginnenden Haskalah®, der jiidischen Aufkla-
rung, aufweise.” Wetzlar reprisentiert fiir Maitlis daher ,,eine Synthese zwi-
schen dem rationalistischen Reformer des 18. Jahrhunderts und dem alten,
ehrlichen und volkstiimlichen Musarautor.®> Rivkind wendet sich gegen die
Charakterisierung Wetzlars als ,Proto-maskil‘, einen Vorldufer des jlidischen
Aufkldrers. Stattdessen verweist er auf den publizistischen Charakter des
Libes briv und auf seine grofere Nidhe zum Genre der Memoiren als zur
Musarliteratur.*

Ungeachtet dieser Einwénde wird die Klassifizierung des Libes briv als
musar bzw. aufklarerische Reformschrift bis heute iibernommen. Aufgrund
seiner Thematik unterstreicht Morris M. Faierstein die Zugehdrigkeit zur
frithneuzeitlichen Musarliteratur, die Juden auf Hebrdisch und Jiddisch eine
Handreichung zum gottgefélligen Leben gab.’ Einen aufklarerischen Impetus
sieht er beim Autor jedoch nicht; Wetzlar sei ein traditioneller Jude gewesen,
»living and thinking within the Jewish tradition.“® Hochstens in seiner Ein-
stellung zum Studium der jiidischen Philosophie stehe Wetzlar den frithen
maskilim niher als dem orthodoxen Judentum.” Ahnlich bezeichnet Stefan
Rohrbacher das Werk als Verbindungsglied zwischen Tradition und Moderne,
da Wetzlars rationalistische Argumentation ,,innerhalb der Grenzen und
entsprechend den GesetzméBigkeiten des traditionellen Denksystems* funktio-
niere.?

Andere Forscher betonen die von Maitlis postulierten aufklérerischen Ziige
des Werks. So zitiert Azriel Schochat Belege aus dem Libes briv fiir die sozio-
kulturellen Verdanderungen im deutschen Judentum jener Zeit als Vorboten der
Haskalah. Ebenso verorten David Sorkin und Shmuel Feiner Wetzlar im
Kontext der Aufklirung. Im 18. Jahrhundert, welches sie als geistes-
geschichtliche Ubergangszeit einer sogenannten friihen Haskalah definieren,
begannen jlidische Denker verstirkt, jiidische Tradition mit neuem zeitgends-
sischem Wissen zu harmonisieren. Noch einte sie keine gemeinsame Ideologie

S

Maitlis 1931: 309: 775w W TIMIPIR T D ,0™Y ™1 w7 N0 %0, Vgl. ebd. 332.

3 Ebd.: ,JuoR 2v7 DR 0IWTNTINY 018 110 IRLRAINOYT JWOVDHRINYRT QYT JWONE YLD X
10M-2¥2 1OV 00PN 1R 1YY,

4 Rivkind 1932: 309.

> Faierstein 1982: 220-223 und ders. 1996: 10f.

¢ Faierstein 1982: 241.

7 Faierstein 1996: 28.

8 Rohrbacher 1996: 35.

®  Schochat 2000: 53, 87f., 107, 111f,, 133-135, 169, 173, 180, 183f.,, 202, 2101, 221f,,

231-235, 262, 347f.
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zu einer programmatischen Bewegung wie der spiteren Berliner Haskalah.
Einige dieser Autodidakten interessierten sich fiir das Studium der Philosophie
oder der hebrdischen Sprache und Grammatik, andere bemiihten sich um die
Erweiterung des traditionellen Lehrplans um sékulare Ficher. IThre Hauptbe-
weggriinde waren das Streben nach humanistischer Gelehrsamkeit, Rationalis-
mus und Wissenschaftlichkeit.'

Obwohl dies teilweise auch auf Wetzlar zutrifft, unterscheidet er sich von
anderen dieser jlidischen Intellektuellen. Wahrend ihre Mehrheit die geistige
Weiterbildung des Individuums und die kulturelle, soziale und politische
Integration der Juden in die biirgerliche Gesellschaft anstrebte,' zielten
Wetzlars Bemiihungen auf eine religiése Erneuerung des Judentums ab. Dabei
reflektieren auch Wetzlars Reformiiberlegungen Entwicklungen in seiner
christlichen Umwelt. Dies betrifft jedoch weniger die europidische Aufklarung
als den protestantischen Pietismus, der somit einen wichtigen, bislang kaum
beachteten Referenzpunkt fiir das Verstindnis von Isaak Wetzlars Libes briv
bildet.

Waihrend die dltere Forschungsliteratur einen solchen Zusammenhang noch
nicht erkannt hat,'> verweisen Faierstein und Rohrbacher auf eine gewisse
geistige Nédhe des Libes briv zum Pietismus.” In der Tat beeinflusste die
religiose Erweckung in der christlichen Umwelt Wetzlars eigene Beschifti-
gung mit der jiddischen Gesellschaft in der aschkenasischen Diaspora.'* Die
einflussreiche protestantische Erneuerungsbewegung des Pietismus, die sich
im 17. und 18. Jahrhundert in zahlreichen Regionen des Heiligen Romischen
Reiches iiber verschiedene soziale Schichten hinweg ausbreitete und in der
ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts von Halle an der Saale aus eine organisierte

1% Sorkin 2004: 9—11 und 15-17; Feiner 1998: 233-240, bes. 240.

Sorkin 2004: 21. Zur Haskalah und ihrer Reformprogrammatik v. a. im Bildungsbereich

siehe Feiner 2004; Lohmann 2014; Lohmann 2005; Eliav 2001; Lohmann/Lohmann

2001; Schulte 2002.

Rivkind z. B. bestritt eine Verbindung zwischen Wetzlars Libes briv und der pietisti-

schen Missionsschrift Mikhtav ahavah ([Miiller], 1732), die er félschlicherweise als

Werk eines Konvertiten aus dem Judentum, Rudolph Bernhart von Prag, identifizierte;

Rivkind 1932: 306f. Er reagierte damit auf eine Notiz des Rabbiners Nathan Porges

(1848-1924) auf einem Manuskript des Libes briv in seinem Besitz (Jewish Theologi-

cal Seminary (NY): Ms. 2256). Vgl. Aptroot/Huber 2015: 21 und Huber/Aptroot in

diesem Band, S. 105.

3 Faierstein 1982: 240f.; ders. 1996: 39f.; Rohrbacher 1996: 45 und 58f Wihrend
Faierstein einen moglichen pietistischen Einfluss auf Wetzlar nicht ausschlieft,
interpretiert Rohrbacher korrespondierende Ansichten weniger als Produkt jiidisch-
pietistischen Kontakts, sondern als seine Voraussetzung.

4 Dazu erstmalig Vo3 2015a und dies. 2015b; Siluk 2015; Siluk/VoB 2019; VoB/Siluk
2019.
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Judenmission durchfiihrte,'> bildet den wesentlichen Kontext fiir Wetzlars
Reformprogramm. Der Pietismus ldsst den Libes briv in ganz neuem Licht
erscheinen und stellt seine bisherige Einordnung zwischen ethischer Literatur
und frither Haskalah in Frage. Eigene Aussagen Wetzlars sowie Quellen der
pietistischen Judenmission belegen nicht nur personliche Kontakte des Autors
mit Missionaren, sondern auch eine Aneignung pietistischer Ideen, die sich als
zentral fiir Entstehung, Form und Inhalt des Libes briv erweisen. Von besonde-
rer Bedeutung fiir die Neuinterpretation des Werkes sind Zeugnisse der
Halleschen Missionsanstalt Institutum Judaicum et Muhammedicum (Abb. 1),
insbesondere seine Missionsschriften und die Reisetagebiicher der Missio-
nare.'®

Im Folgenden werden vier Interaktionsebenen Wetzlars mit dem Pietismus
aufgezeigt. Zundchst wird die Rolle von Christen und ihrer Frommigkeit,
insbesondere in ihrer pietistischen Spielart, in der Argumentation im Libes
briv erortert. Es waren vor allem pietistische Missionare, die Juden in person-
lichen Begegnungen und durch Missionsschriften mit ihren Vorstellungen von
Religiositit und Erlosung bekannt machten. Daher wird zweitens die Prisenz
des Pietismus und seiner Judenmission in Wetzlars lokalem und regionalem
Umfeld untersucht. Dabei sind insbesondere die Kontakte Wetzlars und seiner
Familie mit den Missionaren von Interesse sowie die Missionsschriften, die in
Wetzlars Besitz gelangten. Der religios-literarischen Auseinandersetzung des
Libes briv mit diesen Traktaten widmet sich der dritte Teil der Analyse. Zuletzt
werden schlielich inhaltliche Parallelen zwischen Libes briv und zeitgendssi-
schem Pietismus aufgezeigt, die sich sowohl in dhnlichen Ansichten als auch
im Kulturtransfer als einer kulturellen Aneignung und jiidischen Adaption
pietistischer Werte, Konzepte und Praktiken offenbaren. Doch zuvor sollen
Autor und Werk kurz vorgestellt werden.

" Zum Pietismus und seinen vielfiltigen Auspragungen siche u. a. Wallmann 1990;

Brecht 1993-2004. Zum Halleschen Pietismus siehe Brecht 1995. Zur Halleschen
Judenmission v. a. Rymatzki 2004; Bochinger 1994; Elyada 2012.

Zu den Tagebiichern und ihrer immer noch weitgehend unbeachteten Bedeutung fiir die
jidische Geschichte siehe die in Jewish History Quarterly 4 (2006) gesammelten
Aufsitze: Beltz 2006: 496-503; Miiller-Bahlke 2006: 504—508; Bochinger 2006: 509—
520; Doktor 2006: 521-529; Greisiger 2006: 535-575; Rymatzki 2006a: 607—614; ders.
2006b: 615-626; Veltri 2006: 652-661.
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1. Isaak Wetzlar und sein Libes briv

Zur Biographie des Celler Kaufmanns Isaak ben Moses Zvi Wetzlar (ca.
1685/1690—1751) ist nur wenig iiberliefert. Seine familidre Herkunft bleibt bis
auf den Namen seines Vaters im Dunkeln.'” Durch Heirat mit Brendel bas
Salomon Salman Gans war Wetzlar mit dieser im Kurfiirstentum Hannover
angesehenen und einflussreichen Familie verbunden, der auch der Hoffaktor
Leffmann Behrens angehdrte. Nach Leffmanns Tod fungierte Wetzlar sogar als
,Sachwalter und Vermittler im Streit zwischen dessen Erben. Wetzlar hatte
sechs Kinder, davon sind vier Sohne und eine Tochter namentlich bekannt.'®

Vergleichsweise viel ist hingegen iiber die Bildung bekannt, die Wetzlar
genoss. Nach eigener Aussage studierte er vier Jahre lang in Prag bei dem
berithmten boéhmischen Landesrabbiner Abraham Broda, der nachhaltigen
Eindruck auf seinen Schiiler machte. Wetzlar setzte sein Jeschiwa-Studium in
Frankfurt am Main bei Rabbi Samuel Schotten fort." Seine religiosen Studien
scheint er neben dem Handelsgeschift ein Leben lang selbststindig fortgefiihrt
zu haben. Auch philosophisches und naturwissenschaftliches Wissen eignete
Wetzlar sich offenbar autodidaktisch an und war dariiber hinaus in Sachen des
Christentums belesen, wie noch zu sehen sein wird. Wetzlar besal} eine
betrichtliche Literatursammlung zu unterschiedlichen Themen von Religion
und Ethik iiber Mystik bis hin zu Grammatik und Philosophie®® und hatte
auBerdem Zugang zur beriihmten Bibliothek des David Oppenheim (1664—
1736), die voriibergehend in Hannover im Hause von Oppenheims Schwieger-
vater, Leffmann Behrens untergebracht war.!

In Celle lebte Wetzlar ab 1711 mit dem Status eines Schutzjuden. Hier
avancierte er nach bescheidenen Anfingen zu einem erfolgreichen Kaufmann
und Juwelenhédndler mit weitreichenden Geschiftsbeziehungen sowohl in den
deutschen Territorien des Reichs als auch ins europédische Ausland wie Ams-

7" Der Vatersname ist durch die Inschrift auf Wetzlars Grabstein auf dem jiidischen
Friedhof in Celle iiberliefert; Bamberger 1992: no. 109.

Die Biographie Wetzlars wurde von Stefan Rohrbacher aufgearbeitet, der sowohl
autobiographische Aussagen im LB als auch archivalisches Material beriicksichtigt;
Rohrbacher 1996, 38-43. Siche auch Faierstein 1996, 3-8, dessen Vermutung, dass
Wetzlar in Armut aufwuchs, jedoch infrage gestellt werden muss. Zu Leffmann Behrens
siche Schedlitz 1984.

' LB: fol. 168'—169". Zu Abraham Broda siehe Jakobovits 1993. Zu Samuel Schotten
(1644-1719) siehe Anm. 238 in der Ubersetzung des LB in diesem Band.

Rohrbacher 1996, 62—64, rekonstruiert Wetzlars Biicherliste aus den Erwéhnungen im
Libes briv.

Zu Oppenheim und seiner Biichersammlung sieche Teplitsky 2019. Zu den Griinden fiir
die Verlegung der Bibliothek nach Hannover siche ebd.: 96f. sowie Haarmann 2013,
258f.
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terdam und London. Wetzlar war einer der reichsten und angesehensten Juden
in Celle und stand der jiidischen Ortsgemeinde zeitweilig als Parnas (Vor-
steher) vor. In dieser Rolle war er an der Verabschiedung ihrer Statuten (hebr.
takkanot) beteiligt und wirkte bei der Formulierung der Kleiderordnung mit.*

Der Libes briv ist die einzige bekannte Schrift des Isaak Wetzlar. Er besteht
nebst einem Vorwort aus sechzehn Kapiteln von sehr unterschiedlicher Lénge;
einige Kapitel sind kiirzer als eine Seite, andere umfassen mehr als vierzig
Blétter. Das Werk ldsst sich in zwei Teile untergliedern, die offenbar zu
unterschiedlichen (nicht ndher datierbaren) Zeiten verfasst wurden. Der erste
Teil (Kapitel 1-9) enthilt ,,von Liebe ergriffene Gedanken iiber den Spruch
[...] ,Liebe deinen Nichsten wie dich selbst‘.“?* Es sind dies theoretische, teils
theologisch-philosophische, teils naturwissenschaftliche Reflexionen iiber die
Bedeutung dieser Maxime. GroBen Raum nehmen dabei Uberlegungen zur
Beschaffenheit der Natur von Mensch und Schopfung ein, als Grundlage fiir
die Erkenntnis, wie der Mensch zur vollstindigen Erfiillung des Gebots der
Néchstenliebe befahigt werden kann.

Nach diesen ersten Kapiteln setzte Wetzlar seine Arbeit am Libes briv
aufgrund von Selbstzweifeln fiir einige Zeit aus. Er schreibt:

Liebe Briider, bevor ich hier mit meinem Schreiben fortfahre, werde ich gendtigt sein,
meine Feder aus der Hand zu legen. Denn meine Hande werden schwer, meine Augen
sind zu voll mit Trédnen, mein Herz steht im Wasser. [...] Wie soll ich Euch, meinen
lieben Briidern, einen Liebesbrief schreiben? [...] Wie soll ich meinen Freund wie mich
selbst lieben, wenn ich mich selbst — wegen unserer vielen Siinden — nicht liebe?**
Wetzlar trug sich ,Jahr und Tag mit [s]einen Gedanken herum“®, wie der
Mensch in seiner siindhaften Unzulinglichkeit wahre Néchstenliebe praktizie-
ren konne. Die erfolglose Suche nach einer Antwort bewog ihn dazu, ndher
,uber den elenden, erbdrmlichen Zustand in unserem traurigen Exil [...]
nachzudenken.“?® So habe er schlieBlich ,,die Feder wieder in die Hand
genommen,“?’ um seine Beobachtungen im zweiten Teil des Libes briv nieder-

2 Rohrbacher 1996, 40—42. Zu den beiden Ordnungen siche zudem den Beitrag von
Avraham Siluk in diesem Band.

#  LB: Deckblatt.

2 Ebd.: fol. 134'f. Wetzlars Selbstreflexion erinnert an die fiir pietistisch-biographische
Schriften typische Schilderung von Glaubenszweifeln im inneren Bulkampf. Vgl. z. B.
zur Bekehrungserfahrung August Hermann Franckes, die eine Vorbildfunktion fiir diese
Art spiritueller Biographien hatte, Anm. 156.

»  Ebd.: fol. 134*. Zwischendurch versuchte Wetzlar, seine schriftstellerische Tatigkeit
fortzusetzen, doch seine Zweifel kehrten bald zuriick; ebd.: fol. 136".

*  Ebd.: fol. 136".

¥ Ebd.: fol. 137",
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zulegen. Das fliberleitende zehnte Kapitel erkldrt den Sinn und Zweck dieser
Analyse, die seinen Glaubensbriidern und -schwestern ,eine grofie
Liebestat™ erweise, denn wiirden sie sich ,,die elende Lage unseres langen
Exils zu Herzen nehmen“*®, kdmen sie der Erlésung einen Schritt niher. So
fuhrt Wetzlar im zweiten Teil des Libes briv seine Gesellschaftskritik, ver-
bunden mit Vorschldgen zur religidsen Erneuerung und Reform der aschke-
nasisch-jiidischen Gesellschaft, aus. Drei Bereiche wollte er reformieren,
entsprechend den Séulen, auf denen nach dem Mischna-Traktat Avor die Welt
ruht: Torah (Bildung), avoda (Gottesdienst) und gemilut hasadim (gute
Taten).”

2. Christen und ihre Frommigkeit im Libes briv

Etliche Male erwdhnt Wetzlar im Libes briv Christen. Zwar hielt er es fiir
Gotteslasterung, wenn Nichtjuden eine Synagoge besuchten,™ und kritisierte,
dass jiidische Médchen und Frauen Fremdsprachen lernten, weil dadurch
,Nichtjuden zu ihnen kommen.*®' War der Kontakt zwischen den beiden
Religionsgemeinschaften jedoch nicht zu eng, vertrat er eine hohe Meinung
von Christen, deren Frommigkeit den Juden als Vorbild dienen koénne. So
preist er im Libes briv beispielsweise die Christen, die ihr Dankgebet vor der
Mahlzeit im Wirtshaus demiitig und mit Ehrfurcht sprachen, und erwihnt es
als lobenswert, dass auch diejenigen, ,,die nicht mitgegessen haben, [...] sich
[ihnen] im Gebet“ anschlossen. Er fligt hinzu, dass er zwar nicht gesehen
habe, wie ehrfiirchtig ,,es in ihren [d. h. den christlichen] Gebetshdusern
zugeht, [...] aber [sich habe] erzéhlen lassen.**? Viele Juden dagegen, kritisiert
Wetzlar, beteten sogar in der Synagoge ohne Andacht.*

Wetzlar begriiite es, dass christliche Gelehrte den jiidischen Katechismus
Lekah tov (Gute Lehre), den Abraham Jagel (1553-1623) Ende des 16.

* Ebd.: fol. 1371

Entsprechend tréagt der Libes briv in manchen Handschriften den hebriischen Titel Sefer
amudei olam (Buch iiber die Sdulen der Welt). Dazu Huber/Aptroot in diesem Band.
LB: fol. 178" Wetzlar mag hiermit auf die Synagogenbesuche von pietistischen
Missionaren anspielen, die ihre Tagebiicher belegen; s. u.

' LB: fol. 166"

3 LB: fol. 154"-155". In der Tat galt dem Begriinder des lutherischen Pietismus, Philipp
Jacob Spener, eine mangelnde Vorbildfunktion der Christen in Frommigkeit und
sittlichem Lebenswandel als Hindernis der Judenbekehrung; Greisiger 2006: 543.

Die Wichtigkeit des andédchtigen Gebets wird im aschkenasischen Judentum schon im
Mittelalter von den hasidei Ashkenaz v. a. in ihrem Hauptwerk Sefer hasidim unterstri-
chen; Jehuda he-Hasid, 1723/24: 6", § 18. Vgl. zur apokalyptischen Bedeutung der
Rezitation bestimmter Gebete im Sinne der Gebetsmystik der hasidei Ashkenaz bei
Wetzlar Vo3 2011a: 84 und 120.
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Jahrhunderts urspriinglich auf Hebréisch verfasst hatte, {ibersetzt und erneut

herausgegeben hatten.** Er war der Ansicht, dass der Helmstedter Orientalist

und Pietist Hermann von der Hardt ,,das Buch [...] auf Jiddisch und Deutsch
hat drucken lassen, damit jeder sehen kann, welche Prinzipien des Glaubens
die Juden haben.” Der Orientalist Andreas Georg Wihner aus Gottingen habe

Lekah tov aus demselben Grund veroffentlicht, ,,um unseren wahren Glauben

zu zeigen.“*® Fiir Wetzlar war Wihners Absicht derart lobenswert, dass er ihn

mit dem hebriischen Wort fiir einen Frommen als hasid bezeichnete. Wihrend
eine christliche Leserschaft sich somit liber das Judentum als eine andere

Religion informieren konne, warf Wetzlar den Juden selbst vor, dass das Werk

,»[blei uns [...] — wegen unserer vielen Siinden — unberiihrt* bleibt.*

Mit Beispielen wie diesen stellt Wetzlar den von ihm diagnostizierten
Niedergang jiidischer Frommigkeit einer beobachteten tiefen Religiositit in
der zeitgendssischen christlichen Gesellschaft gegeniiber. Er ging sogar noch
einen Schritt weiter, indem er sich die Kritik von Christen zu eigen machte. So
wiederholt er die polemischen Ausfithrungen aus dem Buch eines katholischen
Prager Priesters liber das Fehlverhalten der Juden bei der Verrichtung ihrer
Gebete zu Hause. Wetzlar gibt zu, dass das Buch ,,zwar nicht von einem Juden
geschrieben sei, bestitigt aber seinen Wahrheitsgehalt, da er Ahnliches
»teilweise selbst gesehen und gehort [habe], und es konnen [...] noch viele
tausend Zeugen gefunden werden, die solches gesehen und gehort haben.
**  Hebréischer Erstdruck Venedig 1595, zweisprachige hebréisch-jiddische Ausgabe
Amsterdam 1675. Danach zahlreiche weitere Drucke in beiden Sprachen. Zu dem Werk
und seiner Druckgeschichte siche Faierstein 1999, der u. a. darauf verweist, dass Lekah
tov in Form und Inhalt vom Katechismus des katholischen Theologen Petrus Canisius
beeinflusst war. Zu Canisius’ Katechismus im protestantischen Kontext vgl. Walsham
2017.

3 LB: fol. 168". Wetzlar bezieht sich vermutlich auf von der Hardt 1722. Daneben gab es
weitere christliche Ausgaben und Ubersetzungen von Lekah tov, u. a. ins Deutsche und
Lateinische; Faierstein 1999: 327-336. Eine Ausgabe von Wihner ist allerdings nicht
bekannt. Faierstein verweist lediglich auf eine 1742 in Goéttingen, dem Wirkungsort
Wiéhners, anonym erschienene hebriische Ausgabe; Faierstein 1999: 322 und Faierstein
1996: 97, Anm. 70. Zu von der Hardt und Wéhner siehe Heinemann 1879: 595-596 und
Siegfried 1896: 594. Siche auch Anmerkungen 224 und 225 in der Ubersetzung des LB,
S. 272-278.

% LB: fol. 168'. Vgl. zu dhnlichen Klagen auch Faierstein 1999: 326f.

7 LB: fol. 153". Leider konnten wir die katholische Schrift nicht identifizieren. Die
Vermutung Faiersteins (Faierstein 1996: 31, Anm. 173), es handele sich um Haselbauer
1720-1722, lasst sich nicht bestdtigen. Auch in Haselbauer 1730 sind Entsprechungen
zu Wetzlars Aussage nicht zu finden. Fiir Hinweise, dass Wetzlar die zur Judenbekeh-
rung zweisprachig auf Deutsch und Jiddisch gedruckten Werke des Jesuitenpaters und
Prager Zensors jidischer Biicher dennoch kannte, s. u. Anm. 70 und in Siluks Beitrag in
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Auch in seiner Beschreibung des ungebiihrlichen Benehmens von Juden in der
Synagoge, gibt Wetzlar das wieder, was er

hunderte Male von nichtjiidischen Obrigkeiten und Gelehrten und anderen gehdrt [hat],
tiber das, was sie sehr oft und an sehr vielen Orten und in jiidischen Gemeinden sahen,
wenn sie unsere Synagogen besuchten.*®

Der Autor des Libes briv dullert sich beschamt iiber diese christliche Sicht auf
Juden.* Tatsachlich nahm er die jiidische AuBlenwahrnehmung zum Anlass
seiner Schrift, weil er

[w]egen unserer vielen Siinden [...] von wichtigen Obrigkeiten und nichtjiidischen
Gelehrten buchstdblich tdglich héren musste, wie sie unseren Glauben und unsere
heilige Torah verhohnen, verachten und zum groBten Gesp6tt machen. Sie haben mir
vorgeworfen, was wir Juden an unserem Talmud haben und an was wir Juden glauben.
Als ich ihnen solches gemiBl meiner bescheidenen Meinung widerlegte, schworen sie,
dass ihnen diese Dinge von Juden selbst gesagt wurden. Manchmal benannten sie diese
Juden auch. Solche Dinge musste ich — wegen unserer vielen Siinden — wohl tausend
Mal mit Schmerz und Leid horen.*

GroBte Sorge bereitete Wetzlar offenbar, dass der negative Eindruck jidischer
Religion hiufig entstand, weil seine Glaubensgenossen Grundsétze und
Inhalte des Judentums falsch verstanden oder gar nicht kannten.

Wir wissen nicht, wer die christlichen Adligen und Gelehrten waren, deren
Kritik Wetzlar {ibernahm. Wahrscheinlich gehorten einige von ihnen der
lokalen lutherischen Obrigkeit und dem lutherischen sowie reformierten
Klerus in Celle an. Aber auch protestantische Pietisten mdgen darunter
gewesen sein. Darauf verweist zunédchst die Aussage im Libes briv iiber
Christen, welche ,,sehr oft und an sehr vielen Orten und in jiidischen Gemein-

diesem Band, Anm. 8. In seinem Gesprich mit dem Missionar Widmann erwahnt
Wetzlar, dass er ,,der Catholischen Biicher gelesen habe, ,,da stehet viel vom wesen der
pesilim [= Statuen oder Gottesbildnisse (A.S./R.V.)]*; AFSt/H K 55, fol. 175".

3% LB: fol. 153*. Wetzlar war nicht der Erste, der eine mangelnde Andacht im Synagogen-
gottesdienst ansprach. So beklagte Rabbi Salomon Ephraim aus Lenczyc 1618 in
seinem Werk Amudei shesh (Sechs Séulen) das schlechte Bild, das die Juden abgeben,
wenn sie wihrend des Gottesdienstes Privatstreitigkeiten austrugen und geschéftliche
Dingen regelten; sieche dazu Giidemann 1891: 85f. Die Thematik wird ausfiihrlich
behandelt im Beitrag von Siluk in diesem Band.

¥ Zur Scham im LB vgl. Feiner 2020: 513519 und Sorkin 2004: 17.

4 LB: fol. 142",
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den [...] unsere Synagogen besuchten.“*' Die pietistischen Missionare aus
Halle taten genau dies: Sie reisten von Ort zu Ort in jiidische Gemeinden und
sprachen dort mit Juden an 6ffentlichen Orten wie Wirtshdusern und auf dem
Marktplatz, aber auch in Synagogen und jiidischen Privathdusern.*> In ihren
Reisetagebiichern protokollierten sie die mitunter langen Gespriache und gaben
dabei auch ihre Einschitzung jiidischer Religiositdt und Frommigkeitspraxis
wieder, die nicht selten eine Ahnlichkeit zu Wetzlars Beschreibungen auf-
weist.® Zudem waren gerade die Pietisten dafiir bekannt, dass sie ihren
frommen Lebenswandel 6ffentlich demonstrierten, etwa beim Gebet. Daher
gibt es gute Griinde fiir die Annahme, dass Wetzlar sich auf Pietisten bezog,
wenn er die christliche Frommigkeit als vorbildhaft charakterisierte, um
daraus auf die Notwendigkeit einer pietistischen Erneuerung des Judentums zu
folgern. In der Tat war die pietistische Erweckungsbewegung unterschiedli-
cher Couleur in Niedersachsen ein ernstzunehmendes Phdnomen, und Missio-
nare aus Halle erreichten auch Wetzlars Heimatstadt Celle.

3. Isaak Wetzlar und die pietistische Judenmission

In einigen Regionen des Reiches errang die lutherische Frommigkeitsstro-
mung quasi den Rang einer Staatsreligion, wéhrend sie in anderen Reichs-
teilen verboten war und ihre Anhénger verfolgt wurden.* Im Kurfiirstentum
Hannover, wo Wetzlar lebte, war der Pietismus nicht willkommen.* Im
Bemiihen um religiose Konformitét und soziale Kontrolle waren die Obrigkei-
ten dort bestrebt, pietistische Einfliisse zuriickzudrdngen. Zwischen 1703 und
1748 verabschiedeten sie mehrere, teils sehr ausfiihrliche Edikte gegen
Pietisten und andere ,Separatisten‘, die vor dieser vermeintlichen Gefahr
warnten. Sie verboten darin den Kontakt der Einwohner des Territoriums mit

4 LB: fol. 153".

42 Besuche der Missionare in Synagogen sind beispielsweise belegt fiir Hannover (AFSt/H
K 56, fol. 196"), Peine (ebd.: fol. 204'-205", hier fol. 204'f.), Suthen, womit wahrschein-
lich Siidheim bei Northeim gemeint ist (ebd.: fol. 61'—63"), Halberstadt (ebd.: fol. 44")
und Esens (vgl. das Protokoll des Konsistoriums in Aurich vom 23. Juni 1734, in:
Staatsarchiv Aurich, Rep. 135, Nr. 128, fol. 2Y). In Peine, Esens und Siidheim hielten
die Pietisten sogar offentliche Vortrdge in den Synagogen. Allein fiir Hannover wird
von einer feindseligen Atmosphédre berichtet, weshalb der Missionar Manitius sich in
der dortigen Synagoge ,,nicht lang auffgehalten* habe (AFSt/H K 56, fol. 196v).

#  AFSt/H K 45-64. Siehe auch die Berichte des ersten Direktors des Institutum Judai-

cum; Callenberg 1728-1734. Vgl. Siluk in diesem Band, S. 5053 und 67ff.

Zu regionalen Unterschieden siehe v. a. die Beitrdge in Brecht/Deppermann 1995;

Albrecht-Birkner 2001; Lieburg 2006.

Zur Geschichte des Pietismus in Hannover siehe Jakubowski-Tiessen 1995: v. a. 428—

434 und Siluk 2015.

44

45
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Pietisten und befahlen dem Klerus, gegen den Pietismus zu predigen. Diese
Dekrete, die die Charakteristika der pietisterey detailliert beschreiben, wurden
offentlich ausgehéngt und verlesen.* Die obrigkeitliche Intervention trug den
innerchristlichen theologischen Diskurs damit in die Offentlichkeit, sodass der
Pietismus den Juden im Kurfiirstentum zumindest ex negativo in seiner
Existenz und seinen Grundziigen bekannt gewesen sein wird.

Es gab in Wetzlars unmittelbarem Umfeld jedoch auch direkte Beriihrungs-
punkte zwischen Juden und Pietisten. So existierte ungeachtet des obrigkeitli-
chen Verbots in Celle und benachbarten Déorfern zehn Jahre lang ein Zirkel
von Anhdngern des Grafen Nikolaus Ludwig von Zinzendorf und seiner
Herrnhuter Briidergemeine, gegen den das kurhannoverische Konsistorium
174849 eine Untersuchung durchfiihrte. Punktuell belegte wirtschaftliche
und alltdgliche Kontakte zwischen der Gruppe und der Celler Judenschaft
lassen einen Austausch auch tber religidse Inhalte moglich erscheinen.’

Als unmittelbar relevant fiir das Verstindnis des Libes Briv erweist sich die
Judenmission aus Halle, die in der ersten Hailfte des 18. Jahrhunderts im
ganzen Reich zu Begegnungen zwischen Juden und Pietisten in einem bislang
nicht gekannten AusmaR fiithrte. Mit der Griindung des Institutum Judaicum et
Muhammedicum in Halle 1728 wurde erstmalig in der Geschichte des Protes-
tantismus eine groBangelegte systematische Judenmission begonnen. Das
Institut entwickelte zwar keine neue Programmatik, sondern kniipfte an
Voriiberlegungen des Altdorfer Orientalisten Johann Christoph Wagenseil
(1633-1705) an*® und orientierte sich z. T. an der Hamburger Proselytenanstalt
Esdras Edzards (1629-1708).* Dennoch bedeutete seine Arbeit eine qualitati-
ve Verdnderung im Vergleich mit friiheren Missionsbemiihungen.*® So wurde
in Halle eine Buchdruckerei eingerichtet, die Missionsschriften auf Jiddisch
verlegte, und Theologiestudenten (studiosi) wurden als Missionare in die
jidischen Gemeinden entsandt, wo sie diese Schriften verteilten und ausfiihr-
liche Gespriache mit den Juden in deren jiddischer Muttersprache fiihrten. Der
Aufbau und die Pflege eines europa- und sogar weltweiten Netzwerks von

4 Ausfiihrlich dazu ebd.: 15.

4 Ebd.: 14-15.

% Elyada 2008: 8 und dies. 2012: 26. Siche zudem Blastenbrei 2004: 78-93; sowie Aring

1988.

Aring 1988. Edzard war selbst kein Pietist, obwohl er manch pietistische Einstellung

teilte und enge Verbindungen zu Pietisten unterhielt. Friedrich 1988: 121-123. Zu

Edzards Missionsanstalt, siche Braden 2016.

% Dazu z. B. Friedrich 1988: 124-145 und Schmidt 1988: 87-128. Aus der ilteren
Literatur siche auch: Roi 1884.
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Sympathisanten und Gonnern, die die Hallesche Mission unterstiitzten,
gehorten ebenfalls zu den Aufgaben des Instituts.”!

Die pietistische Judenmission konzentrierte sich nicht allein auf die
groBen, stidtischen Judengemeinden, sondern erreichte auch jiidische Indivi-
duen, Familien und Familienverbande in Kleinstddten und auf dem Land.
Uberall suchten die Missionare den Kontakt mit Jiidinnen und Juden aller
sozialen Schichten, Bildungsgrade und Altersgruppen. Die jiidischen
Reaktionen erweisen sich dabei als tiberaus vielfiltig und der Verlauf der
Missionsgesprache deckt ein breites Spektrum ab, das von Ablehnung und
Polemik iiber Zuriickhaltung bis hin zu grofler Offenheit und sogar Begeiste-
rung iiber den Dialog reicht.”> Im Allgemeinen konnten die Missionare mit
einer grundsétzlichen Gespriachsbereitschaft rechnen, da sie mit den Juden in
der ihnen vertrauten jiddischen Sprache redeten und im Unterschied zu
fritheren Ansidtzen der Mission weitgehend auf Polemik oder eine aggressive
und feindselige Argumentation verzichteten. Sie versuchten vielmehr, behut-
sam und mit Verweis auf Stellen aus der hebrdischen Bibel und dem rabbini-
schen Schrifttum Zweifel an der Wahrheit und Erldsungshoffnung des Juden-
tums zu sien und auf diese Weise das Christentum mit der Messianitét Jesu als
die bessere Alternative darzustellen.’® Dieser ,freundliche‘ Missionsstil 19ste
einerseits Verwirrung unter den Juden iiber die Identitdt ihrer Gesprichs-
partner aus und begriindete andererseits ein wachsendes Interesse an einem
religidsen Austausch. Die meisten Juden nahmen dann auch die jiddischen
Missionsschriften entgegen, die hdufig die Grundlage fiir das Gespriach mit
den Missionaren bildeten. Sie taten dies oft in der Annahme, dass es sich um
judische Werke handelte.>

In der Tat gab das Institutum Judaicum seine erste und wichtigste Missi-
onsschrift, Or le-et erev (Licht am Abend) des Gothaer Pastors Johann Miiller
(1649—-1727), unter dem hebraisierten Pseudonym (bzw. iibersetzten Namen)
Yohanan Kimhi heraus (Abb. 2) und suggerierte damit, dass das Werk von
einem Nachkommen der groBen jiidischen Torahkommentatoren des 12. und

st Vagl. Callenberg 1750; Rymatzki 2004 und Bochinger 1994: 45-60.

2 Fiir eine ausdifferenzierte Auflistung der verschiedenen Reaktionen siche Callenberg
1750: 50-55.

Ein Beispiel fiir diesen neuen Missionsstil bietet die Schrift von Miiller 1716, in der ein
modellhaftes Missionsgespriach zwischen einem Christen und einem Juden dargestellt
wird.

Es lassen sich zahlreiche Belege aus den Berichten des Leiters des Institutum Judaicum
anfiihren. Vgl. z. B. Callenberg 1731a: 56, ders. 1732b: 15; ders. 1732¢: 17f.; ders.
1733b: 11 u. v. m. Weitere Beispiele in Callenberg 1750: 41-47. Fiir weitere Belege
siche Rymatzki 2006b: 620-622 und Elyada 2008: 14-16. Zur Verlagstitigkeit der
Halleschen Missionsanstalt siche Rymatzki 2006b; ders. 2004: 154-186; Troger 2019;
VoB/Siluk 2019.
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13. Jahrhunderts mit diesem Familiennamen stammte.>> Or le-et erev war
zudem als Dialog zwischen zwei Juden iiber den Messias gestaltet und daher
auch von der Thematik her nicht unmittelbar als Missionsschrift erkennbar.
Werke wie der ebenfalls von Miiller stammende Mikhtav ahavah (Liebesbrief,
Abb. 3) gaben ihre wahre Identitéit ebenfalls nicht auf den ersten Blick preis.
So diskutierten die Juden in Celle, ob es von einem Juden, einem Konvertiten
oder einem Christen verfasst worden war.>® Auch der Titel von Yoreh de'‘ah
fuhrte die Juden in Celle in die Irre, da sie die Schrift falschlicherweise fiir
eine bis dahin unbekannte Ubersetzung eines wichtigen halachischen Werkes
dieses Namens hielten.”’

5 [Miiller] 1728.

% AFSt/H K 55, fol. 174"

7 AFSt/H K 57, fol. 144°. Yoreh de‘ah ist der Titel des zweiten Teils von Jakob ben
Ashers (ca. 1269— ca. 1343) halachischem Werk Arba ‘ah turim. Zudem heilit ein Teil
von Josef Karos (1488-1575) Rechtskompendium Shulhan arukh (Gedeckter Tisch,
Venedig 1565) ebenfalls Yoreh de‘ah. Wetzlar selbst verweist in seinem Libes briv an
mehreren Stellen auf Shulhan arukh, Yoreh de‘ah (LB 148', 168" und 169Y). Das
pietistische Yoreh de‘ah (Zeltner u. a. 1733) war tatséchlich ein Katechismus, der den
Juden erklérte, wie sie richtig glauben und Bufle tun sollten. Bereits die Einleitung
verridt seinen Charakter, indem explizit gesagt wird, dass nur diejenigen Anteil an der
kommenden Welt haben wiirden, die ,,den rechten Sohn Gottes und den Sohn Davids,
niamlich den groBen Prophet und Messias (der da ist Jesus aus Nazareth) [17 7oy 197
(X7 YW UPR KT WT) WA MR RO WO WT TRV LT I T R WoRa]“ anerkennen;
Zeltner u. a. 1733, fol. 2".
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Abb. 2. Yohanan Kimhi [Johann Miiller], Or le-et erev. Halle: Institutum Judaicum,

15

1728.
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Abb. 3. [Johann Miiller], Mikhtav ahavah. Halle: Institutum Judaicum, 1733.
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Abb. 4. Tagebuch des Johann Andreas Manitius, 1733.
Archiv der Frankeschen Stiftungen / Hauptarchiv K 57.
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Die Bemiihungen der Missionare aus Halle l6sten indes keine Konversi-
onswelle unter den Juden aus.*® Uberhaupt war der Taufakt nicht das primére
Ziel der pietistischen Judenmission. Zwar bot das Institutum Judaicum
Konversionskandidaten und Konvertiten Unterstiitzung und begleitete manche
Katechumenen bis zur Taufe, aber die Missionare waren vor allem an der
echten Herzensbekehrung der Juden interessiert und wollten daher zunéchst
den Niahrboden fiir die Erkenntnis der christlichen Wahrheit bereiten (als
Vorbedingung fiir einen zukiinftigen Glaubenswechsel).” Die vergleichsweise
niedrige Zahl der Konversionen, an denen das Institut beteiligt war, bedeutet
jedoch nicht, dass die pietistische Mission génzlich folgenlos fiir die jiidische
Geschichte blieb.

So nahmen die Missionare in einigen Fillen Einfluss auf die obrigkeitliche
Politik gegeniiber Juden. Sie hatten zum Beispiel beratende Funktion bei der
Verabschiedung von Edikten in Aurich, die die Ubersetzung jiidischer Gebete
und Biicher ins Deutsche mit der Begriindung verordneten,

weil man aus der Erfahrung genugsam sehe, dafl die wenigste ungelehrte und handthie-
rung treibende Jiden der Hebrdischen Sprache so michtig [seien], daf} sie die in
selbiger abgefafite gewdhnliche (jiidische) Gebete sattsam verstehen, und nach dem
Befehl und Willen des Gottes Israél andéchtig sprechen und heilsam gebrauchen
konnen.*

Die pietistische Mission konnte somit unmittelbar die Rahmenbedingungen
jidischer Existenz beeinflussen. Vor allem jedoch wirkte der Pietismus durch
die Vermittlung der reisenden Studiosi schlieflich in den innerjiidischen
Frommigkeitsdiskurs jener Zeit hinein. Isaak Wetzlar ist ein eindrucksvolles
Beispiel dafiir, wie die Beriihrung mit den Missionaren aus Halle und ihren
Missionsschriften religidse und soziale Selbstreflexion im Judentum des 18.
Jahrhunderts prigte.

8 Laut Rymatzki lassen sich in den ersten acht Jahren des Institutum Judaicum lediglich
22 zur Konversion vermittelte Taufanwérter feststellen, von denen jedoch nur einige die
Lektiire der Halleschen Missionsschriften als Beweggrund angaben; Rymatzki 2019:
78.

Siehe z. B. die Bedenken von Manitius in einem Brief an Johann Heinrich Callenberg,
in: Rymatzki 2006b: 619. Vgl. zudem Rymatzki 2004: 458, Anm. 19; Clark 1995: 7;
Maciejko 2006: 30 und VoB3 2015b: 5. Die Betreuung von Katechumenen war immer
ein ,,untergeordneter Zweig des Instituts*; Rymatzki, 2019: 72. Zur Herzensbekehrung
im Pietismus, vgl. unten Anm. 156.

Ad causa promovendi inter Judeos Christianismi, in: Staatsarchiv Aurich, Rep. 135, Nr.
128, fol. 5". Dazu Siluk 2015: 17.
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Wetzlar berichtet im Libes briv, dass er sich oft mit Christen {iber religidse
Themen unterhielt.®® Unter Christen, mit denen der jiidische Kaufmann
Kontakt hatte, genoss er den Ruf, ein Gelehrter zu sein, der einen freund-
schaftlichen Umgang mit ihnen pflegte. Auch seine Frommigkeit wurde von
seinen christlichen Gespriachspartnern gelobt (Abb. 4).%* Unter anderem fiihrte
Wetzlar ein langes und ausfiihrliches Gesprich mit dem Missionar Johann
Georg Widmann, als dieser Celle 1732 besuchte. Bei dieser Gelegenheit
gelangten drei Missionsschriften in Wetzlars Besitz: Das bereits erwéhnte Or
le-et erev sowie Lev banim (Herz der Kinder)® und Mayse bukh (Geschichten-
buch, tatséchlich handelte es sich um eine Ubersetzung der Apostelgeschich-
te).* Eine vierte Missionsschrift, die Widmann als den ,,jidisch-deutschen
Brief* bezeichnete, iiberreichte er Wetzlars Frau. Ein Exemplar dieser Schrift,
die mit groBter Wahrscheinlichkeit als Mikhtav ahavah zu identifizieren ist,
hatte ihr Mann laut Auskunft der Frau jedoch bereits zu Beginn des Jahres von
einem Adligen am Ort erhalten.®

Wetzlars Gesprach mit Widmann hatte zunéchst die Néchstenliebe zum
Thema. Beide Ménner beklagten, dass es keine Néchstenliebe mehr in der
Welt gébe, und waren sich einig, dass dieses Gebot jedem Mitmenschen galt,

¢ Z.B.LB fol. 142Y, 168".
2 Vgl. den Bericht der Missionare in: AFSt/H K 57, fol. 126", der eine Christin zitiert, die
ehemals in Celle lebte ,,Sie erwihnte auch eines Juden, namens Isaac Wetzlar in der
Stadt Zelle, welcher, als sie noch daselbst gewohnet 6fters zu ihnen gekomen, und nebst
dem Handel auch ein gutes Gespréach gepflogen, als er einmal des Abends sich allzulan-
ge aufgehalten, habe er um Erlaubnis gebeten, daf er beyseite in die Kamer treten
diirffe, und als er solches gethan, hétte sie wahrgenomen, daf} er auf seinen Knien sein
Abendgebet verrichtet hitte. Sie habe auch sonst von ihm rithmen héren, daf3 er vor
anderen ein aufrichtiger Jude sey, und vom Christenthum schon eine ziemliche
Erkenntnif3 habe, daher sie uns riethe, wenn wir dahinreisete, dal wir ihn besuchen
mochten. Vgl. ebd.: fol. 144", wo iiber die Juden in Celle berichtet wird, dass einige
von ihnen ,reich [sind], sonderlich der Wetzlar, welcher auch der gelehrteste und beste
seyn soll.“
Freylinghausen, 1731.
Callenberg, 1731b. Der Titel Mayse bukh suggeriert, dass es sich um die bekannte,
gleichnamige jiddische Erzéhlsammlung handelt, welche unter Juden sehr beliebt war
und in der Frithen Neuzeit seit dem Erstdruck 1602 in Basel hdufig nachgedruckt
wurde, u. a. in Amsterdam 1701 und 1723, Frankfurt am Main 1708 und Homburg (vor
der Hohe) 1727.
% AFSt/H K 55, fol. 174". Bevor Mikhtav ahavah in Halle in mehreren Auflagen erschien,
war es 1703 bereits einmal in Frankfurt an der Oder gedruckt worden.
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nicht nur Mitgliedern der eigenen Religionsgemeinschaft.®® Nach einer
Diskussion iiber das Wesen Gottes und den Messias sprachen sie anschlielend
iber die richtige Art und Weise, Gott zu dienen. In diesem Kontext zitierte
Wetzlar Bahya ibn Pakudas Hovot ha-levavot (Herzenspflichten), ein Haupt-
werk der mittelalterlichen Ethik des spanischen Judentums.®’

Die Begegnung mit Widmann muss Wetzlar nachhaltig beeindruckt haben,
denn mehrere Themen aus seinem Gesprach mit dem Missionar finden sich im
Libes briv wieder. So duBlerte Wetzlar bei der Unterhaltung, dass Juden den
,»Christen viel zu dancken [hitten, weil (R.V./A.S.)] sie [...] schutz von
ihnen“ haben.® Im Libes briv erkldrt er spiter entsprechend, dass er aus
diesem Grund ein Gebet fiir ,,unsere Majestit, den Konig — seine Macht werde
erh6ht — und seine Berater und alle Obrigkeiten* verfasst habe.® Vor allem
reagierte Wetzlar im Libes briv auf die hiufig in den Tagebiichern der Missio-
nare zu findende Ansicht, dass die Juden keinen Gottesdienst mehr hétten,
,durch den [sie] Anteil an der kommenden Welt erwerben konnten,* da sie
,keine Opfer mehr bringen konnen.“’® Dem hélt er entgegen, dass die Juden
den Gottesdienst im Gebet verrichteten.” Das Gebet als Ersatz fiir die Opfer-
gabe kommt auch im Gesprach mit Widmann zum Ausdruck. Als dieser die

% Ebd.: fol. 174". Vgl. die jiddische Musarschrift Brantshpigl (Krakau 1596), in der der
Autor Moses Henoch Altschul ebenfalls betont, dass das Gebot der gemilut hasadim
dazu verpflichte, nicht nur Juden Gutes zu tun, sondern auch Nichtjuden (,,manen oder
weiber. afilu ainem goi oder gojo“); Riedel 1993: 221. Die Schriften des klassischen
Judentums beziehen die Néchstenliebe hingegen nicht auf Andersglédubige oder Feinde;
vgl. dazu die Quellenbelege in Noort u. a. 1994: 716-722.

¢ AFSt /H K 55 fol. 174—177". Widmann nahm den Namen des Buches falsch als non
1391 auf. Hovot ha-levavot ist das ethisch-religiose Werk, das Wetzlar im Libes briv
am hiufigsten zitiert. Es war die zentrale jiidische Quelle fiir seine Uberlegungen zu
Frommigkeit und religioser Praxis. Vgl. die zahlreichen Empfehlungen, dieses Buch zu
studieren, und die vielen inhaltlichen Referenzen: LB: fol. 125'f., 129'-130", 136*—137",
1417, 1427, 144, 146", 159, 167", 171'-172", 174—175", 177", 181"f. Vgl. zu Wetzlars
Beschéftigung mit Hovot ha-levavot auch ebd.: fol. 136*—137". Das urspriinglich im
spaten 11. Jahrhundert auf Judeo-Arabisch verfasste Werk wurde etwa hundert Jahre
spéter von Jehuda ibn Tibbon ins Hebrdische iibersetzt und erstmals 1489 in Neapel
gedruckt. Es folgten zahlreiche weitere Ausgaben, u. a. in jiddischer Ubersetzung
(Amsterdam 1716). Siehe zu seinem Verfasser FuBnoten 9 und 10 der Ubersetzung des
LB.

%  AFSt/H K 55, fol. 174",

% LB fol. 138".

" LB fol. 152'f. Diese Argumentation findet sich z. B. in der Missionsschrift Tan7 190
(Buch der Erziehung); Calvor 1733: 34" sowie Haselbauer 1730: 51 und 92. Das
Opfer war auch in den Gesprachen der Missionare mit Juden hiufig Thema; z. B. AFSt/
H K 56, fol. 225"-226" und AFSt/H K 57, fol. 61" und 93'f.

' LB fol. 153" und 178'f.
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Frage aufwarf, wie ein Jude denn Bulle tun kdnne, um seine Siinden und den
bosen Trieb (jezer ha-ra) zu liberwinden, antwortete Wetzlar mit der Kraft des
Gebets um Vergebung:

Ich schreye zu Gott und spreche: Du bist ein e/ rachum [gnéadiger Gott], du
weilt daB ich mir selbst nicht helffen kann, ich bin dein geschopff, du hast
mich gemacht, darum stehet meine hiilffe allein bey dir. Also suche ich
Gottes gnad.™

Widmann besuchte Celle im darauffolgenden Jahr, 1733, wiederum, dieses
Mal gemeinsam mit seinem Reisegefdhrten Johann Andreas Manitius. Zwar
kam es zu keinem erneuten Gesprich mit Wetzlar, der geschiftlich verreist
war, aber die Missionare trafen auf Wetzlars Sohn sowie einen Schwiegersohn
und einen Schwager, denen sie weitere Schriften gaben: Den erwihnten
Katechismus Yoreh de'ah, auBerdem die jiddische Ubersetzung des Romer-
briefs” und einen sogenannten ,,jiidischen Brief*, wobei es sich moglicher-
weise wieder um Mikhtav ahavah handelte. Aus dieser Begegnung erfahren
wir aullerdem, dass Wetzlar die Biicher, die er bei Widmanns erstem Besuch
erhalten hatte, noch in seinem Besitz hatte.” Die Missionare interpretierten es
offensichtlich als Erfolg, dass jener die Schriften ,,in guter Verwahrung® be-
hielt.” Allerdings deutet die Tatsache, dass er sie ,,in seinem Spinde verschlos-
sen“ hielt und sein Sohn zdgerte, ein Buch von den Missionaren
anzunehmen,” darauf hin, dass Wetzlar die Verbreitung dieser Texte nicht
guthieB. Dies hinderte ihn jedoch nicht daran, sich selbst intensiv mit diesen
Werken auseinanderzusetzen. Wetzlars eigene Lektiire und seine Gespréche
mit den Missionaren formten seine innerjiidische Sozialkritik in entscheiden-
der Weise, wie der Vergleich des Libes briv mit ausgewdhlten Missions-
schriften zeigt.

4. Libes briv und Missionsschriften im Dialog

Wetzlar besall nachweislich sechs Schriften des Institutum Judaicum: Mikhtav
ahavah, Or le-et erev, Lev banim, Meise Buch, Yoreh de’ah und den Romer-
brief. Ob er bei spateren Besuchen der Missionare in der Region Hannover in
den 1730er und 1740er Jahren oder auf seinen ausgedehnten Geschiftsreisen

2 AFSt/H K 55, fol. 176".

7 Callenberg 1733a. Zur jiddischen Ubersetzung des Romerbriefs, siehe Siluk 2021.

™ Vgl. die Berichte der Missionare in AFSt/H K 56, fol. 214'f. und AFSt/H K 57, fol.
144,

> Ebd.: fol. 144". Vgl. AFSt/H K 56, fol. 214".

% Ebd.
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weitere Missionswerke erhielt, wissen wir nicht.”’ Die Nihe des Libes briv zu
Johann Miillers Mikhtav ahavah sticht besonders hervor.”® Miiller gilt als
Wegbereiter der Halleschen Judenmission. Seine einflussreichen Schriften, die
in Halle verlegt wurden, pragten nicht nur das literarische Profil des Instituts,
sondern waren auch fiir die Argumentation der reisenden Missionare richtung-
weisend.” Wetzlar war mit zwei Schriften Miillers vertraut, den populédren
Werken Or le-et erev und Mikhtav ahavah, der 1747, kurz vor Vollendung des
Libes briv zudem in fiinfter Auflage erschien.’® Wetzlars Titel lehnt sich ein-
deutig an Mikhtav ahavah an, was auf Hebrdisch ebenfalls ,Liebes-
brief* heiB3t. Beide Werke sind Sendschreiben, die gingige Bezeichnung im 18.
Jahrhundert fiir Schriften zu aktuellen gesellschaftlichen Themen, die im
Briefstil verfasst waren. Dieses Genre, das hdufig in der Halleschen Judenmis-
sion eingesetzt wurde, reicht bis zu den Anfingen des Christentums zuriick.?!
Im Judentum waren Sendschreiben vor allem in der Haskalah populdr.®* Eine
weitere Ubereinstimmung besteht entsprechend dem gemeinsamen Titel in der
Zentralitdt des Gebots ,,Liebe deinen Néchsten wie dich selbst (Lev. 19,18).
So erkliaren Miiller wie Wetzlar, dass die Néchstenliebe das Fundament ihrer
freundschaftlichen Ratschlige sei. Gleich zu Beginn seines Libes briv betont
Wetzlar den hohen Stellenwert der Néchstenliebe im Judentum:

[Dlies ist ein 2173 993 oder die groBe Hauptregel in unserer heiligen Torah, die nicht nur
von allen Gelehrten Israels, sondern von allen Gelehrten der Welt anerkannt wird. Hillel
ging noch weiter, da einer zu ihm kam und zum Judentum konvertieren wollte unter der
Bedingung, dass er ihn die ganze Torah lehrt in der Zeit, welche er stehend auf einem
Bein aushalten kann. Darauf sagte ihm Hillel [...] in Ubersetzung: ,,Was du nicht

7 Von den Missionsreisen nach 1737 sind keine Reisetagebiicher iiberliefert und die

Berichte des jeweiligen Institutsleiters lassen Namen von Personen und Orten regel-
maBig aus.
" Fir einen detaillierten Vergleich der beiden Schriften siche Vof3 2015b.
" Rymatzki 2004: 86-99, 154—164.
Ein kurze Zusammenfassung des Inhalts von Or le-et erev und Mikhtav ahavah findet
sich bei Rymatzki 2004: 463—468.
Zu den judenmissionarischen Sendschreiben gehoren z. B. die paulinischen Briefe des
Neuen Testaments, die im 18. Jahrhundert in Halle ins Jiddische iibertragen und als
Missionsschriften verteilt wurden. Weitere Beispiele aus der Halleschen Mission sind
Miiller 1729 (auch bekannt als ,,Kleines Sendschreiben” im Unterschied zu Mikhtav
ahavah, fir den Callenberg die Bezeichnung ,,Grofes Sendschreiben® pragte); Mikhtav
ha-ger, AFSt/H Q 59, 0. J.
Aus der Berliner Haskalah ist v. a. Naphtali Herz Wessely: Divrei shalom ve-emet
bekannt. Siche Wessely [1782] 2014. Siehe auch Friedlander 1788: 1-7; Euchel 1782;
Homberg 1788; Friedlander 1799. Ein élteres jlidisches Beispiel ist etwa Maimonides
2002. Hebréische Ausgabe: Maimonides 1952.
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magst, sollst du deinem Freund nicht antun, dies ist die ganze Torah, das andere ist nur
ein Kommentar und muss gelernt werden.“*

Wetzlar betrachtete die Néchstenliebe als das Gebot, dessen Erfiillung der
Erfiillung aller Gebote gleichkomme; die Néchstenliebe sei daher
,,Endzweck® und hochste Pflicht der menschlichen Existenz.** Auch Miiller
betont in Or le-et erev neben der Gottesliebe die Néchstenliebe als zentral fiir
ein rechtschaffenes Leben.® Darin stimmten beide, Wetzlar wie Miiller, mit
dem Begriinder des lutherischen Pietismus, Philipp Jakob Spener (1635-1705)
iiberein, der in seinem Sendschreiben Pia desideria oder Hertzliches Verlan-
gen nach Gottgefilliger Besserung der wahren Evangelischen Kirchen
konstatierte: ,,Freylich bestehet eines glaubigen und durch den glauben seligen
menschen gantzes leben und erfiillung der Gottlichen gebotte in der liebe.“®¢
Dies meint das Doppelgebot von Gottesliebe und Néchstenliebe, das im
Christentum dhnlich wie bei Wetzlar als ,,das hochste und grofite Gebot™ ver-
standen wird, das alle anderen Gebote in sich vereint.?’

Im Pietismus wurde die Pflicht handlungsleitend, den Néchsten bei der
Forderung seines Heils zu unterstiitzen, und bildete eine zentrale Motivation
auch fiir die Judenmission. So forderte bereits Spener in einem Gutachten von
1702, dass man den Juden nicht mit Hass, sondern mit Néchstenliebe begeg-
nen solle.® Entsprechend begriindete der Leiter des Institutum Judaicum,
Johann Heinrich Callenberg (1694-1760) das Hallesche Unterfangen:

Da GOtt der HErr Befohlen: du sollst deinen Néachsten lieben, als dich selbst; hat er uns
die Pflicht aufgelegt, wie anderes Ubel, also insonderheit die Irthiimer, welche einen an
der Erlangung des ewigen Heils hindern, von unserem Nebenmenschen nach Moglich-
keit abzuwenden, oder da er darin stecket, ihm daraus zu helfen [...]. Wollen wir nun
auch, was GOtt will; so muB} ein jeder, welcher zur Erkentnis der Wahrheit gekommen,
und, da er im Gehorsam der Wahrheit beharret, die ewige Seligkeit gewi3 erwarten kan,
nach seinem Beruf und Stand, und wie ihm GOtt dazu Gelegenheit verleihet, sich
dufBerst dahin bemiihen, andern dazu behiilflich zu seyn, daf3 sie ebenfalls zur Erkentnis
der Wahrheit gelangen, derselben gehorsam, und mithin der Seligkeit fahig werden.*

8 LB: fol. 126".

% Ebd.: fol. 133", 134", 136".

5 [Miller] 1728: 33*-34".

8 Spener 1979: [111] 257.

8 Mat 22, 34-40. Vgl. auch Mat 7,12 sowie Lk 6,31-36, Mk 12,28-31, Mat 22,40, Joh
4,20-21, Romer 13,8-10, Gal 5,13-15.

Wallmann 2012: 179f. Spener sprach sich darin gegen jede ZwangsmalBinahme oder
unfreundliche Behandlung der Juden aus.

¥ Callenberg 1750: 3f.
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Entsprechend pragte diese Absicht etliche Missionswerke, die aus der Drucke-
rei in Halle stammten. So verspricht Yoreh de‘ah seinen Lesern, den ,,lieben
Juden® (98w °12 *2177R), dass die Lektiire ihre ,,Augen erleuchten* werde, um
ihre Seele zu retten. ,,Wir o»mw» [Christen]”, setzt der Autor fort, ,,wollen
euch mit 7950 [Gebet] beistehen.“”® Ahnlich beginnt Lev banim mit dem
Wunsch, dem jiidischen Volk solle nur ,,Gutes und Frieden fiir seinen ganzen
Samen“ widerfahren.”’ Auch fur Miiller und Wetzlar war es ein Akt der
Néchstenliebe, das Seelenheil ihrer jiidischen Leser zu befordern. Beide
Autoren betonen: Beherzigten diese ihre wohlmeinenden Ratschldge, wiirden
sie erlost werden. Fiir Miiller lag diese Erlosung freilich in der Anerkennung
der Messianitit Jesu, fir Wetzlar in der Ankunft des jlidischen Messias.
Wetzlar erklirt, so

schreibe ich meine einfache und bescheidene Meinung nur, um mir die Hoffnung zu
machen, dass wir endlich von unserem langen Exil erlést werden und auch meines-
gleichen, meine Briider, zu ermuntern, mir mit der Hilfe Gottes, gesegnet sei Er, zu
helfen, ,,Liebe deinen Néchsten wie dich selbst® zu erfiillen.”

Der Libes briv weist weitere inhaltliche Ubereinstimmungen mit Mikhtav
ahavah sowie Miillers ausfiihrlicherem Or le-et erev auf. So postuliert Miiller
in Or le-et erev, dass das Ende des jiidischen Exils von der Bule der Juden
abhénge, die allerdings nur mdglich sei, wenn sie den bdsen Trieb
iiberwinden. Da dieser jedoch Teil der menschlichen Natur sei, argumentiert
er ghnlich wie Widmann in seinem Gesprach mit Wetzlar, sei eine vollstindige
BuBle und damit auch die gottliche Vergebung als Vorbedingung fiir die
Erlosung aus eigener Kraft unerreichbar.”® Hier wie auch in Mikhtav ahavah
erldutert Miiller, dass aus diesem Teufelskreis nur ausbrechen kénne, wer den
leidenden Messias aus Jesaja 53 anerkennt.”* Zwar wird Jesus nicht nament-
lich erwéhnt, aber es ist klar, dass die stellvertretende Sithne menschlicher
Siinden durch seinen Kreuzestod gemeint ist. In der Einleitung zur jiddischen
Ubersetzung des Rémerbriefs wird bekriftigt, ,,was der Inhalt und die Essenz
von diesem ganzen Brief ist, ndmlich die Hauptsache davon ist, zu zeigen,

% Zeltner u. a. 1733: Einleitung.

! Freylinghausen 1731: Titelblatt: w11 937 217w 1271 2R av% 20 w7

%2 LB: fol. 183'f. Siehe auch ebd.: Titelblatt und 126". Bei [Miiller] 1732: fol. 1, 3" und
12"

% [Miiller] 1728: fol. 46*—47", 49'f. Die BuB- und Siindenlehre findet sich v. a. in Kap. 3.
Vgl. AFSt/H K 55, fol. 176".

% [Miiller] 1732: fol. 37; [Miiller] 1728: Kap. 4. Die gleiche Argumentation l4sst sich auch
bei Calvor finden; Calvor 1733: fol. 14",
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dass die Siindenvergebung und das Leben in der kommenden Welt vom
Messias kommen miissen. ‘%

Zwar teilte Wetzlar die Annahme, dass der Mensch sich vom bdsen Trieb
nicht allein befreien konne, aber er fand in Hovot ha-levavot den Rat, trotz der
vermeintlichen Unmdglichkeit, Vollkommenheit zu erreichen, nicht von der
Bemiihung zur Besserung abzulassen. Denn sobald man dies tue, gebe man
dem bdsen Trieb nach.”® So miisse der Mensch sich insbesondere unermiidlich
anstrengen, das Gebot der Néchstenliebe zu erfiillen:

Allein dieser Vers — wie ich es fiir mich empfinde — ist, mit Gottes Hilfe,
genauso wie es in dem heiligen Buch Hovot ha-levavot ausfiihrlich steht,
eine feine kluge Anstiftung und Verhinderung des bosen Triebs.”’

Zum Schluss des Kapitels zur Frage nach der Uberwindung der Siinde prisen-
tiert Wetzlar schlieBlich seine Losung des Dilemmas, die ohne Konversion
zum Christentum, wie von Miiller impliziert, auskommt:

Ich hoffe und bete zu Gott, gesegnet sei Er in Seiner grolen Barmherzig-
keit und Gnade, dass Er mir dies zurechnet, als hétte ich den Vers ,,Liebe
deinen Néchsten wie dich selbst™ vollkommen erfiillt. Es sollte die Besse-
rung meiner Seele sein, und Gott wird alles zum Guten wenden.’®

Es ist bezeichnend, dass Wetzlar bei seiner Suche nach Antworten auf das
BuBproblem nach ,Arzten‘ unter den Lebenden und Verstorbenen, d. h. in
ihren Biichern, forschte.” So ist auch in Mikhtav ahavah hiufig die Rede von
Arznei und Heilung. Miiller erkldrt insbesondere die Bedeutung der Leiden
Jesu mit medizinischer Metaphorik aus Jes. 53,4-5: ,Durch seine (des
Messias, der unsere Krankheit trug) Striemen, ist uns Heilung widerfahren.*'®°

Auch die Metapher vom jiidischen Volk als einer Herde Schafe aus Jes. 53,
die bei Miiller eine Rolle spielt, verwandte Wetzlar. In Mikhtav ahavah ist
Jesus der Hirte, der die irrende Herde der Juden sammelt und sie aus ihrer

95 ROT WT AT X BIR 1IO KT TPV T U0V ,0PK 2072 JRIRA QT 119 M WRT MK 1990 9T WRN

PWHT MITA 17 W 110 KT 0w 11 1K oXenn nod; Callenberg, 1733a.

LB: fol. 137". Vgl. die hebréisch-deutsche Ausgabe von Hovot ha-levavot von Stern

1856: 20-22.

7 LB: fol. 137".

% Ebd. Vgl. Vo3 2015b: 8f.

% LB: fol. 136".

100 49RDITN A5 TR PR 70w (3170 ©OAPIRTR MR WT W 19T) 10T N7 19 XD11101an3 ;
[Miiller] 1732: fol. 9. Siehe auch ebd.: fol. 3".
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Siinde errettet.'” Wetzlar diente das Sprachbild ebenfalls als Erkldrung fiir das
Elend der Diaspora, aber er nutzte es im Gegensatz zu Miiller nicht als eine
Mahnung an das gesamte jiidische Volk, sondern zur Kritik am Rabbinerstand.
Die Rabbiner sind in Wetzlars Sicht die Hirten, die fiir das gottgefillige Leben
ihrer Herde verantwortlich sind. Daher gibt Wetzlar ihnen die Schuld am
Sittenverfall unter den Juden, da sie ihre Pflicht vernachlédssigten, Moral zu
predigten, und so die ihnen anvertrauten Schafe in vielerlei Hinsicht nicht
hiiteten.'® Anderen biblischen Zitaten in Mikhtav ahavah stellt Wetzlar Verse
gegeniiber, die eine gegensdtzliche Lesart plausibel machen. Auf Miillers
Argument, Jes. 59,2 beweise, dass die Siinden Israels fiir den Verlust der
gottlichen Gnade verantwortlich seien, antwortet er mit Vers 20 aus demselben
Kapitel, der das Potenzial zur Ausséhnung mit Gott durch die Bufle unter-
streicht.'®

Mit dieser Strategie widersprach Wetzlar einer christlichen Lesart der
Bibel, welche die Juden in den Schof3 des Christentums fiithren sollte, und
setzte der missionarischen Argumentation eine alternative Deutung des Exils
entgegen. Wetzlar vertrat die Uberzeugung, dass die messianische Erlosung
durch eine grundlegende Reform der jlidischen Gesellschaft realisiert werden
konne, die den frommen und rechtschaffenen Lebenswandel jedes Einzelnen
zum Ziel hatte.'™ Er berief sich auf die talmudische Aussage

unsere[r] Weisen, dass ,,der Sohn Davids nicht kommen wird, bis die Generation vollig
bose oder ganz gut ist.*“ Ich hoffe, es werden sich nicht nur alle Weisen und Rabbiner
des Landes und alle Gemeindefiihrer, sondern alle, die es konnen, ertiichtigen und
befleiBigen, alles, was sie miindlich tun konnen, auch &ffentlich zu schreiben und
helfen, die bosen Hirten zu eliminieren oder zu verbessern. Infolgedessen sollte auch
der Lehrplan fiir das Torah-Studium, der Gottesdienst und das Verrichten guter Taten in
der Weise, die Gott, gesegnet sei Er und Sein groBBer Name, wohlgefillig ist, verbessert
werden. Aufgrund dieser Verdienste werden wir die Prophezeiung [nach Secharia 14,9]

erleben: ,,An jenem Tag wird der Herr der Einzige sein und Sein Name der Einzige*“.'®

Wo die Missionsschriften die jiidische Messiaserwartung als vergeblich
darstellten und die Anerkennung der christlichen Wahrheit als einzige Mog-
lichkeit der Erlosung zulieBen, zeigte Isaak Wetzlar seiner Leserschaft im

101 Ebd.: fol. 8.

12 1B: fol. 184*—187".

13 Ebd.: Titelblatt.

1% Ebd.: fol. 138", 157", 162, 178" und 184". Vgl. Vo3 2015b: 9.

195 1B: fol. 187'f. Wetzlar bezieht sich auf bSan 98b. Er empfiehlt halachische Werke wie
R. Josef Karos Shulhan arukh, Oreh hayyim und die Mischna-Traktate Berakhot und
Shabbat sowie etliche Musarbiicher (z. B. Menorat ha-ma’or, Hovot ha-levavot und
Shevet musar) als niitzliche Lektiire; ebd.: fol. 167".
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Libes briv einen eigenen, genuin jidischen Heilsweg auf. Damit wandte er
sich gegen die Ziele der protestantischen Missionsbestrebungen, ohne jedoch
alle ihre Inhalte zu verwerfen, warb er doch selbst fiir die pietistische Er-
neuerung der jiidischen Gesellschaft.

5. Adaption pietistischer Ideen im Libes briv

Wetzlars Reformprogramm weist eine Nidhe zum lutherischen Pietismus auf,
die sich sowohl in parallelen Ansichten als auch in der Aneignung pietistischer
Ideen und Frommigkeitspraxis niederschldgt. So hat der Libes briv in seinem
argumentativen Aufbau eine gewisse Ahnlichkeit zur wichtigsten und auBeror-
dentlich populdren Reformschrift jener Bewegung, Spener’s Pia desideria.'®
Beide Werke bieten eine Analyse des als desolat empfundenen Zustands ihrer
jeweiligen Religionsgemeinschaft, die mit einer umfangreichen, insbesondere
gegen die Eliten gerichteten Sozialkritik verbunden wird. Beide Autoren
schlagen zur Behebung der diagnostizierten Missstinde eine Reihe von
ReformmaBnahmen in verschiedenen Bereichen vor — Erziehung, Gottes-
dienst, geistlicher Stand bzw. Rabbinat und Lebenswandel.
Diese umfassende gesellschaftliche Erneuerung verkniipften Wetzlar wie
Spener mit endzeitlichen Hoffnungen. Im Pietismus war der Chiliasmus, also
der Glaube an die Wiederkehr Jesu und die Errichtung des tausendjéhrigen
Reichs auf Erden, stark verbreitet. Nicht zuletzt motivierte er auch die pietisti-
sche Judenmission, da mit der erwarteten Wiederkehr Jesu u. a. die vorherge-
sagte Bekehrung der Juden verbunden wurde.'” Diese eschatologische Hoff-
nung korrelierte mit Wetzlars eigener Erwartung des Messias und der Erlosung
des jiidischen Volkes. Wahrend Wetzlar mit der Umsetzung seiner Reformpla-
ne den Prozess der messianischen Erlosung beschleunigen wollte, nahm
Spener die Erfiillung der biblischen Prophezeiungen hingegen unabhingig von
menschlichem Handeln an.'®®

Eine Ubereinstimmung zwischen Wetzlar und vielen Pietisten seiner Zeit
besteht auBerdem in ihrer antiklerikalen Einstellung. Wetzlars Kritik an den
Vorstehern der jlidischen Gemeinden und den Rabbinern konnte kaum har-
scher ausfallen. Die Juden, wettert er, werden ,,von unseren Hirten nicht als

1% Bereits zu Lebzeiten Speners, zwischen 1675 und 1699, wurde das Werk neunmal

aufgelegt. Zahlreiche weitere Auflagen erschienen nach seinem Tod. Vgl. Blaufu3
1979: 58-67.

17 Greisiger 2006. Siehe auBlerdem Schrader 1988 und Friedrich 1988.

1% Spener beruft sich auf biblische Stellen, die die Bekehrung der Juden vorhersagen
(Rom. 11, 25f., Hos. 3, 4f.) sowie den Fall des pépstlichen Roms verheiflen (Offenb. 18
und 19). Vgl. Wallmann 1990: 46f. Wetzlar verweist auf Jes. 59, 20, Jer. 23 (LB:
Titelblatt), Ezechiel 34 und Sacharja 11 (ebd.: fol. 187Y).
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Menschen und nicht einmal als Schafe in Acht genommen, sondern als das
Vieh und wilde Tiere aufgezogen.“'® Den Rabbinern wirft Wetzlar vor, dass
sie sich nicht um die Moral und die religiose Unterweisung ihrer Gemeinden
sorgten und in den seltenen Féllen, in denen sie doch Predigten hielten, titen
sie dies, ,,allein um ihre Gelehrsamkeit und ihren intellektuellen Scharfsinn zu
zeigen.“'"” Die Schuld an dieser misslichen Lage gibt Wetzlar den Gemeinde-
vorstehern, die ungeeignete Rabbiner anstellten und von ihnen nicht verlang-
ten, die Kindererziechung, den ordnungsgemiflen Ablauf des Gottesdienstes
sowie das ethisch-religiose Verhalten der Gemeindemitglieder zu iiberwa-
chen."! Die gleichen Ressentiments gegeniiber Obrigkeiten und Klerus finden
sich im pietistischen Schrifttum jener Zeit. Das bekannteste Beispiel ist
freilich Pia desideria. Dort wirft Spener den weltlichen Herrschern vor, dass
sie sich ,,umb das geistliche durchaus nicht bekiimmern, sondern [...] darvon
halten, es gehe sie nichts an als das zeitliche.“!'* Aber auch die Geistlichen
waren Ziel seiner Kritik:

Wie es nun in dem weltlichen Stande betriibt gnug auflsichet, auch so mogen wir
Prediger in dem geistlichen stande nicht ldugnen, dafl auch dieser stand gantz verderbt
seye, und also von unsern beyden obern stinden, die meiste verderbnufl unter die
gemeinde ausbreche.'

Spener verlangte, dhnlich wie Wetzlar, von den Pfarrern, Moral zu predigen
und den Glauben in ihren Gemeinden zu stérken.'*

Wetzlars Reformvorschlige weisen weitere Ahnlichkeiten zum religidsen
Programm Speners auf. Wie fiir Spener waren auch fiir ihn die Frommigkeit
jedes Gldaubigen und sein untadeliger Lebenswandel von Bedeutung. Die
sogenannte praxis pietatis, die innere Uberzeugung im Glauben, die sich im
dufleren Tun manifestiert, war cin zentrales Element der lutherischen Erwe-
ckungsbewegung und wird von Wetzlar an verschiedenen Stellen im Libes
briv thematisiert.'""> Sie war das leitende Prinzip seiner Erzichungsreform,
denn die Juden miissten wissen, ,,woran sie glauben sollen und ,,wie ein

19 LB: fol. 185".

"0 Ebd.: fol. 185".

"' Ebd.: fol. 186'f.

112 Spener 1979: 155.

'3 Ebd.: 156f.

" Ebd.: 149-155.

5 Zur praxis pietatis siehe Gleixner 2005; Albrecht/Lehmann 2004.



