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Vorwort

Mit einem wissenschaftlichen Profil von iiber 20 Monographien, iiber 800
Artikeln und Aufsitzen, iiber 500 Rezensionen, iiber 70 betreuten Magis-
ter- und Diplomarbeiten, siebzehn begleiteten Doktordissertationen sowie
unzdhligen 6ffentlichen Vortragen, die Schiiler wie Akademiker zu begeis-
tern vermdgen, steht der Jubilar vor uns.

Die hier vorliegende Festgabe ,,Mitlieben. Jorg Splett zum 80. Ge-
burtstag™ ehrt den Religionsphilosophen, indem sie wichtige Impulse aus
seinem facettenreichen (Euvre — mal explizit mal implizit — aufnimmt und
mit der Frage nach dem Verhéltnis von, Mensch und Gott, Vernunft und
Offenbarung, Philosophie und Theologie sowie Freiheit und Autoritét ins
Gespréch bringt. Das von Jorg Splett vertretene Fach ist in sich selbst in-
terdisziplindr angelegt und reicht in seiner Bedeutung der Selbsterhellung
des Menschen weit iiber die mitunter eng gesteckten Grenzen modularisier-
ter Lehr- und Lernkultur hinaus. Im Denken seiner Freiheit erkennt der
Mensch sich als gegebene polyvalente ,,Symbolbezichung*', die das Ganze
der Wirklichkeit intendiert.

In diese umfassende Erkenntnisbewegung versucht die johanneische
Symbolsprache die Leser zu mandvrieren, — z.B. mit dem lebensweltlichen
Motiv der Hochzeit (Joh 2,1-11). Auf mindestens 500 Liter besten Wein
diirfen sich die geladenen Giste dank Jesus freuen. Paul Veroneses Gemél-
de ,,.Die Hochzeit zu Kana“ aus dem Jahre 1563 ldsst 133 Lebensdurstige
auf fast 70 Quadratmetern Leinwand biihnenhaft in kostbaren Edelstein-
Farbmischungen auftreten. Ehemals war das Gemilde im Refektorium ei-
nes venezianischen Benediktinerklosters, gegeniiber dem Dogenpalast, an-
gebracht. Heute blickt eine sehr beriihmte Madonna darauf, denn es hingt
genau gegeniiber Leonardo da Vincis Mona Lisa im Louvre. Christus sitzt
der Giocondo nun in gewisser Weise gegeniiber, beide kdnnen sich gegen-
seitig betrachten. Von den iibrigen Hochzeitsgésten kann das kaum behaup-
tet werden, denn alle — auch die Mutter Jesu — fixieren einen Punkt inner-
halb des Gemaldes und verfolgen eine Person oder Handlung auf der Biih-
ne. Es ist ein rauschendes Festmahl, es wird getrunken und frisch ge-
schlachtet, von allen Seiten wird serviert, alle sind in dieses Spektakel in-

' SPLETT, Jérg: Gotteserfahrung im Denken. Zur philosophischen Rechtfertigung des Redens
von Gott. Freiburg i.Br./Miinchen *1995, 31.



volviert. ,,Die Hochzeit zu Kana* versinnbildlicht das ,,zu Gast sein® des
Menschen auf Erden.

Christus ist der einzige, der aus dem Bild heraus, sozusagen direkt in
eine imagindre Kamera hinein schaut und dem Betrachter mit seinem welt-
entriickten Blick, wie losgelost vom Drehbuch der Hochzeitsszene, nicht
weniger ritselhaft erscheint als Mona Lisas zugleich weltzu- und abge-
wandtes Lacheln vor zerkliifteter Landschaftskulisse. Dass die Renais-
sancegattin durch museumspddagogisches Geschick als 134. Gast auf die
wundersame Hochzeit geladen wird, entspricht zufillig johanneischer Er-
zdhlpragmatik, die doch den Leser mit in den Text zieht, damit er selbst
eine Rolle iibernehme oder schaffe, denn das WORT des zu inszenierenden
Skripts endet keineswegs im Buchstaben, sondern im Anspruch der Wirk-
lichkeit selbst. Nicht verwunderlich in johanneischer Hermeneutik wére es
deshalb, wenn Madonna Giocondo sich augenblicklich anschickte, das mit
sich selbst beschéftigte Tableau der Feiernden zu betreten und sich die
Freiheit ndhme, neben einem Partner ihrer Wahl Platz zu begehren. Welche
individuellen Lebensfragen konnte sie in dem Gesamtgemalde stellen? Et-
wa solche, die die hintergriindige Natur betreffen? Die gleiche Natur etwa,
die im 19. Jahrhundert eine neue ,,Mona Lisa* — Fontanes ,,Effi Briest” — in
Gedanken im Abstand weniger Zeilen vom pommerschen Kessin iiber
Visby und Stockholm zugleich an das Ende der Zivilisation, das Nordkap,
und natiirlich dariiber hinaus versetzt? Hinter den Schlachtermessern der
gesellschaftlichen Konvention, in deren Fadenkreuz auch Christus sitzt,
nahen nicht nur weile Cumuluswolken; — Formationen, die sich in &hnli-
cher Gestalt auch bei Da Vinci andeuten. Aber das Blau des Himmels bei
Veronese reicht durch Wolkentreppen empor zu cirrusartigen Sphéren und
entfaltet eine eigene, transzendente Symbolbeziehung im Blick auf die
Hochzeit®. Oder dichte die Giocondo an ihre eigene Vermahlung und frag-
te nach dem Ziel ihrer Liebe? Oder sie setzte sich gleich Jesus an die Seite
und blickte mit ihm — schweigend — wieder aus dem Gemélde hinaus, ins
Publikum, das diese Unmittelbarkeit entweder liebt, scheut oder in einer
Kombination aus beidem goutiert?

Der Gesalbte im Hochzeitsmahl jedenfalls 1adt zu radikaler Unmittel-
barkeit ein; sein Blick trifft die Zuschauer und diese haben sich nun im
Ganzen der durch das Gemilde aufgeworfenen Fragestellungen zu positio-
nieren: Was ist das, — ,lieben*? Ist die Welt der richtige oder gar einzige
Ort dazu? Die Antwort hingt mit der Frage nach dem Guten zusammen.

? Dem Betrachter mag sich hier bald Goethes meteorologisches Gedicht ,,Wolkenbildung* als
Deutungshorizont auftun, das iiber ,,Cirrus* hinaus noch ,,Nimbus“ erblickt und damit das ei-
gentliche Ziel des endlich-leidenden menschlichen Geistes thematisiert.



Das Projekt ,,Religionsphilosophie sucht analog dieses unmittelbare An-
gesprochensein und bezieht seine Kraft aus dem Stellen der richtigen exis-
tentiellen Fragen, die auf einen Punkt duBerster Freiheit zulaufen, an dem
der Mensch das ,,Wovonher-unseres-gut-sein-sollen-diirfens® (Jérg Splett)
thematisiert. Seit Platons Gorgias wird diese Fundamentalfrage in der Ein-
sicht préfiguriert, es sei besser, Unrecht zu erleiden als Unrecht zu tun
(,,6deiv). Die Liebe zum Guten erfordert ein Mitlieben der Welt und
ihrer polyvalenten Symbolbeziehungen. Im Mitlieben symbolisiert sich der
Ursprung des Guten; wie sonst kdnnte dieser kategorische Anspruch, ,.es
sei besser”, eingelost werden?

Insgesamt zwolf Aufsitze widmen sich im Folgenden in induktiver
Weise moglichen Zugéngen zum Verstindnis dieser Freiheit, selbst die
Rolle der Symbolbeziehungen ausgestalten zu kdnnen, mit dem Ziel, den
Menschen als existentiellen Schnittpunkt gesellschaftlicher Diskurse zwi-
schen Vernunft, Glaube und Liebe auszuweisen.

MARKWART HERZOG beleuchtet in seinem Aufsatz , Jorg Spletts philo-
sophische Anregungen zum Verstdndnis von Spiel und Sport* die Selbst-
zwecklichkeit und Freiheit des spielenden Menschen, wobei ein Hauptau-
genmerk dem beliebten Volkssport Fufball gilt. Eine ,,Hermeneutik der
kulturellen Autonomie des Sports als dsthetisches Phdnomen* soll aktuel-
len Gefahren der sportiven Selbstinszenierung bis hin zum Ersatzglauben
begegnen.

,Die Liebe und Motivation sittlichen Handelns“ in wichtigen histori-
schen Etappen theologischer Ehe- und Sexualmoral entfaltet PETER SCHAL-
LENBERG und spannt dabei den Bogen von der Antike bis in die Gegenwart
(,,Gaudium et spes). Dieses auch systematische Abgehen der Epochen
fiihrt ihn schlieBlich zu der Frage: ,,Was ist das Ziel der menschlichen Per-
son?* Die Antwort benennt Gott im christlichen Zeugnis. Doch eine weite-
re Frage driangt sich auf: ,,Welche Art von sexueller menschlicher Liebe
entspricht der normativ aufzuschliisselnden Offenbarung, die da lautet:
Gott ist die Liebe — Deus caritas est?*

EBERHARD SCHOCKENHOFF lotet in dem Essay ,,Das Christentum als
verniinftige Religion und die Freiheit der Theologie® das Spannungsfeld
zwischen Offenbarung und Vernunft aus, in dem sich die kritisch-
theologische Reflexion zu bewegen hat, um weder ihre Freiheit noch ihre

* PLATON, Gorgias 469c: Samtliche Werke in zehn Bénden (Griechisch und Deutsch. Nach der
Ubersetzung Friedrich Schleiermachers, erginzt durch Ubersetzungen von Franz Susemihl und
anderen. Herausgegeben von Karlheinz Hiilser). Frankfurt/M.-Leipzig 1991, Band II, 244.
,»Denn wer rechtschaffen und gut ist [kakov ’ayabov], der, behaupte ich, ist gliickselig
[evdaipoval, sei es Mann oder Frau, wer aber ungerecht und bose, ist elend* (Gorgias 470e: ed.
Hiilser, Samtliche Werke II, 249).



Bestimmung zu verlieren. Die Aktualitit liegt auf der Hand: ,,Daher kann
es zum Dienst der Theologie an der Glaubensgemeinschaft der Kirche ge-
horen, dass sie sich dem Totschweigen ungeloster Probleme entgegen-
stellt™.

FRANZISKUS VON HEEREMAN befasst sich unter dem Titel ,,Liebensol-
lendiirfen” mit den Prinzipien der Philosophie Jorg Spletts. Dessen Denken
ist von einer solchen Fiille an Themen, Einblicken, Aspekten, Standpunk-
ten und Argumenten, dass es schwerfallen kann, seine systematische Archi-
tektur auszumachen. Macht man sich die Miihe, offenbart sich eine durch-
gefiihrte Philosophie von groBter systematischer Strenge und Klarheit.

,»Die Leiden des jungen Werthers® als philosophisch-theologische
Schnittstelle und deren Uberwindung stehen im Mittelpunkt des Beitrags
von SASCHA MULLER und fokussieren das Problem der Individualitéit in
einer endlichen Welt mit einer sozial wie religids normierten Funktionsge-
sellschaft, welche geflissentlich damit beschiftigt scheint, die ,,Krankheit
zum Tode“ zu tabuisieren. Werthers tiefengrammatische Philosophie soll
darauf eine Antwort bieten.

Die philosophische Meditation ,,Was heifit es, Mutter zu sein?“ von
ADRIENNE WEIGL bedenkt die selbsterfahrene Realitit des Mutterseins auf
dem Hintergrund des aristotelischen Begriffes der Urséachlichkeit, des von
Lévinas geprigten Begriffs der Verantwortung fiir den Anderen und Josef
Piepers Definition von Liebe. Dabei liegt der Autorin auch daran, alte, bis
heute giiltige Klischees zu hinterfragen, insbesondere was das Thema der
,miitterlichen® Gefiihle betrifft. Hier geht sie auch kurz auf die umstrittene
Studie Regretting Motherhood ein. Zum Schluss wird die Linie des Gedan-
kens bis in die Innensicht des christlichen Glaubens ausgezogen.

Ausgehend von der beriihmten Romanstelle aus Dostojewskijs Die
Briider Karamasow, in der ein achtjahriger Junge grausam hingerichtet
wird, problematisiert JOSEF SCHUSTER in seinem Beitrag ,,Ist die Verge-
bung der Schuld durch Gott abhidngig von der Vergebung der Opfer? die
Widerspruch evozierende Rede von ,,Gottes bedingungslosem Vergeben®.
Lasst sich Gottes Handeln in einen Katalog von ,,Tugendpflichten* einord-
nen? Ethische und biblische Beziige verweisen auf die Rolle der Opfer wie
Téter im Gericht.

Der Aufsatz ,(K)Eine Antwort auf die Frage Tjobs? Uberlegungen zur
Maéglichkeit einer Antwort auf das Argument aus dem Ubel im Gesprich
mit Jorg Splett™ von OLIVER J. WIERTZ konfrontiert die analytische Religi-
onsphilosophie mit Jorg Spletts Durchfithrung der Theodizeethematik, wel-
che bekennt, Gott nicht verteidigen zu kénnen, wohl aber die Hoffnung da-
rauf, dass er dies selbst kann und tun wird. Im Mittelpunkt steht dabei die
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Frage, ob diese Flanke offengehalten werden kann, ohne dass der Theismus
seine rationale Rechtfertigung verliert. Analytische Kritiker (z.B. Imre
Lakatos) sehen hier noch keine Entkrdftung des Verdachtes, der Theismus
verschleiere mehr als er erklére.

HANS-LUDWIG OLLIG untersucht in seinem Essay ,,Naturalismus als
Lebensperspektive? die ,,Grenzen der naturalistischen Lebenssicht™ und
bezieht sich dabei auf ein Streitgesprich, das im Jahre 2009 zwischen Jorg
Splett und Michael Schmidt-Salomon stattfand; ergdnzend dazu kommt
Holm Tetens’ analytische Kritik am Naturalismus zu Wort. Der Mensch,
ein ,,materiell verkdrpertes Ich-Subjekt”, konne nicht auf eine vermeintlich
neutrale ,,Beobachterperspektive® der Sciences reduziert werden.

In seinem Aufsatz ,,Zur Ehre Gottes‘. Wittgenstein und Splett iiber
die ethischen Motive des Philosophierens™ fragt HEINRICH WATZKA mit
Ludwig Wittgenstein und Jorg Splett nach der Legitimation der Philosophie
als lebensrelevante Geisteswissenschaft. Der Philosophierende bringe sein
Erstaunen tliber die Existenz der Welt zum Ausdruck und versuche, ein si-
cheres Fundament fiir sein Leben zu finden. ,,Das Dass der Existenz ist das
,Mystische‘“, so ein beriihmtes Diktum Wittgensteins. Die personale Philo-
sophie Spletts staune demgegeniiber vor allem iiber ,,das dankende Ant-
wortgeben“ des Menschen, der ,,sich yheimgesucht« und angefragt erfahrt™.

,»Kants eigener ontologischer Gottesbeweis™ erfahrt in der Abhand-
lung von HARALD SCHONDORF eine Wiirdigung, indem jener zunéchst his-
torisch die fiinfte Meditation René Descartes’ als Folie der kantischen Kri-
tik vorstellt und somit das Seinsargument im Proslogion des Anselm von
Canterbury stirkt. Systematisch lasse sich nun eine Briicke zu Kants Postu-
lat einer letzten Einheit der Bedingungen aller wahren Erkenntnisse schla-
gen. Der Vernunftbegriff Gottes ist erreicht.

Im Kontext einer plural-modernen Gesellschaft diskutiert JOSEF
ScHMIDT ,,Religionsphilosophie und Religionsdialog™ als ,,Diskurs tiber
Letztiiberzeugungen und setzt dabei auf die ,.geistige Bewegung der
Transzendenz als verbindendes Thema®. Spekulative Denkanséitze zu
Kosmologie, Wahrheit, Werten, Einheit, Unbedingtheit, Selbstreflexion
sowie zur Vorstellung des ,,Nichts* firmieren dabei als Wegweiser zu einer
verniinftigen Verstandigung {iber das Absolute, das zugleich vorbehaltlose
Mitmenschlichkeit fordert.

11



Unser Dank gilt dem Herbert Utz Verlag zu Miinchen, der diesen Sammel-
band im Rahmen der Reihe ,,Philosophie in sein Programm aufgenommen
hat. Wir danken fiir die sehr gute Zusammenarbeit bei der Drucklegung.

Die Herausgeber, im Mai 2016
Sascha Miiller und Franziskus von Heereman
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Markwart Herzog

Jorg Spletts philosophische Anregungen zum Verstandnis

von Spiel und Sport

Von Anfang an hat sich Jorg Splett mit seinen Publikationen den ganz gro-
Ben und erhabenen Themen der Philosophie zugewendet. Hier ist insbeson-
dere die Rede vom Heiligen zu nennen oder die Personalitit und Wiirde des
Menschen oder hochst spekulative gedankliche Herausforderungen wie die
philosophische Trinitdtslehre Georg Wilhelm Friedrich Hegels. Aber auch
die Reflexion klein dimensionierter Themen und alltdglicher menschlicher
Vollziige wie etwa das Blicken, Essen oder Kiissen vollzieht sich bei ihm
sub specie aeternitatis. Bei Splett geht es immer voll zur Sache, alles
Menschliche steht unter einem unhintergehbaren Absolutheitsanspruch.

Im Folgenden wird es darum zu tun sein, ein anderes ,.kleines Thema*
aus der Warte von Spletts Philosophie zu betrachten: Spiel und Sport. Ge-
rade zur Philosophie des Spiels hat Splett gehaltvolle Gedanken beizusteu-
ern, mit denen sich ein kritischer Blick auf einige virulente Themen des
Sports werfen ldsst. Dabei geht es um Strategien, die den Ernst und Eigen-
sinn sowie die Selbstzwecklichkeit von Sport und Spiel in Frage stellen,
um gegenwirtige Tendenzen, den Sport als religioses Phdnomen zu vereh-
ren oder die Sozialnatur des Menschen zu verkennen. Fiir die Beurteilung
solcher Themenfelder liefert Spletts Philosophie des Spiels anregende Ar-
gumente, die sich vor allem seinem bereits 1993 erschienenen Werk ,,Spiel-
Ernst. AnstdBe christlicher Philosophie entnehmen lassen. Insbesondere
Ballspiele und deren Interpretation lassen sich mit Spletts Philosophie des
Spiels besser verstehen und vor weit verbreiteten Missverstdndnissen
schiitzen.

13



1. Sport und Spiel: ,,Eigenwelt™ und ,,Zweit-Welt*

Ein zentraler Gedanke Spletts, der allen weiteren Bestimmungen zu Grunde
liegt: ,.Spiel ist der Aufbau einer Welt." Was im Hinblick auf Sportspiele
bedeutet: Anders als in Film, Musik oder Theater beruhen die Stiicke, die
der Sport schreibt, nicht auf einem Drehbuch, einer Partitur oder Textvor-
lage, sondern vollziehen selbst den ,,Aufbau einer Spiel-Gestalt“.2 Das ist
im aristotelischen Sinn die autopoietische Dimension des Sportspiels. Der
ehemalige Reichs- und Bundestrainer Sepp Herberger hatte sie sicher im
Sinn, als er folgendes, immer wieder zitiertes Diktum formulierte: ,,Die
Leute gehen zum FuBball, weil sie nicht wissen, wie es ausgeht.“3

Damit erweist sich Spletts Position als anschlussfihig mit der Philo-
sophie Sven Giildenpfennigs, derzufolge ein Sportwerk, dsthetisch gesehen,
,ein Drama ohne Textvorlage® ist, gleichsam ein ,,Text“, dessen ,,Sdtze*
aus 4sportlichen Einzelaktionen hervorgehen und das Spiel erst konstituie-
ren.

Weil einem FuB3ballspiel kein Skript zu Grunde liegt, in dem die
Handlung schon festgelegt wire, der Regisseur nur noch die Modi der In-
szenierung gestalten und interpretieren miisste, gilt Spletts Diktum: ,,Jeder
Spieler ist so ein Schopfer.® Denn die ,,Stiicke* des FuBballs werden im
Vollzug der Auffiihrung geschrieben. Die Spieler interpretieren sie nicht,
sondern sie diktieren sie; dabei werden sie von den Zuschauern als
12. Mann akustisch unterstiitzt — anders als in einem Theaterstiick, ,,wo es
vollkommen sinnlos wére, beispielsweise Hamlet anzufeuern®, um den
Ausgang des Stiicks zu beeinflussen.’ Zugleich betont Splett den — wiede-
rum aristotelisch gedacht — praktischen Aspekt des Spiels: Es ist keinem
von auflen kommenden Auftrag unterworfen, sondern ebenso wie Kunst
oder alle mdglichen Freizeitaktivititen selbstzwecklich konstituiert:
»zweckfrei, (bei allem moglichen Nutzen fiir den Menschen) iiberfunktio-
nal und selbstgesetzlich sinnvoll*.”

! Jorg Splett, Spiel-Ernst. AnstoBe christlicher Philosophie, Frankfurt am Main 1993, 12.

% Splett, Spiel-Ernst, 13.

? Norbert Richard Wolf, Wie kommt der runde Ball in die Sprache?, in: Hans-Georg Weigand
(Hrsg.), FuBlball — eine Wissenschaft fiir sich, Wiirzburg 2016, 11-20, hier 11.

* Sven Giildenpfennig, Wohlbegriindete olympische Politik? Lernort Peking 2008, 26, 29; vgl.
ders., Sport: Autonomie und Krise. Soziologie der Texte und Kontexte des Sports, Sankt Augus-
tin 1996, 17-179.

* Splett, Spiel-Ernst, 13.

S Christoph Bausenwein, Geheimnis FuBball. Auf den Spuren eines Phinomens, Géttingen
1995, 338.

7 Splett, Spiel-Ernst, 13.
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Doch bedeutet Selbstzwecklichkeit keineswegs, dass Spiel reine Spielerei
oder Verspieltheit sei. Der ,,Ernst des Spielens® als ,,eine Hochgestalt des
Humanen*® manifestiert sich im Spiel der Kinder, doch steht bei Splett
,durchaus der Erwachsene im Blick®,’ der beim Betreten der ,.Zweit-
Welt“'® des Spiels Regeln respektiert und sich Schiedsgerichten unterwirft.
In dieser Hinsicht korrespondiert Spletts Spiel-Philosophie der Sport-
Philosophie Sven Giildenpfennigs, die mit Verve die ,,Eigenweltlichkeit®,
mithin den ,,Eigensinn® von Sport und Spiel gegen von auBlen kommende
Sinnzuschreibungen verteidigt.

Noch in einer anderen Hinsicht sind Spletts Gedanken {iber das Spiel
als autopoietisches Geschehen inspirierend. Denn Splett hat immer auch
den Betrachter, den Zuschauer im Blick. So hat etwa der ,,Betrachter eines
Gemildes® imaginativ ,,nachschaffend” am Schopfungsakt teil. Besonders
bei Sportarten wie dem FuBball sind die Zuschauer in einem noch viel emi-
nenteren Sinn an der Genese des Sportwerks beteiligt. Gelten die Fans''
doch nicht zuletzt als der sprichwdrtliche 12. Mann, der eine Elf auf dem
Feld anfeuern und auf dem Weg zum Sieg unterstiitzen kann. In diesem
Fall sind Betrachter also nicht nur ,nachschaffend”, sondern ,,mitschaf-
fend im Spiel.

2. Hermeneutischer Reduktionismus

Im Gegensatz zu géngigen politischen Interpretationen und padagogischen
Vereinnahmungen pléadiert Giildenpfennig fiir eine Hermeneutik der kultu-
rellen Autonomie des Sports als dsthetisches Phinomen.'* Die kulturelle
Funktion des Sports besteht demzufolge ausschlieBlich in der durch Kon-
trahenten im friedlichen Wettstreit gemeinsam geleisteten ,,Hervorbringung
von Sportereignissen als dsthetischen Werken (,Sportwerken®)“”* — to play
the game and to play it well“ — ohne dass damit etwas auBBersportlich Niitz-
liches oder Sinnvolles intendiert werden miisste. Den Sportbegriff mit allen
moglichen anderen Bedeutungsdimensionen aufzuladen, um ihm zu Wiirde,
Faszination oder Aura zu verhelfen, fiihrt lediglich zu einer sinnentleeren-
den Aufbldhung. Ebenso wie die Sinnsysteme Moral, Religion und Wissen-

¥ Splett, Spiel-Ernst, 9, 15.

? Splett, Spiel-Ernst, 10.

' Splett, Spiel-Ernst, 12.

! Dazu Dirk Schiimer, Gott ist rund. Die Kultur des Fuf3balls, Frankfurt am Main 1998, 157—
183.

2 Giildenpfennig, Wohlbegriindete olympische Politik?, 18-20, 82-89, 114-122, 328-333.

" Giildenpfennig, Wohlbegriindete olympische Politik?, 20, vgl. 88.
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schaft ist Sport dadurch gerechtfertigt, dass er ein unverzichtbares, elemen-
tar menschliches Anliegen14 bzw. ,,eine Hochgestalt des Humanen*'® aktua-
lisiert.

So wie Friedrich Schleiermacher der Religion — gegen die in der Zeit
der Aufklarung verbreitete Tendenz zu ihrer Moralisierung — ,.eine eigne
Provinz im Gemiite'® zu sichern suchte, verteidigt Giildenpfennig die Au-
tonomie des Sports gegen dessen Politisierung und jedweden sonstigen Re-
duktionismus. Diese Debatten sind wichtig und von grundlegender Bedeu-
tung — unter anderem auch fiir die notwendige Kritik an der im heutigen
Kulturjournalismus beliebten kurzschliissigen Ineinssetzung von Sport und
Religion, die in eine Sakralisierung des Sports abgleitet, wie sie von den
Adepten funktionalistischer Religionstheorien vertreten wird."”

Nicht nur in der Sportpublizistik, sondern auch in der Sportpolitik
wurde die Autonomie des Spiels mit FiiBen getreten. Die Seiten der Sport-
geschichte sind jedenfalls reich gefiillt mit Kapiteln des Gebrauchs oder
Missbrauchs von Sport und Spiel. Die Diktaturen des 20. Jahrhunderts,
Kommunismus und Nationalsozialismus, propagierten ein rein instrumen-
telles Verstiandnis von Sport und Spiel: Es sollte der Ertlichtigung des Kor-
pers des Einzelnen wie des Volkskdrpers dienen, um dem Rassen- bzw.
Klassenkampf, von dem die Geschichte der Menschheit angeblich diktiert
worden sei, zum ,,Endsieg® zu verhelfen.

Auch in der Geschichte der Theorie der Leibesiibungen lassen sich
ausgedehnte Diskurse iiber den Nutzen von Spiel und Sport fiir Individual-
hygiene, Volksgesundheit, vaterlindische Gesinnung, Arbeitskraft und
Wehrertiichtigung finden. In diesen offentlichen Diskussionen iiber die
Gemeinniitzigkeit und Forderwiirdigkeit des Sports dominierten Motive,
die auBlerhalb des Sports selbst liegen und dessen politischen, medizini-
schen, piadagogischen sowie militdrischen Mehrwert fokussierten. Die
Funktiondre der Sportverbdnde leisteten selbst einen wesentlichen Beitrag
zu dieser funktionalen Wahrnehmung des Sports, dessen Eigensinn sie da-
mit aus dem Blick verloren.

Dass Sport und Spiel in sich selbst begriindet sind, die von Splett so
genannte ,.Zweit-Welt™ besiedeln und keiner externen Legitimationen fiir
den Erweis ihrer Sinnhaftigkeit, Existenzberechtigung und Forderwiirdig-
keit bediirfen, kommt eher selten zur Sprache. Einer der wenigen, die dem
Sport argumentativ eine eigene Dignitét zu sichern suchten und ihn als Kul-

" Giildenpfennig, Wohlbegriindete olympische Politik?, 120f.

'3 Splett, Spiel-Ernst, 15.

' Friedrich Schleiermacher, Uber die Religion, Berlin 1799, 37.

' Kritisch dazu und nach wie vor grundlegend Christian Bromberger, Le match de football.
Ethnologie d’une passion partisane a Marseille, Naples et Turin, Paris 1995, 319-346.

16



turgut sui generis ausgewiesen haben, war der Mediziner und Philosoph
Wilhelm Benary. Er brachte die hier skizzierte Schieflage folgendermaB3en
auf den Punkt: ,[...] der Sportsmann treibt nicht FuB3ball, Schwimmen,
Reiten etc., um seine Gesundheit zu verbessern, sondern er braucht seine
Gesundheit, um im FufBiball, Schwimmen oder Reiten gute Leistungen aus-
fiihren zu konnen®.'®

3. Epiphanie von Priasenz

Dariiber hinaus wendet sich Splett gegen das hermeneutische Missver-
stindnis der ,,Spiel-Welt“ in jenem symbolischen Sinn, der im Spiel ,,Er-
satz und Vertretung, bloBen Verweis“, sicht.'’ Solche Fehldeutungen fin-
den sich jedoch en masse in den Deutungen des Sinns und der Bedeutung
des Sports. Gemeinsam mit dem an der kalifornischen Universitéit Stanford
lehrenden Romanisten und Vergleichenden Literaturwissenschaftler Hans
Ulrich Gumbrecht teilt Splett dessen antihermeneutische Interpretation des
Sports.”” Gumbrecht wendet sich gegen kurzschliissige Identifikationen wie
beispielsweise die, dass Baseball ,,a nostalgia for rural America“ oder Ful3-
ball ,,as bringing out the existential struggle of young proletarians*?' zu
verstehen sei — oder als rituelle Jagd, die darauf abziele, dem Gegner den
,.symbolischen TodesstoB*** zu versetzen. So ist — wiederum nach Giilden-
pfennig — nicht der Hunger und die Jagd nach Tieren Ursprung des leicht-
athletischen Speerwurfs, sondern eine Unterscheidung, die etwas funda-
mental Neues gebiert: die ,,Entscheidung einzelner Pioniere, mit dem Speer
etwas anderes anzufangen als nach Lebensmitteln zu jagen“.” Genau in
diesem Sinn insistiert Splett, dass sich der Sinn religiéser Festméhler nur
dem erschlief8t, der ,,in einen ersten Schritt der Befreiung die lebensnot-
wendige Nahrungsaufnahme zum Spiel des gemeinsamen Mahles*** hin
transzendiert. Splett und Gumbrecht wenden sich einerseits gegen ein ver-
kiirztes Verstdndnis von Symbol und deuten andererseits Spiel und Sport
als Feld von ,,Epiphanie” (Gumbrecht), von ,,Aufschein® (Splett). Ebenso

'8 Wilhelm Benary, Der Sport als Individual- und Sozial-Erscheinung, Berlin 1913, 56.

' Splett, Spiel-Ernst, 15.

» Hans Ulrich Gumbrecht, Epiphany of Form. On the Beauty of Team Sports, in: New Liter-
ary History 30 (Spring 1999), Nr. 2, 351-372.

*! Gumbrecht, Epiphany of Form, 354.

22 Desmond Morris, Das Spiel. Faszination und Ritual des FuBballs, Miinchen/Ziirich 1981,
15.

3 Giildenpfennig, Wohlbegriindete olympische Politik?, 62.

2 Splett, Spiel-Ernst, 18f.
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wie Splett rekurriert Gumbrecht in diesem Kontext auf den ,real-
symbolischen Sinn des eucharistischen Geschehens der romisch-
katholischen Liturgie, auf die ,,Emergenz (Gumbrecht) von ,Real-
Priasenz (Splett) also, bei der sich Zeichen und Bezeichnetes nicht ausei-
nander dividieren lassen, diese Differenz vielmehr iiberhaupt keinen Sinn
macht. Auf die Unterschiede dieser beiden Ansdtze einer Philosophie von
Spiel und Sport, Epiphanie und Eucharistie, Symbol und Prisenz wird hier
nicht weiter eingegangen. Sie und ihre Gemeinsamkeiten genauer zu unter-
suchen, wire eine durchaus reizvolle Aufgabe fiir eine universitire Ab-
schlussarbeit, die in symboltheoretischer Hinsicht fiir Sport und Liturgie
reichen Ertrag verspricht.

4. Sport und Transzendenz

Fiir zahlreiche Fans sind Fu3ballvereine und deren Mannschaften der Nabel
der Welt, der Sinn des Lebens. Dafiir seien zunéchst Beispiele genannt.
Vor dem Spiel Hertha BSC Berlin gegen Bayer Leverkusen im Jahr 2011
inszenierten Berliner Fans im Olympia-Stadion zwei weifl-blaue Spruch-
banner mit dem weithin sichtbaren Satz ,,Von der Wiege bis zur Bahre —
Hertha — ist das einzig Wahre!* — abgeschlossen nicht mit einem Punkt,
sondern einem Ausrufezeichen. Dieser Satz ist in Form und Inhalt ein Be-
kenntnis, mit dem die Hertha-Fans ihrem FufBlballverein zentrale Funktio-
nen zuschreiben, die frither vor allem von den Kirchen ausgetibt wurden.

In einer beeindruckenden Choreographie der Fangruppe ,Ultras
Frankfurt 1997 aus dem Jahr 2012 (Heimspiel der Eintracht gegen Erzge-
birge Aue), also nicht weit von Spletts Wohnung entfernt, iberwiegt das
Bekenntnis zu einer das ganze Leben prigenden Identifikation mit einem
FuBlballverein. Auch sie thematisiert die Lebensjahre zwischen Kinderbett-
schaukel und Totentrage. Die Choreografie mit dem Titel ,,Schaut in euer
Herz und seht, dass wahre Liebe niemals vergeht! zeigt die Stationen im
biirgerlichen Lebenslauf eines Eintracht-Fans, zundchst als Embryo im
Mutterleib, in dessen Herz bereits das Wappentier des Vereins, der Adler,
eingeschrieben ist. Darauf folgt das Kind in Begleitung der Familie im Sta-
dion, sodann der Jugendliche erst mit Trommel und dann als wilder Ultra,
darauf der Erwachsene, der nun selbst Vater geworden ist, mit seinem Kind
im Stadion, der Fan als élterer Mann mit dem erwachsenen Sohn im Stadi-
on, und schlieBlich der Greis im Krankenhausbett an Infusionsflaschen.
Das letzte Motiv zeigt die Himmelfahrt des verstorbenen Eintracht-Fans,
der wie in der griechischen Mythologie als schwarzer Totenschatten mit
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der Nummer ,,12° auf dem Riicken iiber mehrere Stufen in das Eintracht-
Paradies gelangt. Hier 6ffnen ihm die Spielerlegende Alfred Pfaff und das
Fan-Urgestein Wilmar ,,Gaff Gawrisch als nackte, gefliigelte und mit
Lendenschurz bekleidete Engel die Tore, um ihn in Empfang zu nehmen.”
Die Inszenierungen der Hertha- und Eintracht-Anhinger dokumentieren
das Selbstverstindnis von Fangemeinschaften, die sich in ihren FuBlballver-
einen so beheimatet fiihlen wie glaubige Christen in Kirchengemeinden. Es
handelt sich um Choreografien, um kollektive Rituale, mit deren Auffiih-
rung sich engagierte Fans zu ihrem Verein bekennen. Es sind sdkulare
Glaubensbekenntnisse, die sich nicht an einen transzendenten Gott richten.
Mit ihnen feiern die Fans ihren Club, ihre Gemeinschaft und immer auch
sich selbst. Sie feiern die innerweltliche Transzendenz ihres Vereins.

Mit den Kirchen hat der Fu3ball gemeinsam, dass er nicht nur soziale,
sondern auch rdumliche und zeitliche Ordnungen und damit — im soziologi-
schen Sinn des Wortes — Transzendenz stiftet. Im Fuf3ball sind es die haufig
»Kathedralen“ genannten Stadien, zu denen die Fans an Spieltagen aufbre-
chen, um ihren Verein zu feiern. Durch den Spielplatz des eigenen Vereins
erhélt das Leben eines Fans einen unverriickbar lokalisierten Mittelpunkt,
und durch die Plitze der konkurrierenden FuB3ballclubs ist dieses Zentrum
in eine klare Raumstruktur eingebettet.

Wie die Kirchen gehorcht der Fuflball einer eigenen zeitlichen Ord-
nung. Sowohl das Kirchenjahr als auch das Spieljahr beginnen und enden
nicht am ersten und letzten Tag des biirgerlichen Kalenderjahrs. Fans leben
in der Erinnerung an den letzten Spieltag und in der gespannten Erwartung
des kommenden. Spieltage sind die Feiertage der Fans. Mit Ordnungen in
Raum und Zeit und im Sozialen leistet der in Vereinen und Verbéanden or-
ganisierte FuBlball einen wichtigen Beitrag zu der von der Soziologie soge-
nannten Kontingenzbewiltigung.”® VereinsfuBball bettet den Einzelnen in
ein groBeres soziales Ganzes ein, gibt ihm Ziel und Halt, Geborgenheit und
Sinn. Die FuB3ballhymne ,,You’ll never walk alone“ bringt diese Funktion
sehr zutreffend auf den Punkt. Deshalb diirfen wir uns auch nicht wundern,
wenn Fans ihren Verein als ihre ,,Religion bezeichnen.

Dabei wird die Flamme der Begeisterung — wie auf der Eintracht-
Choreografie hiaufig vom Vater auf den Sohn — durch die Generationen

» Dazu und zum Vorhergehenden Markwart Herzog, Erinnern, Gedenken und Vergessen im
FuBballsport. Visuelle und akustische Medien — schriftliche Uberlieferung — soziale Praktiken,
in: ders. (Hrsg.), Memorialkultur im Fuflballsport: Medien, Rituale und Praktiken des Erinnerns,
Gedenkens und Vergessens, Stuttgart 2013, 15-70, hier 60f.

% Dazu Markwart Herzog, Kontingenzbewiltigung im FuBballsport — eine pastoraltheologi-
sche Herausforderung, in: Diakonia. Internationale Zeitschrift fiir die Praxis der Kirche (The-
menheft Neue Kathedralen), 45 (2014), 111-120.
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weitergeben, sodass ,transgenerationale Gemeinschaften entstehen, die
eigene Mythologien”” und Erinnerungskulturen®™ hervorbringen. Joe
McNamee und Mark Gallagher formulierten prignant: Den eigenen Club
unterstiitzen sei eine lebenslange Aufgabe, doch heute erstrecke sie sich bis
iiber die Zeit des Ablebens hinaus.” Damit bezogen sich die irischen Jour-
nalisten unter anderem auf die seit der Jahrtausendwende immer beliebter
werdenden Bestattungen durch Ascheverstreuung im Stadion oder in des-
sen unmittelbarer Ndhe. Anders als in den meisten kontinentaleuropdischen
Léandern sind solche Stadionbestattungen in GrofBbritannien aufgrund des
fehlenden Friedhofs-, Sarg- und Bestattungszwangs moglich.

Mit Splett wire hier zu fragen, ob dieser Kult um den Sport nicht in
der Gefahr steht, ,,zum Gotzendienst zu werden®, der die Anhénger auf die
Gefillstrecke einer ,,Idolisierung, die den Anbeter knechtet, zu ziehen
vermag. Dabei ist die Vergotzung eines Fuflballclubs nur ein Beispiel fiir
viele andere Exempel, bei denen eine Gemeinschaft einen gleichsam sakra-
len Status erlangt. ,,,Er lebte fiir seine Firma‘, liest man in Todesanzeigen,
und ,Du mein ein und alles* spricht und singt Verliebtheit allerorten.*
Genauso bekennen Fans ,,Fuflball ist unser Leben — und insofern mehr als
nur Leben, als mit Fanbestattungen und FuBlballvereinsfriedhdfen heute
auch die postmortale Dimension in die Fankulturen Einzug halt.

¥ Dazu Markwart Herzog, Fufiball als Mythenmaschine. Zweiter Weltkrieg — Nationalsozia-
lismus — Antifaschismus, in: ders./Fabian Bréindle (Hrsg.), Europdischer Fuflball im Zweiten
Weltkrieg, Stuttgart 2015, 15-43.

% Dazu Markwart Herzog, Erinnerungskultur im Fufiballsport, in: Handbuch der Religionen,
hrsg. von Michael Klocker und Udo Tworuschka, 42. Erganzungslieferung 2014 (November), I
—14.5.4, 1-13; ders., Rituals and Practices of Memorial Culture in Football, in: Wolfram Py-
ta/Nils Havemann (Hrsg.), European Football and Collective Memory, Basingstoke 2015, 185—
204.

2 Dazu Markwart Herzog, ,,Wahre Leidenschaft kennt keinen Abpfiff. Postmortale Inszenie-
rung, Memorialisierung und Verewigung in Fangemeinschaften des Vereinsfufballs, in: Domi-
nik Grof/Brigitte Tag/Christoph Schweikardt (Hrsg.), Who wants to live forever? Postmoderne
Formen des Weiterwirkens nach dem Tod, Frankfurt am Main/New York 2011, 163—188, hier
163.

* Dieses Zitat und die vorhergehenden Zitate Splett, Spiel-Ernst, 89.

20



5. ,,Weitergabe des Balls*: Dank als Grundvollzug — Leben als
Mit-Sein

Nach Splett ist alles Dasein urspriinglich ,,Gewolltsein® und damit Ge-
schenk und Gnade — und die angemessene Antwort darauf der ,,Grundvoll-
zug von Dank“’' Genau das aber ist an jedem Wochenende ,auf dem
Platz* zu beobachten. Vor allem wichtige Tore in bedeutenden Spielen
werden von den Kickern in einer Weise gefeiert, die deutlich macht, dass
sie sich den Erfolg nicht selbst zuschreiben. Das beginnt damit, dass der
erfolgreiche Torschiitze zundchst zum Flankengeber lduft, um sich bei die-
sem fiir die Vorlage zu bedanken, bevor er sich selber feiern ldsst, und es
endet mit Ritualen des Dankes, die an eine transzendente Macht adressiert
sein konnen: der teilweise wie unglédubig wirkende Blick, der nach oben
zum Himmel gerichtet ist, oder die Bekreuzigung.

Im FuB3ballspiel kommen die Leistungen des Einzelspielers nicht iso-
liert zustande, sie sind mitbedingt durch die der Mitspieler. Auch das geni-
alste ,,Solo* steht nicht solitér in sich, sondern wird von Kameraden miter-
moglicht. Durch diese soziale Dimension sind sportliche Wettkdampfe Ma-
nifestationen gesteigerten Lebens. Dabei gilt: ,,Gerade gesteigertstes[*’]
Leben ist Leben-mit.* Stiirmer sind von prizisen Vorlagen abhéngig, gera-
de sie, die nach einem Spiel am meisten gefeiert werden, bezeugen ,,das
Angewiesensein auf jemanden und seine ,Gnade*.”> Und nicht zuletzt: Je-
der ,,Kédmpfer bedarf des Gegners“.34 Hier verdichtet sich, was im Alltags-
leben generell gilt, auch wenn es nicht immer so deutlich hervortritt wie in
den Spektakeln des Massen- und Mediensports: ,,Auf das Mit kommt es
[...] an: Spielen ist Spielen mit, im Hin und Her.* Und damit verkehrt sich
auch das Verhiltnis von Gehorsam und Beherrschung: ,,den Spielregeln
folgt man nicht, um sie zu beherrschen, man beherrscht sie, um sie zu be-
folgen.“>> Im Anschluss an Karol Wojtyla identifiziert Splett deshalb ,die
drohenden Fehlformen menschlicher Gemeinschaft unter den Namen ,Indi-
vidualismus‘ und ,Kollektivismus‘“. — ,,Auf beiden Wegen geht die Frei-
heit verloren; gelebt wird sie hingegen in einer Gemeinschaft personaler
Teilhabe .«

3! Dieses und das vorhergehende Zitat Splett, Spiel-Ernst, 32, 40, vgl. ebd., 32-35.
32 Gesteigertstes” — ein Neologismus von Jorg Splett.

33 Dieses und das vorhergehende Zitat Splett, Spiel-Ernst, 110f.

* Splett, Spiel-Ernst, 107.

3 Splett, Spiel-Ernst, 110.

36 Splett, Spiel-Ernst, 155.
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Diese Freiheit ist dort, wo sie zu ihrer Hochform auflaufen mochte, nur
moglich unter der Bedingung von vielfiltigem Verzicht, mithin Askese.
Papst Benedikt XVI. hat, als er noch Kardinal von Miinchen und Freising
war, dieses Freiheitsverstidndnis, in dem er ,,die Faszination des Fuf3balls*
fiir ,,die Menschen rund um unseren Erdkreis iiber alle Grenzen hinweg*
begriindet sieht, in einem Essay auf den Punkt gebracht. Demzufolge ,,n6-
tigt [FuBball] den Menschen, zunéchst sich selbst in Zucht zu nehmen, so
dass er durch Training die Verfligung {liber sich gewinnt, durch Verfiigung
Uberlegenheit und durch Uberlegenheit Freiheit. FuBball lehre vor allem
»das disziplinierte Miteinander; als Mannschaftsspiel zwingt er zur Einord-
nung des eigenen ins Ganze.“ Und nicht zuletzt lehre FuBball ,.ein faires
Gegeneinander bei dem die gemeinsame Regel[,] der man sich unterstellt,
in der Gegnerschaft das Verbindende und Einende bleibt.«*’

Diese Gestalt der Freiheit wird hdufig negativ verstanden, auch in der
Sportwissenschaft. Ein bezeichnendes Beispiel dafiir bietet die Doktorar-
beit Rudolf Oswalds, die mit gesellschaftskritisch-emanzipatorischem Ge-
stus den deutschen FufBballsport in der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts
als einen von einer monomanen (Volks-)Gemeinschaftsideologie dirigier-
ten Kulturbereich interpretiert. Sie ist weniger von der Absicht geleitet, de-
skriptiv darzulegen, was gewesen ist, sondern von einer wertenden Dicho-
tomie, die Moderne gegen Reaktion, Individuum gegen Gemeinschaft,
Freiheit gegen Abhéngigkeit auszuspielen sucht. Darauf fixiert, entging
dem Autor vollig, dass die individuelle Spielerpersonlichkeit — entgegen
seiner These — nicht erst in den 1960er Jahren entdeckt wurde,*® als die
68er auf den Stralen gegen Faschismus und Reaktion protestierten. Viel-
mehr analysierten die Printmedien bereits in der NS-Zeit die Leistungen
der Einzelspieler, sie priesen die von ihnen auf das Mannschaftskollektiv
ausgehenden Inspirationen und rdumten ihnen teilweise sogar einen Vor-
rang vor dem Mannschaftsganzen ein.”” Nicht zuletzt wurde schon vor
1945 der ,,Spieler des Jahres* gekiirt und gefeiert. Dass das Fuflballspiel

37 Joseph Kardinal Ratzinger, FuBballbegeisterung kann mehr sein als blofe Unterhaltung.
Wortlaut der Ansprache des Erzbischofs von Miinchen und Freising in der Sendung ,,Zum
Sonntag® des Bayerischen Rundfunks am 03.06.78, in: Ordinariats-Korrespondenz Nr. 19 vom
1. Juni 1978, hrsg. von der Pressestelle des Erzbischoflichen Ordinariats Miinchen, Miinchen
1978, dems.bistummainz.de/bm/dems/sites/verbaende/djk/pdfs/DIJK-Sportforum_03.2012_web.
pdf (Zugriff am 20.4.2016).

¥ Rudolf Oswald, ,,FuBball-Volksgemeinschaft“. Ideologie, Politik und Fanatismus im deut-
schen FuBiball 1919-1964, Frankfurt am Main/New York 2008, 307.

¥ Dazu Markwart Herzog, Buchbesprechung iiber Rudolf Oswald, ,,Fufiball-
Volksgemeinschaft®. Ideologie, Politik und Fanatismus im deutschen Fufiball 1919-1964,
Frankfurt am Main/New York 2008, in: Sportwissenschaft. The German Journal of Sports Sci-
ence 39 (2009), Nr. 2, 156-159.
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keine Individual-, sondern eine Mannschaftssportart ist, verdankt sich eben
keiner reaktiondren Ideologie, die es erfordern wiirde, das Individuum aus
der Heteronomie der Mannschaft zu retten und den Mannschaftserfolg auf
die isolierten Einzelleistungen der Spieler zuriickzufiihren.*’

Um seine Position zu bekréftigen und dem ,,Volkskorper ein positiv
besetztes Bild entgegenzuhalten, griff Oswald auf den jlidischen Sportjour-
nalisten Willy Meisl zuriick, der das FuSballkollektiv mit einem Orchester
verglich, ,,in welchem die einzelnen Instrumente zwar harmonieren, nicht
aber im Ganzen aufgehen miissten.“' Doch bei néherer Betrachtung ist das
ein schiefer Vergleich. Denn die Disziplin, der sich Orchestermusiker oder
Chorsdnger unterwerfen miissen, ist weitaus rigider als in einer FuBball-
mannschaft. Im Fuflball gibt es ndmlich auch die Rebellen, die durchaus
erfolgreich sein kdnnen, wenn sie sich in besonderen Situationen iiber die
Trainerorder hinwegsetzen. Wer dagegen die falschen Noten spielt oder
singt, garantiert den Misserfolg des Konzerts.

Vor solchen zwanghaften Fehldeutungen ist gleichwohl gefeit, wer
nicht krampfhaft Individuum gegen Gemeinschaft gegeneinander auszu-
spielen sucht, sondern vielmehr anerkennt: ,.Zur Gemeinsamkeit gelangte
Freiheit ist aus Unfreiheit und Selbstbindung befreite Freiheit”, die zuguns-
ten des Mitspielers auf den Ball verzichten kann, indem sie ihn weiterspielt.
»Sinnerfahrung von Gemeinschaft® vollzieht sich auf dem Fuflballplatz
gemil dem ,,Gesetz des Austauschs und der ,Weitergabe des Balls*“®.

* Oswald, ,,FuBball-Volksgemeinschaft, 92.
4 Oswald, ,,Fuliball-Volksgemeinschaft®, 72.
* Dieses Zitat und die vorhergehenden Zitate Splett, Spiel-Ernst, 161-163.
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Peter Schallenberg

Liebe und Motivation sittlichen Handelns

Jorg Splett beginnt das Kapitel ,,Sexualitit” in seinem Buch ,Freiheits-
Erfahrung® mit dem berithmt-beriichtigten Zitat von Friedrich Nietzsche:
,»Das Christentum gab dem Eros Gift zu trinken — er starb zwar nicht daran,
aber entartete zum Laster.*' Und er fahrt fort: ,,Redlichkeit notigt freilich
zu der Frage, ob dies wirklich die Botschaft des Christentums war und
nicht vielmehr das asiatische Nein zu Leib und Leben und griechische Ma-
terie-Feindschaft, die sich darin zur Geltung brachten. Woraus er folgert:
,Insofern wire nicht das Christentum die Ursache der Leibfeindlichkeit,
sondern umgekehrt hétten andere Ursachen die Christenheit in diese Ein-
stellung gebracht.“* Und sodann lenkt Jorg Splett den Blick auf das hinter
dem Begriff Sexualitit stehende Prinzip Liebe, als ,,Programm-Wort®, und
erdffnet seine Uberlegungen zum christlichen Prinzip der Liebe mit zwei
zundchst recht ritselhaften Wort von Albert Camus: ,,Wer die Wahrheit
liebt, muf} die Liebe in der Ehe suchen, d.h. die Liebe ohne Illusion.* ,,Zii-
gellose Sexualitdt fithrt zu einer Philosophie der Sinnlosigkeit der Welt.
Die Keuschheit hingegen verleiht ihr (der Welt) einen Sinn.*® In der Spur
dieser Hinweise von Jorg Splett, die wie ein roter Faden sein ganzes Werk
durchziehen, soll folgend nachgedacht werden iiber die eheliche Form der
Liebe ohne Illusion und den christlichen Begriff der sinn-gebenden
Keuschheit.

' Jorg Splett, Freiheits-Erfahrung. Vergegenwirtigungen christlicher Anthropo-Theologie,
Frankfurt/M. 1986, 134, mit Verweis auf Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose § 168
(KSA 5, 102).

? Jorg Splett, Freiheits-Erfahrung, aaO, 134.

3 Ebd., 135, mit Verweis auf Albert Camus, Tagebuch 1942-1951, Reinbek bei Hamburg
1967, 91. 49.
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