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Vorwort

Im Namen Allahs, des Allerbarmers, des Barmherzigen.

Diese Arbeit ist eine Einfiihrung in die Methodik der islamischen Jurispru-
denz aus der muslimischen Binnenperspektive, nach welcher das islamische
Recht und seine Methodik auf dem Fundament der islamischen Uberzeugung
stehen. Vor dem Hintergrund ihrer Offenbarungsquelle hegen die Ustl al-Figh
in ihren Ausfithrungen und Ergebnissen den Anspruch methodisch-juristischer
Stringenz. Thr Inhalt ist religios-spiritueller Natur und die methodischen Dis-
kurse werden auch von theologischen Impulsen motiviert. Damit mégen me-
thodische Folgerungen und Argumentation der muslimischen Rechtsgelehr-
samkeit juristisch universell seien. In Gehalt und Zielrichtung sind sie jedoch
stets vom islamischen Weltbild einer Schopfung bestimmt, in der das mensch-
liche Handeln und Zusammenleben seine Legitimation aus dem gottlichen
Willen gewinnt. Diese Arbeit ist deshalb im Besonderen darum bemiiht, an
gegebener Stelle die Primissen aus der islamischen Uberzeugung und Theolo-
gie aufzuzeigen, die den methodisch-juristischen Diskurs begriinden und len-
ken — gemil der Vorgehensweise der klassischen und zeitgendssischen isla-
mischen, arabischen Literatur zu den Ustl al-Figh. Die Methodik der islami-
schen Jurisprudenz wird nicht zwingend wissenschaftlichen Standards ge-
recht, wie die Untersuchung und Darlegung positiven Rechts sie erfiillen und
einfordern mag, ist darum aber auch nicht bemiiht. MaB3geblich sind in der is-
lamischen Jurisprudenz und ihrer Methodik die Offenbarung und ihre metho-
disch-juristischen Implikationen.

Ziel dieser Arbeit ist es, den Geist der tradierten Usil al-Figh und ihrer Li-
teratur ins Deutsche zu transferieren. Sie behélt deshalb deren origindren In-
halte und Darstellungsweise bei. Inhaltlich sind die Erkenntnisse der sunniti-
schen Primérliteratur maBgeblich, zu welcher sich neben den innovativen
Werken der ersten Linie auch die historisch schnell hinzutretende verarbeiten-
de, kommentierende und zusammenfassende Literatur zdhlen ldsst, die nicht
selten mit eigenen, innovativen Schliissen aufwartet. Am Ende der Arbeit fin-
det sich eine Ubersicht der fiir die Usil al-Figh wegweisenden Autoren und
Werke. Beide Formen der Primirliteratur verlaufen schon friith parallel und
bilden das Bearbeitungsmaterial der zeitgendssischen sunnitischen Sekundér-
literatur, deren Vorbild diese Arbeit in Gliederung und Aufbau folgt. Auf die
Positionen der shi’itischen Gelehrsamkeit wird nur vereinzelt verwiesen, denn
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die gemeinsame Darstellung der sunnitischen und shi’itischen Usil al-Figh
wiirde den Rahmen sprengen und keiner von beiden gerecht werden. Dem
Meinungsspektrum der etablierten sunnitischen Rechtsschulen und Gelehrten
wird der groftmogliche Raum gegeben, den der Einfiihrungscharakter dieser
Arbeit zuldsst und der dem Verstindnis und der Sache dienlich ist. Abweich-
lerische Positionen, die islamrechtlicher Grundlage entbehren oder die tradier-
ten Prinzipien der islamischen Jurisprudenz ignorieren, werden nach dem
Vorbild der klassischen Gelehrsamkeit ausgespart.

Fiir die Transliteration dient das System der American Library Association
and Library of Congress als Vorlage, das mit weniger Sonderzeichen unkom-
plizierter und eingéngiger als jenes der Deutschen Morgenldndischen Gesell-
schaft ist. Fiir die arabischen Fachbegriffe werden deutsche Begriffe geprigt,
darin liegt einer der Schwerpunkte dieser Arbeit. Arabische Fachbegriffe, die
sich schon im Deutschen etabliert haben, oder sich nur unter Verlust ihres ori-
gindren Sinngehalts oder ihrer spezifischen Tonung transferieren lassen, wer-
den an gegebener Stelle erldutert und in transkribierter Form beibehalten. Je-
der fiir die Usial al-Figh wesentliche Fachbegriff wird einmal in arabischer
Schrift aufgefiihrt, damit der sprachkundige Leser im Arabischen ankniipfen
und weiterlesen kann.

Beziige zum Rechtssystem moderner muslimischer Staaten werden in die-
ser Arbeit nicht hergestellt. Derlei staatsrechtliche Betrachtung, wie sie in sehr
vereinzelten Werken der arabischen Sekundérliteratur und héufig der deut-
schen Literatur zur islamischen Jurisprudenz angestrengt wird, entspricht
nicht der tradierten Perspektive der Ustl al-Figh. Aufgrund ihres Offenba-
rungscharakters werden Geltung und Verbindlichkeit der islamischen Juris-
prudenz und ihrer Methodik in ihrem Selbstverstdndnis von der individuellen
und staatlichen Anwendung und Umsetzung nicht tangiert. Auch rechtsver-
gleichende Ansitze wurden — dem Vorbild der origindren methodischen Lite-
ratur entsprechend — ausgespart. Ziel dieser Arbeit ist es, einen moglichst un-
verstellten und genuinen Zugang zu den Usiil al-Figh zu er6ffnen, der dann als
bescheidene Grundlage fiir weiterfithrende Forschung in all jene Richtungen
dienen kann und soll, derer es heute bedarf. Aus diesem Grund wird auch kei-
ne historisch-evolutive Perspektive auf die Ustl al-Figh geworfen, wie es die
Islamwissenschaften und die Orientalistik oder durch sie geprigte Autoren
tun. Quelle des islamischen Rechts ist die Offenbarung, aus ihr leiten die Ustl
al-Figh ihre Legitimation ab — ganz gleich, zu welchem historischen Zeitpunkt
eine methodische Erkenntnis in den Diskurs eingefiihrt wird und welche ge-
sellschaftspolitischen Belange oder Notwendigkeiten sie befordert haben. Ge-
mél dieser muslimischen Rechtsbetrachtung ist die Geschichte des Islam und
der Muslime nicht Maflstab des Rechts und seiner Methodik. Historische
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MaBgaben konstituieren die Ustl al-Figh nicht, iiber den Idjtihad und dessen
obligatorischen Realitdtsbezug sind sie aber Antrieb der fortschreitenden Ent-
wicklung des Figh und in viel engerem Ma@e seiner Usiil. Bezlige zur Ge-
schichte des Islam werden in dieser Arbeit deshalb nur hergestellt, wo sie den
methodischen Diskurs beeinflusst und das Verstdndnis es erfordert.

Bisher hat sich die deutschsprachige Literatur zu den Prinzipien der islami-
schen Jurisprudenz auf ihre ,,Rechtsquellen® konzentriert — in der arabischen
Begrifflichkeit die Adilla shar‘iyya, also Rechtsbelege. Sie bilden sicherlich
einen Schwerpunkt der methodischen Untersuchung, geben in der Alleinstel-
lung aber ein unbefriedigendes Bild von den Usil al-Figh ab. Denn diese wid-
men sich genauso schwerpunktméBig der personalen Methodik von Gesetzge-
ber, Gesetzesadressaten, Rechtsgelehrten und juristischen Laien; dem islam-
rechtlichen Gesetz in seinen Varianten und Unterfillen und deren Implikatio-
nen fiir das menschliche Handeln; und vor allem den sprachlichen Regeln der
Methodik. Letztere lassen sich nur unter groler Miihe ins Deutsche zu transfe-
rieren und sie im Deutschen nachzuvollziehen ist nicht weniger beschwerlich.
Jedoch bilden sie den Zugang zu den arabischen Offenbarungstexten, damit
die grundlegendste aller fachlichen Voraussetzungen an den islamischen
Rechtsgelehrten und konnen nicht aulen vor gelassen werden, will man ein
genuines Bild von den Usill al-Figh verschaffen und erlangen.

Bei aller Bemithung um Vollstandigkeit und Tiefgang, die sich auch in der
Lange dieser Arbeit niederschlagen — sie macht weder aus der Verfasserin,
noch aus dem Leser einen islamischen Rechtsgelehrten. Hoffentlich wurde
aber das Ziel erreicht, die Ustl al-Figh trotz des einfiihrenden Charakters we-
der schematisch, noch oberflichlich darzustellen. Vielmehr werden Beziige
und Schnittstellen zu den {brigen islamischen Wissenszweigen sowie die
Stellung im islamischen Gesamtkontext aufgezeigt, juristische Diskurse in
ihren theologischen und bisweilen historischen Kontext eingebettet, in ihrer
Meinungsvielfalt aufgefachert und Ausblick auf die Bedeutung fiir die musli-
mische Praxis gegeben. Vor allem soll der Leser durch den umfangreichen
FuBnotenapparat, Literaturhinweise und die Gelehrteniibersichten befahigt
werden, sich auf dem weiten Feld der arabischen Literatur zur Methodik der
islamischen Jurisprudenz zurechtzufinden sowie die hier gewonnen Einblicke
zu vervollstdndigen und zu vertiefen. Die Usil al-Figh erfiillen eine bedeutsa-
me Briicken- und Steuerungsfunktion — zwischen Offenbarung und Recht so-
wie Uberzeugung und Praxis. Diese bescheidene Bemiihung um eine genuine
und fundierte Einfiihrung in die Methodik der islamischen Jurisprudenz wird
hoffentlich die islamische Rechtslehre in Deutschland erleichtern, ihrer For-
schung einen weiteren Ankniipfungspunkt in die arabische Literatur bieten
und auch auBlerhalb akademischer Kreise mehr Verstdndnis schaffen.
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SchlieBlich bitte ich Allah, den Erhabenen, mir etwaige Fehler in dieser Ar-
beit zu verzeihen sowie Segen und Nutzen in dieses Werk zu legen.

Nora Zeineddine Miinster, den 31.01.2018
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Transliterationsubersicht!

Arabischer Konsonant Latinisierung
N ¢
i a
< b
<O t
< th
g dj
< h
¢ kh
2 d
3 dh
B r
B z
o s
g sh
e
o d
L t
L z
¢ .
4 gh
- f
é q
4 k
Jd 1
- m
&) n
° h
3 w
¢ y

1 Die Latinisierung des arabischen Alphabets erfolgt nach der ALA-LC der American
Library Association und Library of Congress, S. 1, http://www.loc.gov/catdir/cpso/
romanization/arabic.pdf (21.10.2013)
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Transliterationsiibersicht

Konsonantenemphase Transliteration
verdoppelter Konsonant
Arabischer Kurzvokal Transliteration
: a
i
’ u
Arabischer Langvokal Transliteration
| a
< 1
5 a
Arabischer Diphtong Transliteration
5 aw
& ay
] 1 (Abkiirzung am Ende von Eigennamen, regel-
haft: iyy)

Weitere Transliterationsregeln:

22

Substantive werden in der Umschrift grofl geschrieben, ebenso alle Be-
standteile von Personennamen.

Der arabische Artikel ,,al wird assimiliert, wenn er auf einen Sonnen-
buchstaben trifft (,,ar-Risala“ statt ,,al-Risala“).

Die phonetische Verbindung von vorangehendem Wort und bestimmtem
Artikel wird in der Transliteration zur Vermeidung seltsamer Wortgebilde
ausgespart. (,,fT ash-Shari'a“ statt ,,fish-Shart‘a®).

Eigennamen, die in ihrer Transliteration stehen bleiben (etwa Qur’an, Sun-
na, Hadith) werden zur Beibehaltung der origindren Aussprache nicht am
Kasus dekliniert (,,des Hadith* statt ,,des Hadithes®).

Gemal der Aussprache wird die Femininendung 3 in der Verbindung als
¢ aufgefiihrt und vor der Sprechpause weggelassen (Js—d! uled | Nihayat
as-Siil“ und sk dslas | Maslaha mulgha®).



Transliterationsiibersicht

Symbolerklirungen
Bei den kalligrafischen Symbolen handelt es sich um arabische Formeln der
Ehrerbietung oder Segenswiinsche, die regelméfig dem Namen Allahs, den

Namen der Propheten und den Namen der Gefahrten und Geféhrtinnen des
letzten Propheten folgen.

Sym- Ehrtriger Arabisch Transliteration Deutsch
bol
Allah i yailaas | subhanahu wa ta‘dla Lobgepriesen und
Erhaben ist Er
&’g Prophet Muhammad 4le &l Lo | salla Allahu ‘alayhi Allahs Segen und
- s wa sallam Frieden auf ihm
%\F‘— Alle anderen Al agle ‘alayhi as-Salam Friede auf ihm
o Propheten
e Im Qur’an erwihnte Frauen ool Lgle ‘alayha as-Salam Friede auf ihr
NN Mehrere Propheten 2ol agile ‘alayhim as-Salam Friede auf ihnen
2@% Gefihrte aic dl oy | radiya Allahu ‘anhu Allahs Wohl-
Muhammads gefallen auf ihm
\\@_,‘l% Gefahrtin lgie il o, | radiya Allahu ‘anha Allahs Wohl-
Muhammads gefallen auf ihr
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Kapitel 1: Methodik der islamischen Jurisprudenz und
Steuerung des Handelns

Die Definition der Usil al-Figh kommt nicht umhin, den Besonderheiten der
arabischen Sprache Rechnung zu tragen. Da es sich beim Begriff der Ustl al-
Figh um eine Genitivverbindung handelt, werden klassischerweise die zwei
Bestandteile dieser Verbindung — Ustl und Figh — einzeln definiert, um sie
dann als Terminus technicus zusammenzufiihren. Zwar kann die Genitivver-
bindung in der Kombination einen eigenen semantischen Gehalt entwickeln,
im Ursprung stellt sie aber eine einfache Aneinanderreihung von Substantiven
dar. Eine Definition der Bestandteile vor der Bestimmung des zusammenge-
fiihrten Fachbegriffs ist daher unumgénglich?. So fordert die arabische Spra-
che bereits bei der Definition der Usil al-Figh den iiberragenden Rang ein, der
ihr im Rahmen dieses und jedes anderen islamischen Wissenschaftsgebiets als
der von Allah % zur Offenbarung erwihlten Sprache zukommt. Die arabische
Sprache bildet nicht nur die fachliche Grundausstattung jedes islamischen Ju-
risten. Vielmehr noch ist sie ein Wesenszug des Islam und damit auch der
Usil al-Figh als Wissenschaft von der Methodik der islamischen Jurispru-
denz.

Die Definition von ,, Usiil

Sprachlich steht Jwl Asl (Singular von Js—=i Usiil) fiir die Grundlage, aus der
etwas anderes hervorgeht und darauf aufbaut, sei diese Kohérenz rationaler
oder wahrgenommener Natur®. In der juristischen Fachsprache hat sich der
Begriff Asl zu einem Polysem entwickelt, das neben der urspriinglichen wei-
tere Bedeutungen trigt. In gegebenem Kontext kann Asl Folgendes bedeuten*:

2 W. Az-Zuhayli, Usil al-Figh al-islam1, Damaskus 1986, S. 15; F. Ar-Razi, Al-Mahsil
fT ‘Ilm Usil al-Figh, hrsgg. v. Djabir Fayyad Al-‘Alwani, 6 Binde, Beirut 1992, Bd. 1,
S.78; S. Al-Amidr, Al-Thkam fi Usiil al-Ahkam, hrsgg. v. ‘Abdul Razzaq ‘Afifi, 4 Bin-
de, Riad 2003, Bd. 1, S. 19.

3 A. Zaydan, Al-Wadjiz fi Ustl al-Figh, Bagdad 1976, S.8; M. Al-Kalwadhani, At-
Tamhid fT Usil al-Figh, hrsgg. v. Mufid Muhammad Abu ‘Amsha, 4 Binde, Jedda
1985, Bd. 1, S. 5; ‘4. Al-Djuday ‘, Taysir ‘Ilm Ustl al-Figh, Beirut 1997, S. 11.

4 Fir Auflistung und Beispiele siehe Az-Zuhayli, Usil (Fn. 2), S. 16; B. Az-Zarkashi, Al-
Bahr al-muhit fi Usil al-Figh, hrsgg. v. ‘Abdul Qadir ‘Abdullah Al-‘Ani, 6 Binde,
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Kapitel 1: Methodik der islamischen Jurisprudenz und Steuerung des Handelns

Beweis (Jd> Dalil): Ein islamrechtlicher Beleg in Form eines Qur’anverses
oder eines Hadith kann zur Begriindung eines Gesetzes als Asl bezeichnet
werden.

Uberwiegen (J——=> Rudjhan): Hier wird der Begriff Asl zur Verdeutli-
chung des Uberwiegens eines Zustands oder eines Arguments gegeniiber
einem anderen verwendet. Héaufig bemiihtes Beispiel ist der Satz
Lyaaall DSl b QI — | Al-Asl fT al-Kalam al-Haqiqa® — ,,Grundsitzlich
gilt in der Sprache die wahre Bedeutung. Damit ist gemeint, dass die
wortliche Bedeutung einer Aussage regelméfig die metaphorische Bedeu-
tung tiberwiegt und dieser vorzuziehen ist.

Regel (s>—<=& Oa ‘ida): Zur Hervorhebung eines Regel-Ausnahme-Verhélt-
nisses wird die Regel als Asl bezeichnet, z.B. ,,¢ 8 » Jeld) o Ja¥I — Al-
Asl annal-Fa‘il marfu““ — , In der Regel steht das Subjekt im Nominativ.*
Fortdauern des Unverdnderten (S\s—=isl [stishab): Das Prinzip der Gel-
tung eines Ausgangsfalles oder einer begriindeten Vermutung bis zum Be-
weis des Gegenteils kann als Asl bezeichnet werden, z.B. el 3¢)  Jua¥)
— ,,Al-Asl Bara’at adh-Dhimma* — ,,Grundsitzlich gilt die Freiheit von
Schuld.*

Ankniipfungsfall der Analogie (A-le o2 AI-Mugis ‘alayh): Als Asl wird
schlieBlich im Rahmen des Qiyas auch der Ausgangsfall bezeichnet, an
den die Analogie zur untersuchten Rechtsfrage gekniipft wird.

Die Definition von ,,Figh*

Sprachlich bedeutet 4«2 Figh: ,,Erkennen®, ,,Begreifen®, ,,Wissen‘ aber vor al-
lem , tiefgriindiges Verstéindnis“>. In der Fachsprache bezeichnet Figh:

sl il Leilal e i) A laall Ao 5 8l ALSAYL i — | AL-“TIm bil-Ahkam
ash-shar‘iyya al-‘amaliyya al-muktasab min Adillatiha at-tafsiliyya®“ —
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2. Aufl,, Hurghada 1996, Bd. 1, S.16f.; Al-Djuday", Taysir (Fn. 3), S.11; M. Ash-
Shawkant, Irshad al-Fuhtl ila Tahqiq al-Haqq min ‘Ilm al-Usal, hrsgg. v. Hafs Sami
Bin al-‘Arabi al-Ash‘ari, 2 Binde, Riad 2000 Bd. 1, S. 57 (Ubersetzungen N.Z.).

Die Gelehrten verweisen dabei unter anderem auf folgende Qur’anverse: [4:78],
[11:91], [17:44]; Zaydan, Al-Wadjiz (Fn. 3), S. 8; Al-Kalwadhani, At-Tamhid (Fn. 3),
Bd. 1, S. 3; Al-Djuday , Taysir (Fn. 3), S. 11; Ar-Razt, Al-Mahsil (Fn. 2), Bd. 1, S. 78;
Al-Amidr, Thkam (Fn. 2), Bd. 1, S. 19.



Die Definition von ,, Figh*

»Das Wissen um die praktischen islamrechtlichen Gesetze, gewonnen aus
ihren detaillierten Belegen.*¢

Zunéchst einmal vollzieht diese Definition eine Abgrenzung zwischen Geset-
zen der praktischen Ausfiihrung und Gesetzen der Uberzeugung. Figh umfasst
unter Ausschluss der Uberzeugungsinhalte lediglich die sich an das Handeln
des Menschen richtenden islamrechtlichen Gesetze, sodass das Handeln der
Gesetzesadressaten den Gegenstand des Figh bildet’”. Weiterhin handelt es
sich um islamrechtliche Inhalte, unter Ausschluss anderer Geistes- und vor al-
lem der Naturwissenschaften. Figh behandelt ausschlieBlich das Fachgebiet
des islamischen Rechts®,

Gleichgiiltig fiir die Zugehdrigkeit zum Figh ist, ob ein Gesetz durch defini-
tive oder prasumtive Belege begriindet wird®. Jedoch ist fiir den Figh kenn-
zeichnend, dass er detaillierte Belege im Gegensatz zu allgemeinen Belegen
umfasst, welche den Fachbereich der Ustl al-Figh betreffen. Es handelt sich
bei den Belegen, die im Rahmen des Figh bemiiht werden, um zur Beantwor-
tung einer spezifischen Rechtsfrage angefiihrte Qur’an-verse, Ahadith oder
andere Belege, aus denen sich eine praktische Antwort gewinnen lésst. Die
Frage nach den allgemeinen islamrechtlichen Belegen im Sinne der Manifes-
tation von Offenbarung und gottlichem Willen ist davon ausgenommen'?. Im
Figh werden auf Rechtsfragen detaillierte islamrechtliche Belege angewendet,
etwa der Vers:

6 Dies ist die von Imam ash-Shafi 7 (150-204 n.H.) entwickelte Definition, der sich die
nachfolgenden Gelehrten anschlossen, sie ausbauten, verfeinerten und erlduterten.
Vor Imam ash-Shafi T wurde eine solch konsequente Differenzierung des Figh noch
nicht vorgenommen. Bei Imam Abii Hanifa (80-148 n.H.) lautete die viel allgemei-
nere Definition des Figh noch: ,,Das Wissen des Individuums darum, was ihm zu-
steht und was ihm auferliegt.” Eine Begrenzung des Figh auf die praktischen Belan-
ge vollzog er noch nicht und benannte sein Buch, indem er sich mit der ‘Aqida des
Islam auseinandersetzt ,, »—SY! 4__&ll« — A]-F igh al-akbar* — ,,Der grofere Figh*:
Zaydan, Al-Wadjiz (Fn. 3), S. 8; Al-Djuday ‘, Taysir (Fn. 3), S. 11; Az-Zarkashi, Al-
Bahr (Fn. 4), Bd. 1, S. 21; Az-Zuhayli, Ustl (Fn. 2), S. 14; ‘A. Khallaf, ‘1llm Usdl al-
Figh, Alexandria 2002, S. 12 (Ubersetzung N.Z.).

7 Zaydan, Al-Wadjiz (Fn. 3), S. 9; Al-Kalwadhani, At-Tamhid (Fn. 3), Bd. 1, S.4; M.
Abii Ya ‘la, Al-"Udda min Usil al-Figh, hrsgg. v. Ahmad Bin “Alf Sayr Al-Mubaraki,
2. Aufl., 5 Bénde, Riad 1990, Bd. 1, S. 69; Al-Djuday ‘, Taysir (Fn. 3), S. 12; Az-Zar-
kashi, Al-Bahr (Fn. 4), Bd. 1, S. 21.

8 Al-Amidi, Thkam (Fn. 2), Bd. 1, S. 20.

9 Az-Zuhaylt, Ustl (Fn. 2), S. 19 f.; Az-Zarkashi, Al-Bahr (Fn. 4), Bd. 1, S. 21.

10 Zaydan, Al-Wadjiz (Fn. 3), S. 10; Al-Djuday , Taysir (Fn. 3), S. 12; Al-Amidi, Ihkam
(Fn. 2), Bd. 1, S. 20.
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Kapitel 1: Methodik der islamischen Jurisprudenz und Steuerung des Handelns

gl le ih

., Verboten (zu heiraten) sind euch eure Miitter“!' [An-Nisa‘: 4]. Hierbei
handelt es sich um einen detaillierten Beleg zur Beantwortung der konre-
ten Frage, welche Personen geehelicht werden diirfen und welche nicht.

Schlieflich umfasst Figh ,,gewonnenes Wissen®, abgeleitet aus den islam-
rechtlichen Belegen. Dies wird betont in Abgrenzung vor allem zum Wissen
Allahs ¥, welches ein ewiges Wissen verkdrpert, das Belege und Gesetze
gleichermaflen umfasst. Jedoch ist vom Figh auch das Wissen des Gesandten
Muhammad & ausgenommen, welches sich aus gottlicher Offenbarung speis-
te, ebenso wie das Wissen der Engel, aus selbigem Grund. Selbst das Wissen
des islamrechtlichen Laien kann nicht der Kategorie des Figh zugeordnet wer-
den. Denn der Laie gewinnt sein Wissen nicht aus detaillierten Belegen, wie
es fiir das Figh charakteristisch ist. Vielmehr bindet ihn ein einziger allgemei-
ner Beleg: die Aussage des Gelehrten mit seinem iiberlegenen Wissen. Ein
solch allgemeiner Beleg, auf den der Laie mangels eigener juristischer Quali-
fikation angewiesen ist, disqualifiziert sein Wissen um einzelne islamische
Gesetze von der Zugehorigkeit zum Figh — selbst wenn er zu jener Kategorie
von Laien gehdrt, die die detaillierten Belege eines Rechtsspruches erfragen
und nachvollziehen kénnen!2.

Die Definition von ,, Usil al-Figh*

Sprachlich bilden die Usiil al-Figh die Basis oder Grundlage, auf denen der
Figh aufbaut, aus denen er entspringt und ohne die kein Figh denkbar wire!3.
Fachlich bilden die Usil al-Figh die allgemeinen Methoden, Prinzipien und
Argumentationsmuster, mit deren Hilfe der Figh erschlossen wird. Erst {iber
die Usil al-Figh wird damit der Fachbereich des Figh mdglich, denn sie bil-
den dessen methodische Grundlage!4. So seien die Usil al-Figh ,,der MaBstab
in Bezug auf den Figh, der den Figh-Gelehrten richtet und ihn vor dem Fehler

11 Die Ubersetzung aller koranischen Texte in dieser Arbeit ist entnommen bei F. Bu-
benheim/N. Elyas, Der edle Qur’an und die Ubersetzung seiner Bedeutungen in die
deutsche Sprache, Medina 2004.

12 Zaydan, Al-Wadjiz (Fn. 3), S. 10; Az-Zuhaylt, Ustl (Fn. 2), S.24; Az-Zarkashi, Al-
Bahr (Fn. 4), Bd. 1, S. 22; Al-Amidr, Thkam (Fn. 2), Bd. 1, S. 20.

13 Abi Ya'la, Al-'Udda (Fn. 7), Bd. 1, S. 70; Az-Zarkashi, Al-Bahr (Fn. 4), Bd. 1, S. 24.

14 M. Abii Zahra, Usil al-Figh, Beirut 1958, S.7; Abii Ya ‘la, Al-‘Udda (Fn. 7), Bd. 1,
S.70; Al-Djuday ‘, Taysir (Fn. 3), S. 13; M. Al-Ashqar, Al-Wadih fT Ustl al-Figh lil-
Mubtadi’tn ma“ As’ila lil-Munaqasha wat-Tamrin, 2. Aufl., Amman 2004, S. 7.
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Die Abgrenzung der Usiil al-Figh vom Figh

in der Rechtsableitung bewahrt. Da es sich um einen Mafstab handelt, so
zeigt sich an ihm die korrekte von der fehlerhaften Ableitung[...].“!5 Es han-
delt sich um die Wissenschaft von den allgemeinen juristischen Belegen und
Regeln, mit deren Hilfe sich im denklogisch zweiten Schritt die spezifischen,
praktisch umsetzbaren Rechtsurteile ableiten lassen!¢. Auch wenn die Usil al-
Figh ein eigenes Fachgebiet bilden, so lenken und steuern sie als methodische
Disziplin die Rechtsableitung des islamischen Juristen und miinden neben und
iiber den Figh sogar in die muslimische Praxis. Der Ustil-Gelehrte beantwortet
keine konkreten Rechtsfragen (obgleich er seine Ergebnisse durchaus an ihnen
entwickelt oder erldutert), sondern legt die Regeln fest, nach denen konkrete
Rechtsfragen aus detaillierten Belegen von den Rechtsgelehrten beantwortet
werden!”.

Die Abgrenzung der Usill al-Figh vom Figh

Ein wichtiges Kriterium der Abgrenzung zwischen den Usil al-Figh und dem
Figh ist demnach das Wesen der Belege, dic vom jeweiligen Gelehrten be-
miiht werden. Wéhrend der Usiil-Gelehrte verallgemeinernd nach den Mani-
festationen der einen Rechtsquelle im Islam sucht und im Ergebnis allgemeine
Rechtsbelege prisentiert, kreist die Anstrengung des Figh-Gelehrten um die
Aufschliisselung konkreter Rechtsbelege, den allgemeinen Rechtsbelegen ent-
nommen, zur Beantwortung detaillierter Fragen der muslimischen Praxis!8.

In diesem Unterschied offenbart sich das gemeinsame Ziel von Usil al-
Figh und Figh: Die Anwendung der islamischen Rechtsspriiche auf die Hand-
lungen der Gesetzesadressaten. Im Falle des Figh handelt es sich um dessen
unmittelbares Ziel. Unmittelbares Ziel der Usill al-Figh ist dagegen, dem
Figh-Gelehrten Methodik und Regeln zur Verfligung zu stellen, die ihn zur
Erfiillung seiner Aufgabe befihigen. Uber die Titigkeit des Figh-Gelehrten ist

15 Abi Zahra, Usill (Fn. 14), S. 8 (Ubersetzung N.Z.).

16 Zaydan, Al-Wadjiz (Fn. 3), S. 11; Az-Zuhaylt, Ustl (Fn. 2), S.24; Az-Zarkashi, Al-
Bahr (Fn. 4), Bd. 1, S. 24; Al-Amidr, Ihkam (Fn. 2), Bd. 1, S. 21.

17 Abi Zahra, Ustl (Fn. 14), S. 71f.; ‘A. Al-Basri, Kitab al-Mu‘tamad f1 Usil al-Figh,
hrsgg. v. Muhammad Hamidullah, 2 Bdnde, Damaskus 1964, Bd. 1, S.11; 4. Al-
Ghazali, Al-Mustasfa min ‘[lm Usil al-Figh, 4 Bande, Medina 1992, Bd. 1, S. 9; 4r-
Razi, Al-Mahsil (Fn. 2), Bd. 1, S. 80; 14, ‘Ilm (Fn. 6), S. 12; Al-Ashqar, Al-Wadih
(Fn. 14), S.9.

18 Zaydan, A1-Wadjiz (Fn. 3), S. 11; W. Az-Zuhayli, Al-Wadjiz fi Usil al-Figh, Damas-
kus 1999, S. 14 f.
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es jedoch auch Ziel des Ustl-Gelehrten, die islamischen Gesetze zur Anwen-
dung zu bringen'®.

Neben dem Figh besitzen mithin auch die Ustl al-Figh einen Praxisbezug,
obwohl es sich um ein methodisches Wissenschaftsfeld handelt. Im Kern die-
nen beide Fachbereiche nichts anderem als der praktisch-konkreten Anwen-
dung der islamischen Gesetze auf die Handlungen der Gesetzesadressaten.
Vor diesem Hintergrund ist das Plddoyer /mam Ash-Shatibis zu verstehen,
ausschlieBlich Fragestellungen mit Praxisbezug in die Usil al-Figh aufzuneh-
men, die dem Figh als Grundlage dienlich sind, diesen vorantreiben und des-
sen Umsetzung ermoglichen. Bei jedem anderen Untersuchungsgegenstand
handle es sich um eine fachfremde ,,Leihgabe®, die im bildlichen Sinne an die
Berechtigten aus den jeweiligen Fachgebieten zuriickzugeben sei”.

Die Usiil al-Figh im Kosmos des Islam

Der Islam ist seinem Selbstverstdndnis nach ein kohérentes System, welches
das menschliche Leben regelnd ausschopft. Darin geht er {iber einen blof3en
Gesetzeskatalog, der einige rituelle Handlungen der Gléubigen regelt, weit hi-
naus. Vielmehr hegt der Islam den Anspruch, dem Muslim noch vor der prak-
tischen Lebensfiihrung eine Uberzeugungswelt zu erdffnen, an der er zunichst
seine Erkenntnisse sowie Uberzeugungen, und in der Konsequenz sein Han-
deln und Empfinden ausrichtet. So pragt der Islam eine genuine Vorstellung
iiber die Existenz und die Rolle des Menschen darin, stellt Methoden der Be-
weisfithrung und Erkenntnisgewinnung, aber eben auch der Jurisprudenz auf.
Wo die die Usiil al-Figh, in diesem System zu verorten sind, 14sst sich an zwei
Systematiken aufzeigen:

Die erste Systematik zweiteilt innerhalb des Islam in Grundiiberzeugung —
s1e ‘Aqida — und Gesetzgebung — 4= -3 Shari‘a?!. Die ‘Aqida umfasst dabei
jene Glaubensartikel, die den Kern der islamischen Uberzeugung ausmachen
und die von jedem Muslim mit absoluter Sicherheit, bar jeden Zweifels, be-
zeugt werden miissen?2. Hierbei handelt es sich vordergriindig um die sechs
Siulen der Uberzeugung — oY) oS i Arkan al-Iman: Allah %, die heiligen
Schriften, die Gesandten und Propheten, die Engel, das Jenseits sowie Schick-

19 Zaydan, Al-Wadjiz (Fn. 3), S. 13; Khallaf, ‘Tlm (Fn. 6), S. 14.

20 A. Ash-Shatibi, Al-Muwafaqat, hrsgg. v. Bakr ‘Abdullah Abu Zayd, 6 Bénde, Al-
Khobar 1997, Bd. 1, S. 37.

21 8. Sabig, Al-‘Aqaid al-islamiyyah, 10. Aufl., Kairo 2000, S. 9.

22 A. As-Sa‘di, At-Tawdih wa al-Bayan li Shadjarat al-Tman, Riad 1997, S. 11.
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sal und Vorherbestimmung?3. Dieser Kern der Uberzeugung bildet den Priif-
stein der Unterscheidung des Muslims vom Nicht-Muslim, dem _8—S Kafir.
Wer einen Bestandteil des Uberzeugungskerns ablehnt, hat sich auBerhalb der
Grenzen des Islam begeben?.

Die Methodik zur ErschlieBung der ‘Aqida ist, ihrer Natur einer Uberzeu-
gung gebiihrend, der Beweis. Zu unterscheiden ist dabei der Verstandesbeleg
— Sl Jdall Ad-Dalil al-‘agli — vom Uberlieferungsbeleg — &) Jal Ad-Dalil
an-naqli®®. Der Verstandesbeleg begriindet die definitive Erkenntnis von der
Existenz des Schopfers, gewonnen aus der Betrachtung und Reflexion der
Existenz, sowie den gottlichen Ursprung des Qur’an aufgrund seiner sprachli-
chen Unnachahmlichkeit?. Erst durch die Worte Allahs im Qur’an ergeht der
Uberlieferungsbeleg der iibrigen Siulen der ‘Aqida, welche nicht selbst wahr-
genommenen wurden und somit dem rationalen Beleg verschlossen sind: die
im Qur’an erwihnten gottlichen Schriften auller des Qur’an selbst, die Ge-
sandten und Propheten vor Muhammad % die Engel und die Auferstehung. In
der ‘Aqida beanspruchen beide Belegformen das Hervorbringen definitiver
Erkenntnis. Dies entspricht der Funktion der ‘Aqida als Uberzeugungsfunda-
ment und MaBstab der Zugehdrigkeit zum Islam. Das islamische Uberzeu-
gungsfundament erdffnet sich iiber den menschlichen Verstand, dem in der
‘Aqida nach einem Leitsatz der Gelehrten die ,,Herrschaft zukommt?’. Die
‘Aqida formt die definitive Uberzeugung des Muslims, die Methodik zu ihrer
ErschlieBung sind der Verstandesbeweis und der rational untermauerte Uber-
lieferungsbeweis.

Die Shari‘a ist die Gesamtheit aller islamrechtlichen Gesetze, somit ein
Sammelbecken von verbindlichen Anweisungen der Lebensfiihrung?8. Uber-
zeugungsinhalte selbst sind nicht Gegenstand der Shari‘a, sondern praktische
Anweisungen des Ob und Wie menschlichen Handelns, Fiihlens und Glau-

23 Sabig, ‘Aqaid (Fn. 21), S. 10; aus dem Qur’an: [Al-Baqara: 177], [Al-Bagara: 285],
[An-Nisa’: 136]; aus der Sunna: Sahth Muslim, Hadith Nr. 9, in der Version: 4. Mus-
lim Ibn Al-Hadjdjadj Al-Qushayrt An-Nisabiirt, Sahih Muslim, hrsgg. v. Abil Qutay-
ba Nazar Muhammad Al-Faryabi, 2 Biande, Riad 2006.

24 M. Abi Zahra, Al-‘Aqida al-islamiyya kama dja’a biha al-Qur’an al-karim, Kairo
1969, S.7.

25 Al-Bin ‘alt ldsst bereits in der Wahl des Titels seines Buches diese Unterscheidung
aufleuchten: A. Al-Bin ‘ali, Al-‘Aqaid as-salafiyyah bi Adillatiha an-naqliyya wa al-
‘aqliyya (Die Uberzeugungsinhalte der Salaf mit ihren iiberlieferten und rationalen
Belegen), Qatar 1994, S. 25 {f.

26 Sabiq, ‘Aqaid (Fn. 21), S. 19, 21.

27 Sabiq, ‘Aqaid (Fn. 21), S. 20.

28 Sabiq schreibt dazu: ,,Die Uberzeugung stellt die ‘Aqida dar [...Jund die Handlung
stellt die Shari‘a dar [...]"; Sabig, ‘Aqaid (Fn. 21), S. 9 (Ubersetzung N.Z.).
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bens?’. Die Spannbreite der Shari‘a ist umfassend, da jede vorstellbare
menschliche Verhaltensweise von Allah # bedacht und zumindest im Ansatz
geregelt wurde3?. Der Islam betrachtet das menschliche Leben als natiirlich
zusammenhédngend und in seiner Gesamtheit einer gottlichen Regelung be-
diirftig. Die Shari‘a umfasst Regelungen der Uberzeugung, gottesdienstliche
Handlungen, Reinheits-, Bekleidungs- und Erndhrungsvorschriften, Vorgaben
an Charakter und Tugenden, zwischenmenschliche Belange des Handels-
rechts, Familienrechts, Erbrechts, Wirtschaftsrechts, Kriegsrechts, Staats-
rechts, Rechtswesens und vieles mehr.

Systematisch ist die ‘Aqida von der Shari‘a klar abzugrenzen: Erstere um-
fasst Uberzegungsinhalte, die entweder bejaht oder abgelehnt werden. Letzte-
re beinhaltet gottliche Anordnungen, die entweder befolgt oder iibertreten
werden. In ihrer Geltung teilen sich beide Bereiche die Anforderung, dass ihre
Inhalte zu belegen sind: Uberzeugungen als richtig und Gesetze als géttlich.

Im Gegensatz zur ‘Aqida bedarf es im Rahmen der Shari‘a nicht notwendig
definitiver Belege eines Gesetzes. Die Gesetze des Islam stiitzen sich in ihrer
Legitimation sowohl auf definitive als auch prasumtive Belege, wobei letztere
in der deutlichen Uberzahl sind. Prisumtive Belege, die entweder auf dem
Gleis der Authentizitdat oder der Sprache nicht den Grad der Absolutheit errei-
chen, sind zur Begriindung eines Gesetzes dennoch ausreichend?!. Die Natur
der Offenbarung sowie das Vorbild des Gesandten Allahs %2 und seiner Ge-
fahrten diktieren, auch prasumtive Belege zur Begriindung eines islamrechtli-
chen Gesetzes zuzulassen. Diese von ‘Aqida zu Shari‘a unterschiedlich stren-
gen Anforderungen an die Beiwesstédrke von Belegen resultieren vor allem da-
raus, dass die SharT'a nicht Kriterium der iiberaus schneidigen Unterscheidung
zwischen Muslim und Kafir ist. Sie fordert ein Tun oder Unterlassen, das auch
auf der Grundlage einer iiberwiegenden Annahme erfolgen kann. Es gibt nur
wenige Handlungen, deren islamrechtlicher Handlungswert ihnen seitens der
Offenbarungstexte in definitiver Form zugeschrieben wird.

Auch die Rolle des Verstandes unterscheidet sich im Rahmen der Shari‘a
von seiner Rolle in Uberzeugungsangelegenheiten. War der menschliche Ver-
stand noch ,Herrscher im Sinne einer Erkenntnisquelle im Bereich der
‘Aqida, so nimmt er in der Shari‘a die Stellung des durch die Offenbarung
,.Beherrschten ein32. Die Offenbarungstexte bilden den Rahmen, in dem sich

29  Al-Djuday ‘, Taysir (Fn. 3), S. 12.

30 Khallaf, Tim (Fn. 6), S. 11.

31 Az-Zuhayli, Usil (Fn. 2), S. 16.

32 A. Ash-Shatibi, Al-Muwafagat (Fn. 20), Bd. 1, S. 27.

32



Die Usiil al-Figh im Kosmos des Islam

der Verstand bei der sprachlichen und methodischen Regeln folgenden Ablei-
tung von Getzen bewegt?3.

Wo sind bei dieser Systematisierung nun die Usil al-Figh anzusiedeln? Sie
der ‘Aqida zuzuordnen scheint auf den ersten Blick wenig stringent, da sie
nicht primér Fragen der Uberzeugung behandeln, auf die mit innerer Zustim-
mung oder Ablehnung zu reagieren ist. Eine Zuordnung zur Shari‘a krankt an
dem Umstand, dass die Ustl al-Figh keine unmittelbar umzusetzenden Hand-
lungsvorgaben beinhalten, sondern vielmehr islamrechtliche Regeln, Prinzipi-
en und Argumentationsmuster, mit denen Gesetze erst erschlossen werden.
Zumindest thematisch scheinen die Ustl al-Figh, als Methodik der islami-
schen Jurisprudenz, der Shari‘a néher zu stehen als der ‘Aqida.

Jedoch gibt es eine wichtige Schnittstelle zwischen ‘Aqida und Ustl al-
Figh. Diese Schnittstelle ist die Frage nach den Manifestationen der Offenba-
rung bzw. den islamrechtlichen Belegen. Da jedes islamrechtliche Gesetz
(iiber den einen oder anderen Umweg) auf die gottliche Offenbarung zuriick-
zuftihren ist, muss geklédrt werden, in welcher Form sich die Offenbarung dem
Menschen manifestiert. Welche Texte oder Prinzipien stellen Verkdrperungen
der Offenbarung dar und kdnnen somit der Begriindung von Gesetzen dienen?
In der Essenz geht es um eine islamrechtlich ausgerichtete Uberzeugungsfra-
ge: Worin manifestiert sich der gottliche Wille, der allein fiir das islamische
Recht maBigeblich ist? Hierbei handelt sich um einen (wenn nicht den) Unter-
suchungsschwerpunkt der Ustl al-Figh: die Grundlagen der Gesetze —
a—Sa¥1 J sl Usill al-Ahkam. Die Untersuchung der Grundlagen der islami-
schen Gesetze bildet das Herzstiick jeder Abhandlung zur Methodik der isla-
mischen Jurisprudenz, mit Ausfiihrungen zu den anerkannten und umstritte-
nen Rechtsbelegen*. Da die Frage nach der Manifestation des géttlichen Wil-
lens und die ErschlieBung der Rechtsquelle im Islam zwei Seiten einer Me-
daille verkorpern, gehdren die Usiil al-Ahkam in die Schnittmenge zwischen
‘Aqida und Usill al-Figh. Dieser systematischen Sonderstellung entsprechend,
tiberrascht es nicht, dass im Bereich der Usul al-Ahkam die Beweisstirke der
‘Aqida, also der definitive Beleg, gefordert wird. Nur jene Texte und Prinzipi-
en diirfen als Grundlagen bzw. Belege fiir Gesetze herhalten, in denen sich
zweifelsohne die Offenbarung manifestiert. Denn die gesamte Shari‘a wiirde
in ihrer Legitimitdt der Prasumtion preisgegeben, wire ein Zweifel an ihren

33 Abi Zahra, Ustl (Fn. 14), S. 70.

34 Wenn nicht unter dem Titel der Ustl al-Ahkam, so ist betreffende Fragestellung in
der methodischen Literatur unter der Uberschrift der Rechtsbelege — 4ae =il 23531 Al
Adilla ash-Shar‘iyya — anzutreffen.
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Grundlagen zuldssig®. Die Usil al-Ahkam sind (zumindest der Forderung
nach) der definitive Bereich der Usil al-Figh und darin methodisch mit der
‘Aqida verwandt. Uberhaupt gibt die ‘Aqida als Uberzegungsgrundlage den
ideellen Anstof3, in den Ustl al-Figh die Manifestationen des gottlichen Wil-
lens zu untersuchen, um sie als Gesetzesgrundlagen zu nutzen.

Eine zweite Systematisierung im Islam, die der Verortung der Usiil al-Figh
dienlich sein kann, ist die Aufspaltung in Fundamente — J sl Usil — und
Zweige — g 50— Furli‘. Sprachlich sind die Usil etwas, auf dem etwas anderes
aufbaut und daraus zweigartig hervorgeht3¢. Usil sind damit die Fundamente
oder Grundlagen einer anderen Sache, auf denen diese ruht und deren Aus-
gangspunkt bzw. Quelle sie bilden3”. Entsprechend sind die Furii‘ jene Zwei-
ge, die aus einem Fundament entspringen und auf diesem aufbauen. Die Un-
terteilung des Islam nach Ustl und FurG® wird in ihrer Existenz nicht bestrit-
ten und zdhlt zu jener Systematik, tiber die ein Konsens unter den Gelehrten
besteht: Der Islam legt quellenartige Fundamente — Usiil — aus, die sich dann
in den zweigartigen Furii vervollstindigen®®. Sehr wohl umstritten ist jedoch
die Frage, wie diese Begriffe mit Inhalten aufzufiillen sind. Welche Wissens-
felder sind der einen oder anderen Sparte zuzuordnen? Ist liberhaupt eine und
gegebenenfalls welche Methodik fiir den jeweiligen Teilbereich verbindlich?

An die erste Systematik angelehnt wird vorgeschlagen, dass die Ustl von
den Uberzeugungsinhalten gebildet werden, wihrend die Furi* die praktisch
umsetzbaren Inhalte des Islam umfassen®. Bestritten wird diese Ausfiillung
der Systematik mit dem Argument, dass es unter den Uberzeugungsinhalten
solche gebe, die Fundamente bilden und andere, die zweigartig aus ersteren
entspringen. Genauso gebe es im Bereich der Shari‘a fundamentale praktische
Anweisungen wie das Gebet, aus denen praktische Detailfragen hervorgin-
gen*’, In einem Versuch der Zuordnung iiber methodische Kriterien wird die

35 Ash-Shatibi, Al-Muwafaqat (Fn. 20), S. 17-24; Ash-Shatibi sieht nicht nur die Ustl
al-Ahkam im Sinne der Rechtsbelege von der Notwendigkeit des definitiven Belegs
erfasst, sondern auch die von der Shari‘a in ihrer Gesamtheit verfolgten Ziele, denen
er sich in seinem Werk so ausfiihrlich widmet. Weiterhin werden folgende
Qur’anverse zur Stiitze des Arguments angefiihrt: [Al-Hidjr: 9], [Al-Ma‘ida: 3], [Al-
Isra‘: 36], [Yunus: 36].

36 Al-Basri, Al-Mu‘tamad (Fn. 17), Bd. 1, S. 9.

37 K. ‘Abdullah, Masa’il Ustl al-Din al-mabhttha {1 ‘Ilm Usal al-Figh, Medina 2005,
S.31.

38 ‘Abdullah, Masa’il (Fn. 37), S. 39; T. Ibn Taymiyya, Madjmi ‘at al-Fatawa 1i Shaykh
al-Islam, hrsgg. v. ‘Amir Al-Djazzar und Anwar Al-Baz, 3. Aufl., 37 Binde,
Mansura 2005, Bd. 9, S. 206; Abu Ya la, Al-‘Udda (Fn. 7), Bd. 1, S. 70.

39 ‘Abdullah, Masa’il (Fn. 37), S. 42; Ibn Taymiyya, Fatawa (Fn. 38), Bd. 18, S. 112.

40 Ibn Taymiyya, Fatawa (Fn. 38), Bd. 9, S. 207 und Bd. 18, S. 112.
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bereits in der ersten Systematik bemiihte methodische Differenzierung zwi-
schen definitivem und prasumtivem Beleg aufgegriffen. So soll in der Katego-
rie der Usil nur jenes Platz finden, das sich durch rationalen oder Uberliefe-
rungsbeweis definitiv belegen ldsst*!. In den Fur@i* hingegen bestehe eine Vor-
herrschaft der Prisumtion, hier entscheide das bessere Argument. Uberhaupt
befinde man sich mit den Furii‘ in einem Bereich, in dem das Inzweifelzichen
im Gegensatz zu den Usil iiberhaupt méglich sei*2. Gegen eine solche Ver-
einnahmung einer einheitlichen Methodik fiir den einen oder anderen Bereich
wehren sich andere Stimmen. Im Bereich der praxisbezogenen islamischen In-
halte fanden sich viele, dic im Wege des definitiven Beweises ergangen
sind*3. Gleichzeitig wiirden im Rahmen jener Wissenszweige, die dem Be-
reich der Usil zugeordnet werden, sowohl definitive als auch prasumtive The-
men und Fragen behandelt, sodass auch hier neben der einen die andere Me-
thodik anzutreffen sei*4.

Wohl unbestritten ist, dass im Rahmen der Usitl al-Figh streitbare Inhalte
diskutiert werden und sich zu vielen Inhalten eine Vielzahl von Positionen er-
offnet. Andererseits bilden sie Die Grundlage, auf welcher der Figh aufbaut.
Will man sich wieder auf den Kern der Usil al-Figh — die Usiil al-Ahkam —
beschrinken, so kann zumindest dieser nach allen Ansichten dem groflen Be-
reich der Ustl zugeordnet werden. Denn die Frage nach der Manifestation der
Rechtsquelle in Rechtsbelegen wird von allen Gelehrten einstimmig mit
Qur’an, Sunna und Idjma‘ beantwortet*>. Aus methodischer Perspektive han-
delt es sich bei ihnen definitiv um Rechtsbelege. Aus systematischer Perspek-
tive wird eine Uberzeugungsfrage behandelt. Auf beiden Wegen ist damit eine
Einordnung zumindest des Kernbereichs der Usil al-Figh in die tibergeordne-
te Kateogrie der Usiil moglich. Uber diesen Kernbereich hinaus fristen die
Usill al-Figh ein Schnittstellendasein. Sie bilden den Ubergang von der Uber-
zeugungswelt in die Sphére der praktischen Lebensfithrung und sind dabei so-

41 ‘A. Al-Bukhart, Kashf al-Asrar ‘an Usiil Fakhr al-Islam al-Bazdawi, hrsgg. v. ‘Ab-
dullah Mahmid ‘Umar, 4 Béinde, Bd. 1, S. 27; Ash-Shatibi, Al-Muwafaqat (Fn. 20),
S.23.

42 M. ‘Abdul Qadir, Al-Masa’il al-mushtaraka bayna Usil al-Figh wa Usil al-Din,
Dschidda Erscheinungsjahr unbekannt, S. 24.

43 ‘Abdul Qadir, Masa’il (Fn. 42), S. 24.

44 Al-Amidr diskutiert dieses Problem anhand der Unterscheidung, die von den Gelehr-
ten in den Usial al-Figh zwischen dem definitiven Beweis — J-1» Dalil — und dem pri-
sumtiven Beleg — 3l Amara — gemacht wird. Dies ist eine weit verbreitete Differen-
zierung, die zeigt, dass im Rahmen der Usil al-Figh sehr wohl nach der einen und
der anderen Methodik argumentiert wird; Al-Amidi, Al-Thkam (Fn. 2), Bd. 1, S.23;
Ibn Taymiyya, Fatawa (Fn. 38), Bd. 18, S. 112.

45 Az-Zarkashi, Al-Bahr (Fn. 4), Bd. 1, S. 26.
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wohl mit dem einen als auch dem anderen Bereich verwandt und vernetzt.
Diese Briickenfunktion entspricht geichzeitig einer auf die muslimische Praxis
ausgerichteten Steuerungsfunktion. Und so ist das Schnittstellendasein der
Usill al-Figh kein bedauernswertes, sondern ein iiberaus bedeutsames.

Die Untersuchungsschwerpunkte der Usil al-Figh

Nicht alle Autoren anerkannter Ustl-Werke haben sich Ash-Shatibis Pladoyer
zu Herzen genommen und ihre Ausfithrungen auf dem Figh dienliche Themen
reduziert. Vielmehr haben nicht wenige von ihnen mit ihren methodischen In-
halten umfangreiche Ausfithrungen verwoben, die eigentlich fachfremde The-
men behandeln. So erortert /mam AI-Ghazalt in seiner iiber 100 Seiten umfas-
senden Einflihrung zu seinem Ustl-Werk ,,Al-Mustasfa“ die Wissenschaft des
Definierens, entwickelt Definitionen des Wissens oder des Beweises und wid-
met sich einer groen Zahl weiterer scholastischer Fragen*. Andere Autoren
stellen Abhandlungen iiber die Entstehung der Sprachen voran, ob diese sich
unter den Menschen entwickelt hitten oder offenbart wurden*’, und eine gro-
Be Zahl der klassischen Usiil-Werke beinhaltet ausschweifende Sprachstudi-
en*®. Diese eigentlich fachfremden Ausfiihrungen sind dem Bestreben der
Usiil-Gelehrten geschuldet, auch jene Wissenschaftszweige zumindest einfiih-
rend in ihre Werke aufzunehmen, die geistige Quellen der Usil al-Figh dar-
stellen, um moglichst umfassende Ausarbeitungen der Thematik zu gewahr-
leisten. So speisen sich die Usil al-Figh aus der Kalam-Wissenschaft (scho-
lastischen Theologie), die sich intensiv etwa mit der Frage nach der Rolle des
Verstandes in der Gesetzgebung befasst — wenn auch nicht aus juristischer,
sondern aus der Perspektive des menschlichen Erkenntnisvermdgens. Weiter-
hin bildet die Wissenschaft der arabischen Sprache eine geistige Quelle der
Usil al-Figh. Diese Ndhrung der Methodik der Jurisprudenz stellt keine fach-
fremde oder plumpe Ubernahme der Erkenntnisse der betreffenden Wissen-
schaften dar. Vielmehr haben die Gelehrten sich die Erkenntnisse und Metho-
den ihrer Erlangung zu eigen gemacht und fiir ihr eigenes Vorhaben zielfiih-
rend weiterentwickelt*.

46 Al-Ghazalr, Al-Mustasfa (Fn. 17), Bd. 1, S. 35 ff.

47 Darunter: A. Ibn Hazm, Al-Ihkam f1 Ustl al-Ahkam, Bd. 1, Beirut 1979, S. 29 ff.

48 M. Al-Khudart Bik, Ustl al-Figh, 6. Aufl., Kairo 1969, S. 18.

49 Az-Zuhayli, Ustl (Fn. 2), S.28; Az-Zuhayli, Al-Wadjiz (Fn. 18), S.15; Ash-
Shawkani, Irshad (Fn. 4), Bd. 1, S. 69; Al-Amidr, Inkam (Fn. 2), Bd. 1, S. 22.
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Trotz allem lassen sich facheigene Themenschwerpunkte der Usil al-Figh
herausarbeiten, die sowohl in der Primér- als auch Sekundérliteratur den har-
ten Kern dieser Wissenschaft darstellen und — dem Namen des Fachgebiets
gerecht werdend — die Grundlage von Figh bilden. Dabei handelt es sich um
folgende Schwerpunkte, unter denen sich unzdhlige Fragen und Diskussions-
punkte auftun: 1. Das Gesetz, 2. Die (allgemeinen) Rechtsbelege, 3. Die
Rechtsableitung und 4. Der Rechtsableiter’°, Ein besonders schénes Bild ent-
wickelt Imam Al-Ghazalr fir diese Unterteilung. Er bezeichnet das Gesetz als
Frucht, welches aus der Fruchtpflanze (den Rechtsbelegen) vom Fruchtbauern
(dem Rechtsableiter) nach bestimmten Regeln (der Rechtsableitung) geerntet
wird>!. Diese vier Schwerpunkte stecken das Grundgeriist einer jeden Ab-
handlung der Usil al-Figh ab und bilden die Essenz dieser Wissenschaft.

Die Systematisierung und Niederschrift der Usil al-Figh

Eine historische Betrachtung der Systematisierung und Niederschrift der Usil
al-Figh muss naturgemif} ihren Anfang im Zeitalter des Propheten Muham-
mad %5 nehmen, sei es auch nur, um eine wie auch immer geartete Verbalisie-
rung methodischer Regeln in jener islamischen Ara umgehend zu verneinen.
Denn fiir jene Generation von Muslimen, die den Propheten % und damit die
Offenbarung erlebten, bestand keinerlei Notwendigkeit einer Beschéftigung
mit etwaigen, den offenbarten Gesetzen zugrunde liegenden methodischen
Ansitzen. Vielmehr hatten sie unmittelbaren Zugang zum Sprachrohr der Of-
fenbarung, dem sie jede praktische Frage vortragen konnten, um eine verbind-
liche Antwort zu erhalten>2. Und so verblieb es zu jener Zeit bei den offenbar-
ten, unmittelbar Uberzeugung und Handeln der Muslime betreffenden Geset-
zen. Dies entspricht der praktischen Ausrichtung sowohl des Figh als auch der
Ustl al-Figh, die sich in einem Fluss befindet mit der praktischen Ausrichtung
sowohl der damaligen arabischen Gesellschaft als solcher, als auch des Islam-
verstdndnisses der Prophetengeneration.

Auch in der folgenden Generation der Prophetengefdhrten . S ¥ P
Sahaba — kam es zu keiner systematisierenden Verbalisierung oder Verschrift-
lichung dieses zwar praktisch ausgerichteten, doch gleichzeitig so abstrakt-

50 Abia Zahra, Ustl (Fn. 14), S.9; Al-Khudart, Ustl (Fn. 48), S.8; Al-Ashgar, Al-
Wadih (Fn. 14), S. 12.

51 Al-Ghazalr, Al-Mustasfa (Fn. 17), Bd. 1, S. 18 f.

52 Abi Zahra, Ustl (Fn. 14), S. 11; Zaydan, Al-Wadjiz (Fn. 3), S. 14.
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theoretischen Wissenschaftsfeldes>?. Jedoch schimmern durch die Aussagen
und Rechtsableitungen der Sahaba Regeln und Zusammenhinge hindurch, die
spéter in den Usil al-Figh herausgestellt werden. So kommt man nicht umhin,
in der juristischen Vorgehensweise der Sahaba jene Methodik wieder zu er-
kennen, nach der noch heute die islamische Jurisprudenz funktioniert. Eine
solche Betrachtung zieht natiirlich die Gleichung von hinten auf, denn nicht
das heutige Gelehrtentum ist in einer tradierten Wissenschaft Mafstab, son-
dern das origindr dem Zusammenleben mit dem Gesandten Allahs % ent-
sprungene Islamverstindnis der ersten Generation. Und so mussten sich jene,
die dem Ausspruch des ‘Umar Bin al-Khattab &2 folgend den Geschlechts-
verkehr wihrend der Pilgerreise untersagten, den Vorwurf eines anderen
Sahabi, ndmlich dessen Sohnes ‘Abdullah Bin ‘Umar #2 anhoren: »lch sage
euch: ,Der Gesandte Allahs sagte‘, und ihr wendet ein: ,Es sagten Abu Bakr
und ‘Umar?!““>* Auch wenn ‘Abdullah Bin ‘Umar in seiner Aussage keine
explizit allgemeine Regel fiir die Rechtsableitung formulierte, so legt sein
Einwand doch eine klare Rangfolge und Konkurrenzlehre zwischen des Aus-
sagen des Gesandten %2 und den Aussagen seiner Gefdhrten offen. ‘Ali Bin
AbT Talib %% lieB in folgendem berithmten Ausspruch implizit seine juristi-
sche Vorgehensweise in Form des Analogieschlusses anklingen: ,,Wenn er
trinkt, so schwafelt er und wer schwafelt, der verleumdet.“>> Nach dieser Vor-
gehensweise setzte ‘AlT Bin Abi Talib fiir Alkoholkonsum das Auspeitschen
als Strafe an, in Analogie zur Strafe fiir Verleumdung. Uber derlei situative
und implizite Formulierungen juristischer Methodik ging es in der Generation
der Prophetengeféhrten noch nicht hinaus.

In den zwei Folgegenerationen der Nachfolger der Sahaba — (=< Tabi tin
—und deren Nachfolger — 0wl =5 Tabi 0 at-Tabi ‘Tn — entstand aufgrund der
Er6ffnung neuer Gebiete fiir die islamische Herrschaft und der damit einher-
gehenden rasanten Ausbreitung des Islam die immer groBere Notwendigkeit
der Rechtsableitung zur Beantwortung jener praktischen Fragen, mit denen
die Muslime durch die kulturellen Eigenarten der neuen Volker konfrontiert
wurden®. So wurde der Figh immer umfassender, was zum Ubergang in die
Ara der groBen Rechtsgelehrten fiihrte. In einem Zug mit der Vielzahl neuer
Realitéten trat eine weitere Herausforderung auf: der Eintritt fremdsprachiger
Volker in den Islam. Diese Volker hatten, anders als die Araber, keinen origi-

53 Khallaf, ‘llm (Fn. 6), S. 15; Al-Ashqar, A1-Wadih (Fn. 14), S. 14.

54 Al-Ashqar, Al-Wadih (Fn. 14), S. 14 (Ubersetzung N.Z.).

55 Abii Zahra, Usill (Fn. 14), S. 11 (Ubersetzung N.Z.).

56 Abu Zahra, Ustl (Fn. 14), S. 12; Az-Zuhayli, Al-Wadjiz (Fn. 18), S. 16; Al-Ashqar,
Al-Wadih (Fn. 14), S. 14.
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ndren Zugang zur Sprache des Islam, sondern mussten sie mithsam erlernen.
Was fiir den Araber selbstverstidndlich war, musste dem ,,Auslédnder* erst ver-
standlich gemacht werden. Aus dieser Notwendigkeit entstand unter anderem
die Verbalisierung und darauf folgend die Niederschrift der Vokalisationsre-
geln der arabischen Sprache’”. Nach demselben Prinzip und vor dem Hinter-
grund einer stetig komplexer werdenden Realitit von Muslimen, denen mit
der arabischen Sprache der natiirliche und unbeschwerte Zugang zum Islam
fehlte, musste es frither oder spéter zur Verbalisierung und Systematisierung
der juristischen Methodik kommen. Das Zeitalter des groflen juristischen Ge-
lehrtentums war angebrochen. Was sich bei den Prophetengeféhrten aus der
einen oder anderen Aussage an methodischem Regelwerk erahnen lief3, gehor-
te im zweiten Jahrhundert islamischer Zeitrechnung zum impliziten Grund-
handwerk der zahlreichen Figh-Gelehrten und wurde téglich vielfach prakti-
ziert38,

Zu dieser Zeit trat der Pionier der Usil al-Figh in Erscheinung, dessen
Werk ,,Ar-Risala“ uns als erste systematische Abhandlung der Methodik der
islamischen Jurisprudenz iiberliefert ist: Abi ‘Abdillah Muhammad Bin Idris
Ash-Shafi T (150-204 n.H.). Ash-Shafi is Leistung besteht keineswegs in der
»Erfindung der Usil al-Figh, eine Formulierung die neben dem Wesen dieses
Fachgebietes auch dessen Geschichte verkennt. Vielmehr bestand seine her-
ausragende Leistung darin, allerorts zur Anwendung gebrachte methodische
Vorgehensweisen zu verbalisieren, rationalisieren, systematisieren und
schlieBlich in seiner Niederschrift Stellung zu verschiedenen Ansichten und
Problempunkten zu beziehen. Ash-Shafi 7 erschuf die Usil al-Figh nicht. Viel-
mehr schloss er sich dem regen Diskurs der Gelehrten seiner Zeit an, gab ihm
jedoch eine revolutionire, weil abstrahierende Wendung. Er lautete damit das
Zeitalter der Ustul-Werke ein, die bis heute den Nédhrboden dieser methodi-
schen Wissenschaft bilden°.

Die Ustl al-Figh entsprangen nicht dem genialen Geist des einen oder an-
deren Gelehrten. Vielmehr handelt es sich um die der Offenbarung immanente
juristische Methodik, die nur darauf wartete, herausgelesen, verbalisiert und
fiir die praktische Anwendung durch die Figh-Gelehrten brauchbar gemacht
zu werden. Die Usil al-Figh sind in der Offenbarung angelegt und ,,entstan-
den* zeitglich mit ihrer Herabsendung — lange Zeit als abstrakte Zusammen-
hénge hinter konkret-praktischen Vorgaben an das menschliche Handeln un-

57 Zaydan, Al-Wadiiz (Fn. 3), S. 15; Khallaf, ‘llm (Fn. 6), S. 16.

58 Abii Zahra, Usil (Fn. 14), S. 13; Al-Ashqar, Al-Wadih (Fn. 14), S. 15.

59 Abii Zahra, Usil (Fn. 14), S. 13; Al-Khudari, Usill (Fn. 48), S. 7; Az-Zuhayli, Al-Wa-
djiz (Fn. 18), S. 16; Khallaf, ‘Tim (Fn. 6), S. 16; Al-Ashqar, Al-Wadih (Fn. 14), S. 15.
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bemerkt. Dass vorher keine Anstrengung zu ihrer Niederschrift aufgebracht
wurde, ist den historischen Umstédnden geschuldet. Erst mit den Eroffnungen
entstanden Herausforderungen an die islamische Jurisprudenz, welche die me-
thodische Anndherung an die Offenbarungstexte zum Gebot der Stunde mach-
ten.

Die gegenwiirtige Bedeutung der Usiil al-Figh

,Betreffend den Zweck der Ustl al-Figh; so ist die Erlangung der Kenntnis
der islamrechtlichen Gesetze der Ankniipfungspunkt der diesseitigen und jen-
seitigen Gliickseligkeit.«®0

Der im Islam formulierte Anspruch, das menschliche Dasein dem Willen
Allahs % zu unterstellen, kann nur erfiillt werden, indem das menschliche
Handeln an den Gesetzen des Islam ausgerichtet wird. Auch wenn heute die
praktische Relevanz der gesellschaftlichen und staatlichen Sphire des islami-
schen Rechts vor allem fiir die Muslime auflerhalb der islamischen Welt hinter
die individuelle Sphédre zuriicktreten, bleiben doch Ziel und Anspruch des Is-
lam bestehen: die gottliche Offenbarung zum Malstab des menschlichen Da-
seins zu machen und dieses umfassend an ihr auszurichten. Da es die Usil al-
Figh sind, welche die Briicke zwischen islamischer Glaubens- und Hand-
lungswelt schlagen und damit den Steuerungsmechanismus fiir die muslimi-
sche Praxis darstellen, hat ihre Bedeutsamkeit in der islamischen Geschichte
nie abgenommen. Denn bis zum jlingsten Tag gilt es, das Wohlgefallen Allahs
% durch ein gottgefilliges Leben zu erlangen. Entsprechend urteilen die mus-
limischen Rechtsgelehrten, dass es eine zur Geniige zu erfiillende Pflicht dar-
stellt, die Usil al-Figh zu studieren und zu beherrschen. Ein hinreichender
Anteil der globalen Gemeinschaft der Muslime muss dieses Wissen bewahren
und fiir die Praxis anwendbar machen, wodurch der Rest der Muslime von
dieser Verantwortung frei wird®!. Die Ausrichtung des Lebens an den islami-
schen Gesetzen zur Erlangung nicht nur diesseitiger, sondern auch jenseitiger
Erfillung und Gliickseligkeit, wird durch ein Studium der Usiil al-Figh sicher-
lich unterstiitzt und verstirkt. So wird jenem Sicherheit in seiner Uberzeugung
verliehen, der feststellt, dass es ein komplexes und dem Selbstverstindnis
nach umfassendes System von methodischen Regeln gibt, die ihm die islami-

60 Al-Amidr, Thkam (Fn. 2), Bd. 1, S. 21 (Ubersetzung N.Z.).
61 Al-Khudart, Usul (Fn. 48), S. 19f.; Zaydan, Al-Wadjiz (Fn. 3), S. 12{.; Az-Zuhayli,
Al-Wadjiz (Fn. 18), S. 29 f.; Al-Ashqar, Al-Wadih (Fn. 14), S. 151.
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sche Ausrichtung seines Lebens ermoglich — auch wenn ihm in der Umset-
zung seine menschliche Unzuldnglichkeit Probleme bereiten darf.

Wer auch nur passiv am immer noch regen Diskurs der muslimischen Usiil-
und Figh-Gelehrten teilnehmen will, kommt nicht umhin, sich zumindest ein
Grundwissen der Usil al-Figh anzueignen. Denn wer keinerlei methodischen
Kenntnisse aufzuweisen hat, muss sich damit zufrieden geben, lediglich durch
Kenntnisnahme seiner Ergebnisse am Diskurs beteiligt zu sein. Ein Durch-
dringen des Prozesses, der zu diesen Ergebnissen gefiihrt hat oder deren recht-
liche Einordnung im komplexen juristischen System des Islam, wird nicht
moglich sein. Wer dariiber hinaus gar aktiv an der islamischen Jurisprudenz
teilhaben will, fiir den ist ein Studium der Usil al-Figh unerldsslich. Den
Rang des Rechtsgelehrten kann nur Absolvent eines tiefgreifenden und zeitin-
tensiven Studiums der Methodik der islamischen Jurisprudenz erlangen, sich
damit der Ableitung islamischer Rechtsspriiche befahigen und der heute so
gravierenden, weil umfassenden juristischen Abhdngigkeit des Laien entrin-
nen.

Auch wessen Ehrgeiz ihn zu weniger hohen Zielen antreibt und sich damit
begniigt, als verstindiger Beobachter und Zuhorer des Diskurses zu verblei-
ben, kommt zumindest um Grundkenntnisse der Ustl al-Figh nicht umhin.
Erst ein solches Wissen ermoglicht, den qualifizierten Gelehrten vom unquali-
fizierten Pseudo-Gelehrten zu unterscheiden. Leider mischen sich bisweilen
unwissende Stimmen lautstark in den islamrechtlichen Diskurs ein. Sie her-
auszufiltern vermag nur, wer mit einer methodischen Basis ausgestattet ist.
Dies den Vorteil, haltlose Argumentationen von vornherein ignorieren und
umgehen oder gar widerlegen zu konnen. Vielmehr dient es auch dem islami-
schen Bestreben nach Allahs % Wohlgefallen. Denn der ungeschulte Laie
wird einem anderen Laien, der bewusst oder unbewusst, in jedem Fall aber
unberechtigt Rechtsurteile abgibt, viel eher auf den Leim gehen und islam-
rechtlich fehlerhafte oder ungiiltige Handlungen riskieren.

Aus diesen Griinden erfreuen sich die Usiil al-Figh unter Muslimen unge-
brochener Bedeutung und Aktualitit sowie zunehmender Popularitit in nicht-
muslimischen Kreisen. Zusammenfassend sind sie unerldssliche Vorausset-
zung der Erfiillung des grundlegen islamischen Anspruchs, das Leben an
Allahs % Willen auszurichten, sowie jeder individuellen und kollektiven
muslimischen Praxis.
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Das Thema der Rechtsschulen im Islam ist Opfer vieler Fehlverstandnisse, die
sich erst auflésen, wenn man sie aus den korrekten Blickwinkeln der islami-
schen Geschichte einerseits und ihrer praktischen Notwendigkeit andererseits
betrachtet. Viel zu oft wurden und werden die Rechtsschulen zum Spielfeld
innerislamischer Spannungen gemacht und gar zu einem religiosen Scheide-
punkt hochstilisiert. Nichts davon entspricht ihrer Natur, sowie ihrer aus-
schlieBlichen Bedeutung in den Bereichen der Usil al-Figh und vor allem des
Figh, somit der Shari‘a. Im Kern sind die Rechtsschulen — «#1>— Madhahib —
nichts weiter als ideelle Zusammenschliisse von Rechtsgelehrten, die sich in
ihrer Ableitung der islamischen Gesetze einer vereinheitlichten Methodik be-
dienen, unter der geistigen Schirmherrschaft eines der groen Rechtsschulen-
begriinder. Uber einen islamrechtlich-methodischen Zusammenschluss geht
das korrekte Verstindnis der Rechtsschule — <3« Madhhab — nicht hinaus.

Griinde fiir die Entstehung von Ikhtilaf

Ein methodischer Zusammenschluss, unter Abgrenzung anderer Zusammen-
schliisse, ist naturgemif3 nur dort moglich, wo tiberhaupt ein Spielraum der ju-
ristischen Vorgehensweise und der Aufstellung juristisch-methodischer Re-
geln besteht. Einen solchen Spielraum bietet die islamische Jurisprudenz zur
Geniige und so sollen zunéchst einige Faktoren dargelegt werden, die sowohl
auf Ebene der Usil al-Figh als auch des Figh den legitimen Meinungspluralis-
mus — <14l [khtilaf — unter den muslimischen Usitil- und Figh-Gelehrten be-
griinden®?:

62 Fir die Auflistung der Faktoren, ihre Erlduterung und die Beispiele siche M. Al-
Khinn, Athar al-Ikhtilaf fT al-Qawa‘id al-usiiliyya fT Ikhtilaf al-Fuqaha‘, 7. Aufl., Bei-
rut 1998, S.38ff.; W. Ibn Khaldin, Muqaddimat Ibn Khaldiin, hrsgg. v. ‘Abdullah
Muhammad Ad-Darwish, 2 Bidnde, Damaskus 2004, S. 185; M. As-Sawwaf, Bayna
as-Sunna wa ash-Shi‘a. Al-Masa’il al-Fighiyya allati khalafa fiha ash-Shi‘a al-
imamiyya Ahl as-Sunna wa al-Djama‘a (Masa’il al-‘Ibadat wa an-Nikah wa ar-
Rida‘), Damaskus 2006, S. 272 ff. Auf Details und differenzierende Ansichten wird
zur Vermeidung einer Vorwegnahme erst im weiteren Verlauf der Ausarbeitung ein-
gegangen.
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— Der Ikhtilaf'in der Rezitation des Qur’an: Auf den Gesandten Muhammad
2% werden im Wege der definitiv authentischen Uberlieferung verschiede-
ne Rezitationsarten des Qur’an zuriickgefiihrt, die — basierend auf ihrer
gleichwertigen Authentizitét — alle als legitim anerkannt sind. Mit der Ver-
schiebung weniger Lautzeichen von einer Rezitationsart zur anderen, ge-
hen Verschiebungen der Grammatik und dariiber die Mdglichkeit der Ver-
schiebung von Bedeutungen einher. Beispielhaft kann der folgende
Qur’an-Vers angefiihrt werden:

| szaal 3 il oall ) kol s o8 45 1t asizal ) i 1)) el gl @i o
e PSE PR
,, O die ihr glaubt, wenn ihr euch zum Gebet aufstellt, dann wascht'
euch das Gesicht und die Hdinde bis zu den Ellbogen und streicht
euch iiber den Kopf und (wascht euch) die Fiifle bis zu den Kno-
cheln. " [Al-Ma’ida: 6]
Durch unterschiedliche Setzung eines Lautzeichens auf dem Wort ,,Fiifle®,
steht dieses in einer Lesung im Akkusativ und in einer anderen im Genitiv.
Darauf basierend scheiden sich die Geister der Gelehrten, ob die Fiifle ge-
waschen werden miissen, oder ob in grammatikalischer Verbindung mit
dem vorher genannten Kopf — durch Ausweitung der den Kopf in den Ka-
sus des Genitiv versetzenden Priposition auf die Fiille — ein feuchtes Be-
streichen selbiger fiir das Erlangen des Zustandes der rituellen Reinheit
durch die Gebetswaschung ausreichend ist.

— Die Unterschiede in der Verbreitung von Ahadith: Die Sahaba konnten
nicht alle einen gleich groBen oder gleichlautenden Schatz von Ahadith in
ihren Gedéchtnissen bewahren, da der Prophet %% die ihm offenbarten In-
halte situationsbedingt mit seinen Geféhrten zu teilen pflegte. So bildeten
spezifische historische Ereignisse die Anlisse prophetischer AuBerungen
und Anweisungen. Die Aussagen, Handlungen oder das stillschweigende
Bestitigen des Gesandten Allahs % wurde nur mit den Anwesenden un-
mittelbar geteilt. Die Abwesenden erfuhren wenn iiberhaupt mittelbar,
durch Multiplikatoren, von den sich in ihrer Abwesenheit zugetragenen
Gegebenheiten. Dieses Ungleichgewicht im Wissen um die Sunna tiber-
trug sich natiirlich auch auf die Folgegeneration von Muslimen, welche die
Ahadith von den Sahaba libernahmen, die sich in unterschiedlicher Dichte
auf dem islamischen Herrschaftsgebiet verteilt hatten. Und so setzte sich
das Wissensgefille um die Sunna auch in den darauf folgenden Generatio-
nen der grofen Figh-Gelehrten fort, welche ihre Rechtsurteile basierend
auf dem ihnen zugénglichen Anteil von Ahadith fillten, zu einer Zeit, als
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die heute jedermann zuginglichen Masanid® noch nicht entstanden waren
oder keine Verbreitung gefunden hatten. Damit scheint dieser Faktor — zu-
mindest gegenwdrtig — flir einen etwaigen Ikhtilaf keine Rolle mehr zu
spielen, da die Sunna in ihrer systematisierten und niedergeschriebenen
Form heute allen Rechtsgelehrten gleichermaBlen zuginglich ist. Jedoch
perpetuierte sich der anfangliche Unterschied in der Verbreitung der
Ahadith in den Anforderungen, die zu jener Zeit von den Rechtsschulen-
begriindern fiir die Annahme eines Hadith festgelegt wurden. Imam Malik
etwa, Begriinder der malikitischen Rechtsschule, legte als Voraussetzung
fiir die Akzeptanz eines Hadith dessen Verbreitung unter den Bewohnern
Medinas fest. Dies wirkt sich bis in die Gegenwart auf die Methodik seiner
Rechtsschule und damit die islamische Praxis ihrer Befolger aus.

Der Ikhtilaf in der Authentifizierung von Ahdadith: So wie Imam Malik die
Kenntnis und Praxis einer regionalen Gemeinschaft zu einer Vorausset-
zung der Authentifizierung von Ahadith erhob, so entwickelten auch die
iibrigen Gelehrten vielfiltige und bisweilen differierende Kategorien und
MaBstéibe, an denen ein Hadith vor seiner Anwendung in der Rechtsablei-
tung zu messen ist. Ein Hadith, der die Bestitigung eines Gelehrten er-
langt, kann in derselben Rechtsfrage an den Voraussetzungen eines ande-
ren Gelehrten scheitern und keinen Niederschlag in dessen deshalb abwei-
chenden Rechtsurteil finden.

Der Ikhtilaf in den zuldssigen oder verbindlichen Rechtsbelegen: Hierbei
handelt es sich um einen der wesentlichsten Faktoren, die zum legitimen
Meinungspluralismus unter den islamischen Rechtsgelehrten fithren. Bis
auf den Qur’an und die Sunna, die vom gesamten muslimischen Gelehr-
tentum als verbindlich erachtet werden, eroffnen sdmtliche anderen
Rechtsbelege einen Diskussionsrahmen, der ein weitgefichertes Spektrum
juristischer Ansichten absteckt: Von der vehementen Ablehnung eines
Rechtsbelegs, iiber seinen Gebrauch ausschlielich in Abwesenheit ande-
rer Rechtsbelege, die Erkldrung bedingungsloser Verpflichtung zur An-
wendung, bis hin zur Legitimierung unter variierenden Definitionen und
Anforderungen.

Der Ikhtilaf im Umgang mit Rechtsfragen, zu denen es keinen expliziten
Text gibt: Mehrfach erwdhnt wurde der islamische Anspruch, alles
menschliche Handeln und damit das gesamte menschliche Dasein der Of-
fenbarung zu unterstellen. In Abwesenheit expliziter Texte zu einer
Rechtsfrage ergibt sich aus benanntem Anspruch das Problem, nach wel-
cher Vorgehensweise sie zu 16sen ist. Hierzu wurden von den Gelehrten

63
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unterschiedliche Losungsansitze entwickelt, darunter der Rechtsbeleg des
Qiyas, der von manchen Gelehrten heftig bestritten wurde. Dieser Grund
fiir Ikhtilaf entsteht aus der Abwesenheit von Rechtsbelegen, gegeniiber
dem vorher beschriebenen Ikhtilaf, der sich aus der variierenden Anerken-
nung und Anwendung von Rechtsbelegen ergibt.

— Der Ikhtilaf durch mehrdeutige Sprache: Wie schon mehrfach angeklun-
gen, ist die islamische Jurisprudenz gekennzeichnet durch eine charakte-
ristische Zweigleisigkeit, die in fast jedem juristischen Zweigbereich eine
bedeutende Rolle spielt. Bei diesen zwei Gleisen handelt es sich einerseits
um die Frage der Authentizitéit eines Rechtsbeleges, und andererseits um
die Frage seiner sprachlichen Ein- oder Mehrdeutigkeit. Die arabische
Sprache sticht nicht nur durch ihre Vielzahl von Polysemen und Homony-
men hervor, sondern auch durch die vielzdhligen Mdglichkeiten rhetori-
scher Figuren sowie grammatikalischer Variationen. So bestehen in der
arabischen Sprache weitreichende Einladung und Notwendigkeit zu Ausle-
gung und Interpretation. Demgeméal verwundert nicht, dass linguistische
Interpretationsspielrdume abweichende Ansichten provozieren, von denen
aber jede den Anspruch hegt, sich im Bereich des sprachlich Vertretbaren
zu bewegen.

—  Der Ikhtilaf in Textverstindnis und Qur’an-Erlduterung: Selbst dort, wo
keine sprachliche Ambivalenz besteht, konnen andere Eigenheiten eines
Rechtsbelegs auftreten, die iiber interpretatorischem Spielraum zu Ikhtilaf
fithren. So kann durch systematische Auslegung, durch das Herstellen un-
terschiedlicher Beziige zwischen Rechtsbelegen, durch Auslegung oder die
Bezugnahme auf unterschiedliche Offenbarungsanldsse der juristische
Meinungspluralismus bedient werden.

— Der Ikhtildf in der versohnlichen Auslegung sich scheinbar widerspre-
chender Rechtsbelege: Manche Rechtsbelege scheinen sich auf den ersten
Blick zu widersprechen. Um eine inflationdre Verwerfung eigentlich au-
thentischer Rechtsbelege zu vermeiden, entwickelten die Gelehrten unter-
schiedliche Methoden der versdhnlichen Auslegung solcher Belege. Hier-
mit verbunden ist etwa die heftig umstrittene Frage, wann eine Abrogation
anstelle der Spezifizierung eines allgemeinen Belegs anzunehmen ist.

Obige Aufzéhlung der zum legitimen juristischen Pluralismus fiihrender As-

pekte ist nicht als erschopfend zu betrachten. Vielmehr handelt es sich um

einen recht groben Uberblick, da sich ein in iibergeordneten Kategorien erdff-
nender Ikhtilaf in jedem ankniipfenden Zweigproblem fortsetzt und neue For-
men annimmt. All diese Faktoren zeigen auf, dass der Ikhtilaf gewiinschte und
unvermeidliche Konsequenz des sprachlichen Wesens der Offenbarung ist
und damit unausweichliches Charakteristikum der islamischen Jurisprudenz.
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Selbst zur Zeit des Gesandten &, als die Offenbarung noch in vollem Gange
war, kam es in dessen Abwesenheit, also in Abwesenheit der Mdoglichkeit
einer verbindlichen Kliarung einer Rechtsfrage, zu Ikhtilaf unter den Prophe-
tengefdhrten %% Als der Gesandte Allahs %% von solchen Geschehnissen
Kenntnis erlangte, wiirdigte er sie mit seiner stillschweigenden Bestitigung®*.
In jedem Fall muss festgehalten werden, dass der islamrechtliche Meinungs-
pluralismus der Gelehrten, sofern er sich aus juristisch vertretbarer und me-
thodisch sauberer Arbeit ergibt, absolute Unvermeidbarkeit und unbestreitbare
Existenzberechtigung geniefit. Folglich ist jede islamrechtlich untermauerte
Ableitung eines Gelehrten eine legitime Interpretation der Ansprache Allahs
% an seine menschlichen Geschdpfe und genieft, gleich jeder anderen legiti-
men Ableitung, zumindest theoretische Gesetzesqualitt®S.
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»Von Ibn ‘Umar [wird tiberliefert], moge Allah mit beiden zufrieden sein, der sagte:
,Der Prophet, Allahs Segen und Frieden auf ihm, sagte am Tage der Grabenschlacht:
,Keiner verrichtet das Nachmittagsgebet, auller in Banti Qurayza.® Auf dem Weg er-
hielten einige Kenntnis vom Anbruch des Nachmittagsgebets. So sagten einige von
ihnen: ,Wir beten nicht, bevor wir ihn [den Wohnort der Bani Qurayza] nicht errei-
chen.® Und einige von ihnen sagten: ,Wir beten, er beabsichtigte dies nicht von uns.*
Dies wurde dem Propheten, Allahs Segen und Frieden auf ihm, berichtet. Er tadelte
keinen von ihnen.* (Ubersetzung und Anmerkungen N.Z.), Sahih Al-Bukhari, Hadith
Nr. 4119, in folgender Version: A. Al-Bukhari, Al-Djami‘ as-Sahih, hrsgg. v. Qusay
Muhibb Ad-Din Al-Khatib, 4 Biande, Kairo 1979.

65 A. Rahim, The Principles of Muhammadan Jurisprudence. According to the HanafT,
Maliki, Shafi‘T and Hanbali Schools, Madras 1911, S. 169; W. Hallag, Shari‘a. Theo-
ry, Practice, Transformations, Cambridge 2009, S. 82; A. Reidegeld, Handbuch Is-
lam, Die Glaubens- und Rechtslehre der Muslime, hrsgg. v. Hasan Ozdogan, 2005,
S. 114; Ibn Khaldin, Muqaddima (Fn. 62), S. 185; M. Silah, Al-Insilakh min al-Ma-
dhahib al-Fighiyya. Haqiqatuhu, Asbabuhu wa Atharuhu fi al-Figh al-islami, Batna
2006, S. 41f. Einen Einblick darin, wie die theoretische Meinungsvielfalt durch Fest-
legung einer juristischen Ansicht fiir die staatliche und gerichtliche Praxis handhab-
bar gemacht wurde, liefert folgender Klassiker des islamischen Staatsrechts des
shafi‘Ttischen Gelehrten und obersten Richters {iber mehrere Bezirke im ‘Abbasidi-
schen Kalifat: 4. AI-Mawardr, Al-Ahkam as-sultaniyya wa al-Wilayat ad-diniyya, in
der Ubersetzung von Wafaa H. Wahba: The Ordinances of Government, Reading
1996.
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Richtig und falsch im Ikhtilaf

Die Koexistenz von Gesetzen in der Anzahl rechtlich vertretbarer Ansichten
ist zwar legitim, dennoch gilt nicht jede Rechtsmeinung als ,richtig®. Viel-
mehr geht jeder Gelehrte berechtigterweise davon aus, die eigentliche Intenti-
on Allahs % mit seiner Ableitung getroffen zu haben. Zwar spricht er dabei
den Ansichten anderer Gelehrten nicht die Existenzberechtigung ab, jedoch
fiihren die von ihm aufgebrachte juristische Anstrengung, gepaart mit dem
Wissen um das eigene juristische Konnen und der Uberzeugung von der eige-
nen methodischen Vorgehensweise dazu, dass der Gelehrte sein Ergebnis fiir
korrekt erachtet. Gleichzeitig ist allen Beteiligten klar, dass sie sich mit der
Shari‘a tiberwiegend im prasumtiven Bereich des Islam bewegen. Sie zollen
deshalb der Gegenansicht zumindest den Respekt der Anerkennung als juris-
tisch legitim. Dass ,,legitim“ nicht mit ,,richtig” gleichzusetzen ist, soll Imam
Ash-Shafi T in folgender trefflichen Aussage formuliert haben:

»Meine Ansicht ist richtig, doch birgt sie die Moglichkeit des Fehlers, wih-
rend die Ansicht des anderen falsch ist, mit der Moglichkeit richtig zu sein. 0

Ahl al-Hadith und Ahl ar-Ra’t

Recht friih nach dem Ableben des Propheten % kristallisierten sich regional
verdichtete methodische Vorgehensweisen von Rechtsgelehrten heraus, deren
Ableitung sich von der Methodik der Gelehrten aus anderen islamischen Ge-
bieten unterschied und die fortan als juristische Schulen wahrgenommen wur-
den. Hierbei handelt es sich um die historischen Vorldufer der vier Rechts-
schulen, an deren Scheideweg unterschiedliche regionale Bedingungen und
Voraussetzungen fiir die Rechtsableitung standen. Dies sind die zwei juristi-
schen Schulen der Ahl al-Hadith — sl J—ai Vertreter der prophetischen
Uberlieferung — aus dem Hidjaz und der Ahl ar-Ra’1 — /- J»l Vertreter der
juristischen Ansicht — aus dem Irak. Der ausschlaggebende Faktor, der zu
einer abweichenden juristisch-methodischen Vorgehensweise unter den bei-
den Schulen fiihrte, war die geringere Verbreitung der prophetischen Traditi-
on im Irak gegeniiber dem Hidjaz. Der Hidjaz, als Heimat des Gesandten

66 < suall Jaing Uad (5 e (sl 5 Uadll Jainy il s 5 (Ubersetzung N.Z.); diese Formulie-
rung findet sich in keinem der Werke Ash-Shafi ‘is, wird ohne Angabe einer Fund-
stelle aber in fast jedem Buch oder Artikel im Zusammenhang mit der Thematik des
Ikhtilaf zitiert. Uber den Nachweis des Zitats hinwegsehend, handelt es sich jeden-
falls um eine sehr griffige Veranschaulichung.
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Allahs “ﬁ, bot den Ahl al-Hadith eine derartige Fiille an prophetischen Uber-
lieferungen, dass sie neben Qur’an und Sunna kaum angehalten oder gezwun-
gen waren, sich anderer als dieser zwei Rechtsbelege in ihren Rechtsgutachten
zu bedienen®’. Die Bewohner des Irak hingegen, aufgrund der geringeren Be-
volkerungsdichte mit Prophetengefahrten, hatten keinen Riickgriff auf einen
derart grolen Teil der Sunna. Zudem waren sie von einer grofleren zivilisato-
rischen Vielfalt umgeben, die ihnen wesentlich mehr Rechtsfragen bot und ih-
nen damit mehr juristische Tétigkeit abverlangte. Und so waren die Ahl al-
Ra’1 gezwungen, um die gestellten Rechtsfragen nicht unbeantwortet zu las-
sen oder sie gar als auflerhalb der Offenbarung liegend zu deklarieren, sich
vermehrt anderen Rechtsbelegen, etwa den verschiedenen Formen der juristi-
schen Auslegung oder dem Analogieschluss, zuzuwenden®. Der Unterschied
in der Vorgehensweise der beiden Schulen war damit eigentlich nur ein gradu-
eller. Denn auch die Ahl al-Hadith bedienten sich schlussendlich der Ausle-
gung oder des Analogieschlusses, wenn sie keine die Rechtsfrage explizit be-
handelnden Texte fanden. Genauso suchten die Ahl al-Ra’1 ihre Losungen zu-
nichst in Qur’an und Sunna, bevor sie anderweitig juristisch titig wurden. Die
Haufigkeit der Nutzung der einen oder anderen Art von Rechtsbelegen bildete
damit das eigentliche Unterscheidungskriterium zwischen den zwei Schulen,
begriindet durch die verschiedenen regionalen Voraussetzungen. Wohl aus
dieser Notwendigkeit entwickelte sich bei den Ahl al-Ra’1 die Uberzeugung,
dass ein Grofteil der islamischen Vorgaben aus den Texten rational zu er-
schlieBen und ihnen eine islamrechtliche Begriindung zu entnehmen sei, die
man sodann fiir dhnlich gelagerte Félle im Wege der Analogie nutzbar ma-
chen konne. Dies lehnten die wesentlich text-gebundeneren Ahl al-Hadith
weitgehend ab. Deswegen beschiftigten sich letztere ausschlielich mit sich
ihnen real stellenden Fragen, wohingegen die juristische Schule des Irak theo-
retische Rechtsfragen klérte, die bisher noch kein Ratsuchender einem Juris-
ten vorgetragen hatte®®. In ihrer fachlichen Qualifikation galten bald zwei
Rechtsgelehrte als geistige Anfiihrer der jeweiligen regional-juristischen
Schule, die spéter von ihren Schiilern zu Begriindern von zwei der vier bis

67 W. Ad-Dahlawrt, Al-Insaf fi Bayan Asbab al-Ikhtilaf, 3. Aufl., Beirut 1986, S. 46; Ibn
Khaldin, Muqaddima (Fn. 62), S. 185; Sitlah, Al-Insilakh (Fn. 65), S. 43.

68 Ad-Dahlawt, Al-Insat (Fn. 67), S.57; M. Suwayd, Al-Madhahib al-islamiyya al-
khamsa wa al-Madhhab al-muwahhad, 2. Aufl., Beirut 1997, S.13; Ibn Khaldin,
Mugaddima (Fn. 62), S. 186; Siilah, Al-Insilakh (Fn. 65), S. 44.

69 Ad-Dahlawrt, Al-Insaf (Fn. 67), S.46; Ibn Khaldin, Muqaddima (Fn. 62), S. 185f.;
Stulah, Al-Insilakh (Fn. 64), S. 44.
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heute iiberlebenden Rechtsschulen gemacht werden sollten: Imam Abii Hanifa
im Irak und Imam Malik im Hidjaz"0.

Die vier Rechtsschulen und ihre ,, Begriinder*

Die regionalen juristischen Schulen bilden die historischen Vorldufer der bis
in die Gegenwart iiberlebenden vier grolen Rechtsschulen des Islam, die ihre
heutige Form jedoch nicht bereits durch die Rechtsschulenbegriinder selbst
annahmen (die sich zu Lebzeiten wohl noch gar nicht als solche verstanden),
sondern durch deren Schiiler und Befolger, die Methodik und Ansichten ihrer
Lehrer fleiig verbreiteten und weiterentwickelten. Die Unumgénglichkeit
von Ikhtilaf im islamischen Recht, die regional differierenden Voraussetzun-
gen fiir die juristische Tétigkeit, das zunehmende Wissensgefille zwischen
Rechtsgelehrten und juristischen Laien, unter rasanter Zunahme letzterer ge-
geniiber ersteren mit fortschreitender Verbreitung des Islam, und nicht zuletzt
der Genius der vier grolen Imame waren Griinde der Bildung von methodisch
abgrenzbaren Rechtsschulen. Bei der Verdichtung der vier Rechtsschulen han-
delt es sich vielmehr um eine historische (und durchaus sinnvolle) Entwick-
lung, gegeniiber einer religiosen Notwendigkeit. Sie diente der Klarung der
Vielzahl sich tdglich neu prisentierender alltdglicher und auflegewohnlicher
Rechtsfragen in einer islamischen Gesellschaft, in der — im Gegensatz zu den
ersten drei Generationen von Muslimen — der juristische Laie fortschreitend
die Regel bildete’!. Nach diesem Verstéindnis steht es prinzipiell noch heute
jedem qualifizierten Gelehrten offen, durch Festlegung einer charakteristi-
schen Methodik die eigene Rechtsschule zu griinden, so wie zu Lebzeiten der
vier groflen Imame noch viele andere Madhahib gab. Hauptséchlich fiihrten
zwei Griinde dazu, dass aus einer Vielzahl von Rechtsschulen nur vier die
Jahrhunderte bewegter islamischer Geschichte bis in die Gegenwart iiberleb-
ten. Diese Hauptgriinde kann man einerseits in den Personen der groflen
Imame (und im Eifer ihrer Schiilerschar), andererseits in gesellschaftlicher
und politischer Férderung durch die Eliten suchen. So iiberzeugten das fachli-
che Konnen und die islamische Integritét der vier Imame, die unter den Musli-
men eine so grofe Bekanntheit und Popularitét erlangten, dass diese wohl nur
noch durch die Bekanntheit und Popularltat des Propheten %2 selbst und der
herausragenden seiner Gefihrten *# iibertroffen wird. Stetig steigerte sich das

70 Ibn Khaldin, Mugaddima (Fn. 62), S. 186 f.
71 Ibn Khaldin, Mugaddima (Fn. 62), S. 188 f.; Reidegeld, Handbuch (Fn. 45), S. 117;
Stulah, Al-Insilakh (Fn. 64), S. 45 ff.
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Vertrauen, das ihrem Kénnen entgegengebracht wurde durch die fleilige Ver-
breitung der Lehren der Imame und deren laufende Weiterentwicklung seitens
ihrer ebenfalls bekannten und populidren Schiiler’2. Andererseits wurden von
den islamischen Machthabern hohe gesellschaftliche oder politische Amter
mit den groBen Imamen oder den herausragenden ihrer Schiiler besetzt, man-
cherorts wurde die Rechtsmethodik einer der vier Rechtsschulen sogleich zur
gerichtlichen oder gar gesamtstaatlichen Praxis erhoben’.

Die hanafitische Rechtsschule geht zuriick auf Nu ‘man Bin Thabit Bin Sitd
Bin Marzuban (80-148 n.H./699-767 n.Chr.), besser bekannt als Imam Abi
Hanifa, den groBen Gelehrten des Irak von persischer Abstammung’. Ob-
wohl Imam Abi Hanifa selbst kein Figh-Werk hinterlieB, blieb seine Rechtsa-
bleitung (und damit implizit seine Methodik) der Nachwelt durch die Uberlie-
ferungen vor allem seiner zwei bekanntesten Schiiler, Ya ‘qitb Bin Ibrahim Bin
Habib Al-Ansart (Abiu Yisuf) und Muhammad Bin Al-Hasan Ash-Shaybant er-
halten”. Als methodisch kennzeichnend fiir die hanafitische Rechtsschule sol-
len an dieser Stelle zundchst nur die von ihr anerkannten und bemiihten
Rechtsbelege angefiihrt werden. Dabei handelt es sich zuerst natiirlich um den
Qur’an und die Sunna, sowie weiterhin die Aussagen der Sahaba, den Qiyas,
den Istihsan, den Idjma‘, den Ra’1 und schlieBlich den ‘Urf’®. Aufgrund der
,,Verstaatlichung® der hanafitischen Rechtsschule im osmanischen Reich?” ist
die Lehre Imam Abii Hanifas — die durch seine Schiiler einige Verdnderung
erfuhr, vor allem in Form einer Einschrinkung der Anwendung von Istihsan,
Ra’1 und ‘Urf — heute vordergriindig in den Nachfolgestaaten dieses Reiches
verbreitet: in der Tirkei, Syrien, dem Libanon, Jordanien, Paldstina und auf

72 M. Abii Zahra, Tarikh al-Djadal, Kairo 1934, S. 172; Ibn Khaldin, Mugaddima (Fn.
62), S. 188 f.; Suilah, Al-Insilakh (Fn. 65), S. 48, 53.

73 Die shafi‘itische Rechtsschule wurde unter den Ayyiibiden in Agypten fiir die juristi-
sche Praxis festgelegt, genauso wie die Osmanen in ihrem Reich die hanafitische
Rechtsschule sogleich in allen staatlichen Belangen fiir verbindlich erklérten; Su-
wayd, Madhahib (Fn. 68), S.28. Doch auch schon unter der fiinfhundertjdhrigen
Herrschaft der ‘Abbasiden galt die hanafitische Rechtsschule als faktisch staatliche,
hatte doch Kalif Harin ar-Rashid den wohl bekanntesten aller Schiiler Imam Abiu
Hanifas, Ya 'qib Ibn Ibrahim Ibn Habib Al-Ansart (Abi Yiisuf), zum Oberrichter
Bagdads erhoben, von dessen Vorschlag die Ernennung der Richter im gesamten
Reich abhing; Abii Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S. 170, 173.

74 Abi Zahra, Tarikh al-Madhahib al-islamiyya. Fis-Siyasa wa al-Aqaid wa Tarikh al-
Madhahib al-Fighiyya, Kairo 2009, S. 329.

75 Abi Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S. 170; Suwayd, Madhahib (Fn. 68), S. 19.

76 Suwayd, Madhahib (Fn. 68), S. 19; Abii Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S. 161 ff.; Reide-
geld, Handbuch (Fn. 45), S. 121.

77 Siehe Fn. 71.
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dem Balkan. Dariiber hinaus finden sich heute Befolger dieser Rechtsschule in
Zentralasien, im Irak, in Afghanistan, Pakistan, Indien und in China’8.

Imam Malik, mit vollstindigem Namen Malik Bin Anas Bin Malik Bin Abr
‘Amir Al-Asbaht (93179 n.H./711-795 n.Chr.), nimmt heute die Stellung des
Begriinders der malikitischen Rechtsschule ein. Als bekanntestes seiner Wer-
ke ist der Gegenwart sein ,,Al-Muwatta“ erhalten. Dabei handelt es sich um
eine Sammlung von nach seinen Voraussetzungen authentifizierter propheti-
scher Ahadith, aber auch der Aussagen namhafter Prophetengefahrten, sowie
darauf basierender Rechtsableitungen Imam Maliks selbst. Zu Lebzeiten be-
sticht Imam Malik nicht nur als Figh-Gelehrter, sondern auch als herausragen-
der Gelehrter der Hadith-Wissenschaft, dem von vielen zugeschrieben wird,
als erster diesen islamischen Wissenschaftszweig systematisch, durch Unter-
suchung von Uberlieferungsstringen, betrieben zu haben”. Neben Qur’an,
Sunna, Idjma‘ und Qiyas ist fiir die malikitische Rechtsschule vor allem der
Rechtsbeleg der Praxis der Bewohner Medinas kennzeichnend. Imam Malik
entwickelte flir diesen Rechtsbeleg Kriterien, mit Hilfe derer er die Praxis der
Bewohner der zweiten Heimat des Gesandten regelmifig auf dessen Praxis
zuriickfithrte und sie durch diese Riickfithrung zum verbindlichen Rechtsbeleg
(und Priifstein der Authentizitiit von Uberlieferungen) erhob. Dariiber hinaus
bediente sich der ,Jmam des Hidjaz* in seiner Rechtsableitung verstirkt den
Masalih mursala®®. Heute hat die malikitische Rechtsschule Befolger vor al-
lem in Marokko, Algerien, Tunesien und Libyen, sowie wenige im Hidjaz und
Irak. SchlieBlich ist sie auch in Kuwait, Katar und Bahrain verbreitet’!.

Imam Ash-Shafi 7, der als Pionier der Systematisierung der Usill al-Figh be-
reits Erwdhnung fand, trug den vollstandigen Namen Abi ‘Abdillah Muham-
mad Bin Ildris Ash-Shafi T (150-204 n.H./767-820 n.Chr.). Unter den bisher
erwihnten Imamen der Rechtsschulen ist Ash-Shafi 7 wohl der erste, von dem
man behaupten kann, er habe mehr oder minder bewusst eine Rechtsschule

78 Abi Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S. 173 f.; Ibn Khaldiin, Muqaddima (Fn. 62), S. 189;
Reidegeld, Handbuch (Fn. 45), S. 121. Da Ibn Khaldiin seine ,,Muqaddima® im 14.
Jahrhundert verfasste, ist seine Auffiihrung als Fundstelle selbstverstéindlich im Sin-
ne einer historischen Nachverfolgung der Verbreitung der Rechtsschulen zu verste-
hen.

79 Abi Zahra, Madhahib (Fn. 74), S. 366 ft., 396; Suwayd, Madhahib (Fn. 68), S. 21 ff.,
Abii Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S. 208, 221.

80 Suwayd, Madhahib (Fn. 68), S.23; Abii Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S. 213 ftf.; Reide-
geld, Handbuch (Fn. 45), S. 123.

81 Unter islamischer Herrschaft war die malikitische Rechtsschule auch in Andalusien
vorherrschend; Suwayd, Madhahib (Fn. 68), S.23; Abi Zahra, Al-Djadal (Fn. 72),
S.223f.; Ibn Khaldiin, Mugaddima (Fn. 62), S.190f.; Reidegeld, Handbuch (Fn.
45), S.123.

51



Kapitel 2: Die Bedeutung der Rechtsschulen als methodische Zusammenschliisse

begriindet, wobei er die Rechtslehren seines Lehrers /mam Malik zum Aus-
gangspunkt seiner eigenen Uberlegungen machte®2. Imam Ash-Shafi T war in
der Anerkennung und Anwendung von Rechtsbelegen restriktiver als seine
beiden Vorgénger, zumal er den von Imam Abii Hanifa verwendeten Istihsan
als Rechtsbeleg heftig bestritt®3. Somit beschrinkte sich Ash-Shafi T neben
Qur’an und Sunna auf Idjma‘ und Qiyas8*. Heute ist die shafi‘Ttische Rechts-
schule in Unterdgypten, Tansania, Kenia und Somalia, sowie Teilen des Irak
und Iran, im Libanon, Syrien, Jordanien und in Paldstina anzutreffen. Einer
riesigen Gefolgschaft erfreut sie sich vor allem in Indonesien, aber auch in
Malaysia. Auf Sri Lanka und den Philippinen hat sie ebenso Befolger.
SchlieBlich ist sie noch in Daghestan und Teilen Zentralasiens verbreitet®?.
Imam Ahmad (164-241 n.H./780-855 n.Chr.), der mit vollstindigem Na-
men Ahmad Bin Muhammad Bin Hanbal Abii ‘Abdillah Ash-Shaybant hiel,
geht als Begriinder der letzten und an der Zahl ihrer Befolger gemessen
kleinsten der vier sunnitischen Rechtsschulen — der hanbalitischen Schule — in
die Geschichte ein®¢. Er war Schiiler des Imam Ash-Shafi T, so wie jener sei-
nerzeit Schiiler des Imam Malik gewesen war. Von der juristischen Vorge-
hensweise seines Lehrers unterschied sich Imam Ahmad in seiner Methodik
durch eine restriktivere Textanbindung, bei der er dem Qiyas selbst schwache
Ahadtth und juristische Aussagen der Tabi'tn vorzog. Diese relativ strikte
Textbindung erweckt den Eindruck einer starken Nihe des hanbalitischen
Figh zur Hadith-Wissenschaft. Die juristischen Lehren des Imam Ahmad
wirkten sich liber andere Rechtsgelehrte in der spiter aufkommenden metho-
dischen Richtung der Zahiriyya aus, die wiederum parallel zu einer streng
textgebundenen Denkrichtung verlief¥”. In den Rechtsbelegen beschrinkte
sich Imam Ahmad nach Qur’an, Sunna und Idjma‘ auf die Rechtsgutachten
der Prophetengefdahrten und ihrer Nachfolger, und griff nur dann auf den
Qiyas zuriick, wenn kein anderer Rechtsbeleg fiir eine Rechtsfrage fruchtbar

82 Abu Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S. 252; Reidegeld, Handbuch (Fn. 45), S. 124.

83 M. Ash-Shafi't, Ar-Risala, hrsgg. v. Ahmad Muhammad Shakir, Beirut 1939,
S. 503 ff.

84 Abi Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S. 249 {f.; Suwayd, Madhahib (Fn. 68), S. 28 f.; Rei-
degeld, Handbuch (Fn. 45), S. 125.

85 Abi Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S.275f.; Ibn Khaldiin, Muqaddima (Fn. 62),
S. 189 f.; Suwayd, Madhahib (Fn. 67), S. 28; Reidegeld, Handbuch (Fn. 45), S. 125.

86 Abii Zahra, Madhahib (Fn. 74), S. 451 ft.; Ibn Khaldiin, Muqaddima (Fn. 62), S. 189;
Reidegeld, Handbuch (Fn. 45), S. 125.

87 Fiir mehr Information zur Zahiriyya, die sich neben der (zumindest formalen, jedoch
in der Praxis kaum durchzuhaltenden) Ablehnung aller Rechtsbelege auBler Qur’an
und Sunna auch durch ein rigides Wortlautverstindnis kennzeichnet siche Abi Zah-
ra, Madhahib (Fn. 74), S. 506 ff.
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gemacht werden konnte®8. Thre — im Gegensatz zu den anderen Rechtsschulen
relativ geringe — Verbreitung fand die hanbalitische Rechtsschule vor allem
im Irak und in Syrien®”.

Die praktische Notwendigkeit von Rechtsschulen

Die Rechtsschulen stellen eine Entwicklung der islamischen Rechtsgeschichte
dar, die in unterschiedlichen regionalen Gegebenheiten und Voraussetzungen
fiir die Rechtslehre ihre Anfinge nahm. Diese Entwicklung antwortete auf
eine ansteigende Abhdngigkeit der zunehmend juristisch ungebildeten Bevol-
kerung von leicht zuganglicher, fachlich qualifizierter juristischer Tatigkeit.
Deshalb muss — zumindest fiir den juristischen Laien — eine gegenwértige
Notwendigkeit und Abhédngigkeit vom Phidnomen der Rechtsschulen bejaht
werden. Dabei diirfen die Rechtsschulen jedoch nicht zum Anlass innerislami-
scher Spaltungen genommen, noch als blinde Nachahmung der befolgten Ge-
lehrten demarkiert werden. Denn im Kern sind sie die einzige praktische Ant-
wort auf die Frage, wie der durchschnittliche Muslim, ohne eigene metho-
disch-juristische Qualifikation, dem islamischen Anspruch der Ausrichtung
seiner Handlungen an den Vorgaben der Shari‘a gerecht werden soll. Natiir-
lich ist und bleibt die Befolgung einer Rechtsschule ein Phdnomen der Not-
wendigkeit, dass damit nicht zur allgemeinen islamischen Verpflichtung erho-
ben werden kann, schon gar nicht fiir denjenigen, der selber der Rechtsablei-
tung fahig ist. Fiir alle anderen Muslime bringt in der Gegenwart die Befol-
gung einer Rechtsschule die unerldsslichen Vorteile der Konsequenz in der
Einhaltung einer juristischen Methodik (im Gegensatz zum von der Bequem-
lichkeit geleiteten Hin- und Herspringen zwischen Rechtsurteilen verschiede-
ner Gelehrter), den erleichterten Zugang zu praktischer Anweisung (in den in-
zwischen zahlreichen, die Ansichten der Rechtsschulen in einem spezifischen
Themengebiet darstellenden juristischen Werken) und die Gewissheit mit
sich, dass man mit den Rechtsschulenbegriindern in ihrer fachlichen Eignung
uniibertroffene und in ihrer islamischen Integritit kaum einzuholende Musli-
me iiber die eigenen Rechtsfragen urteilen ldsst. Dass der juristische Laie, in
Ablehnung der Rechtsschulen und des islamischen Gelehrtentums, sich ein-
fach selbst an die Bearbeitung der islamischen Texte zur Beantwortung seiner

88 Abiu Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S. 328 f.; Ibn Khaldiin, Muqaddima (Fn. 62), S. 189;
Suwayd, Madhahib (Fn. 68), S. 33 {.; Reidegeld, Handbuch (Fn. 45), S. 126.

89 Abii Zahra, Al-Djadal (Fn. 72), S. 344 ff.; Ibn Khaldiin, Muqaddima (Fn. 62), S. 189;
Suwayd, Madhahib (Fn. 68), S. 33; Reidegeld, Handbuch (Fn. 45), S. 125.
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