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Vorwort zur zweiten Auflage

Seit dem Erscheinen meines Buches ,,Philosophie in Lateiname-
rika® (1992) sind fast zwei Jahrzehnte vergangen. Wiederholt
wurde ich im Verlauf meiner Wiener Vorlesungen und an Uni-
versititen Lateinamerikas nach diesem Buch gefragt, da es sich
mit Grundziigen des lateinamerikanischen philosophischen Den-
kens beschéftigt.

Das Interesse fiir dieses Buch ist vor allem darin begriindet,
dass es einen fundierten Gesamtiiberblick iiber die Geschichte
des philosophischen Denkens im hispanoamerikanischen Kultur-
raum gibt. Es macht neugierig, sich mit Denkweisen in anderen
Regionen unserer Welt auseinanderzusetzen. Hierbei wird deut-
lich, dass die lateinamerikanische Aneignung und Verwandlung
europdischer Philosophie nicht eurozentrisch interpretiert werden
kann. In diesem Kontext erleichtert das Buch den Zugang zum
Verstindnis von Identitdt, Vergleich und Wechselwirkung zwi-
schen lateinamerikanischem und europdischem Denken. Im Mit-
telpunkt der Darlegungenstehen Begriffe wie Mythos, Utopie
und Aufklarung.

Mir ist bewusst, dass die in dem Buch vorgenommene Orien-
tierung auf die groBen Linien der Entwicklung des philosophi-
schen Denkens in Lateinamerika auf Kosten einer ausfiihrliche-
ren und weitergehenden Detaillierung und Differenzierung zu
dieser Thematik erfolgen musste.

Deshalb habe ich in der Folgezeit in weiteren Publikationen
versucht, unter Finbeziehung neuer Forschungsresultate, einen
Beitrag zur SchlieBung von Wissensliicken zu leisten, auf die im
vorliegenden Buch keine Antwort gegeben werden konnte. In
diesem Zusammenhang verweise ich hier auf meine Biicher,
,Die deutsche Philosophie in Mexiko* (1999); ,,Aufkldrung und
Romantik in Lateinamerika® (2004), ,,Philosophie und Literatur
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in Lateinamerika — 20. Jahrhundert* (2006), ,,Barock und Mo-
derne in Lateinamerika™ (2008), ,,Mythos und Philosophie im
alten Amerika‘“ (2010).

Angeregt zu dem vorliegenden Buch wurde ich durch Alexan-
der von Humboldts Forschungsreise (1799-1804), die ihn damals
durch die heutigen Staaten von Kuba, Venezuela, Kolumbien,
Ekuador, Peru und Mexiko fiihrte. Auf lange Sicht gesehen, be-
steht die Bedeutung Humboldts u.a. darin, dass er von einer glo-
balen Weltsicht aus ein Netzwerk des Wissens schuf, in dessen
Mittelpunkt die komplexe Einheit von Natur, Mensch, Kultur
und technischer Entwicklung steht. Besonders sein Essay, ,,Ver-
such iiber den politischen Zustand des Konigreiches Neuspanien®
regte mich dazu an, den Zusammenhang zwischen soziokultu-
rellem Umfeld und philosophischem Begriff ndher zu untersu-
chen. Dies fiihrte mich letztlich zu der Thematik,,Philosophie in
Lateinamerika“.

Bekanntlich vollzieht sich die Globalisierung im Rahmen des
Vorhandenseins eines empirischen Pluralismus der Kulturen,
worauf schon Humboldt hinwies. Der historisch begriindete Zu-
sammenhang zwischen Kultur und Philosophie kann deshalb
keinesfalls aus einer eurozentrischen Perspektive begriffen wer-
den. Insofern trigt die Wahrnehmung anderer philosophischer
Denkweisen dazu bei, das Eigene besser zu verstehen und ver-
mittelt dem Problem- und Zusammenhangs denken neue Impul-
se.

In Anbetracht heutiger globaler Zivilisationskrisen, besitzt die
Denkweise Humboldts grofite Aktualitdt. Denn die kritische Auf-
arbeitung der Moderne, einschlieBlich ihrer konzeptionellen
Waurzeln, setzt u.a. eine Kenntnis interkultureller Verkniipfungen
und Wechselwirkungen voraus. Dazu hat besonders der seit
Mitte des zwanzigsten Jahrhunderts begonnene lateinamerikani-
sche Diskurs iiber Identitdt und Geschichte, bzw. liber die eige-
nen historischen Zusammenhinge, einen wesentlichen Beitrag
geleistet. Darauf wird in den Ausfithrungen Bezug genommen.
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Das vorliegende Buch soll mit Blick auf interkulturelle Ver-
standigungsprozesse Anregungen und Orientierungen zum Wei-
terdenken vermitteln. Es ist in einer leicht verstdndlichen Weise
geschrieben, so dass es nicht nur fiir Fachphilosophen geeignet
ist, sondern einen breiten Leserkreis anspricht, dessen Interesse
Lateinamerika gilt.

Blomberg, Mai 2011 Heinz Krumpel






Vorwort zur ersten Auflage

Das Buch wendet sich an jene Leser, deren Aufmerksamkeit in-
terkulturellen Fragen gilt und die philosophisches Denken in an-
deren Regionen der Welt kennenlernen mdchten. Es vermittelt
Grundziige der Entwicklung des philosophischen Denkens im
lateinamerikanischen Kulturbereich von seinen vorspanischen
Anfingen bis zur Gegenwart.

Die unermeBliche Fiille vorhandenen Quellenmaterials macht
es erforderlich, die Thematik anhand ausgewéhlter Beispiele dar-
zulegen. Bezug genommen wird dabei vor allem auf Mexiko,
Peru, Kolumbien und Argentinien. Die philosophische Situation
in Chile, Brasilien und anderen lateinamerikanischen Staaten ist
Gegenstand einer gesonderten Untersuchung.

Ausgehend von dem in Lateinamerika gefiihrten Diskurs zum
Verhiltnis von Identitit und Geschichte stehen die zwei groflen
inhaltlich und zeitlich verschiedenen Etappen der geistigen Ent-
wicklung auf dem Kontinent im Mittelpunkt der Betrachtung.

In der ersten Etappe des prédkolumbischen Zeitraums wird
dem Vorhandensein philosophischen Denkens in der mythologi-
schen Vorstellungswelt der alt-amerikanischen Volker nachge-
gangen. Hier wendet sich der Autor u. a. der Thematik des Ver-
hiltnisses von Mythologie und Philosophie und der Differen-
ziertheit der Mythosdeutung zu. Die eigentliche Geschichte des
philosophischen Denkens beginnt in der zweiten Etappe der gei-
stigen Entwicklung auf dem Kontinent, das heillt mit seiner Ent-
deckung und Eroberung.

Unter Beachtung wesentlicher historischer Aspekte behandelt
der Autor Grundziige der 300jahrigen Rezeption der spanischen
Philosophie, einschlieBlich der Wirksamkeit des spanischen Re-
naissance-Humanismus in der Indianerfrage. Der Ubergang von
der Scholastik zum Positivismus in der Periode der Unabhéngig-
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keitsbewegung mit der spezifischen Rezeption franzdsischer und
deutscher Philosophie wird am Beispiel Auguste Comte und des
spanischen Krausismo aufgezeigt. Die metaphysischen Denk-
richtungen im 20. Jahrhundert mit ihren wichtigsten Vertretern
werden eingehend behandelt.

Das Buch schliefit mit der Spezifik des Philosophieverstand-
nisses in Lateinamerika Ende dieses Jahrhunderts. Es ist gedacht
als Beitrag zum besseren Verstdndnis des philosophischen Ent-
wicklungsprozesses in Lateinamerika und der damit verbundenen
Bewertung von Identitdts von Identitdtsbestimmungen und der
Eigensténdigkeit von Rezeptionen.

Paderborn, November 1991 Heinz Krumpel
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Einfithrung

Die interkulturelle Kommunikation im Bereich der Philosophie
ist gegenwirtig noch keinesfalls selbstverstindlich. Vielfach
trifft man noch auf die Auffassung, daf eine Wertung des philo-
sophischen Denkens im lateinamerikanischen Kulturbereich nur
von der Sicht der europdischen Geschichte aus moglich sei. Da-
mit ist aber die generelle Frage verbunden, ob iiberhaupt au-
Berhalb der abendlindischen Sprach- und Denktradition in an-
deren Regionen der Welt von einer authentischen Philosophie
gesprochen werden kann. In bezug auf Lateinamerika wurde
noch vor kurzem das Argument vertreten, dal Spanisch eine
Sprache der Literaturwissenschaft sei, aber nicht der Philo-
sophie.! Doch nicht wenige Philosophen Europas weisen darauf
hin, daf} in den meisten lateinamerikanischen Lindern ein hohes
Niveau der philosophischen Reflexion und Produktion anzutref-
fen ist.2

Wenn es auch bisher nicht moglich ist, einen exakten Ge-
samtiiberblick zur Geschichte des philosophischen Denkens in
Lateinamerika zu erhalten, so findet man doch in den einzelnen
Léndern eine unermeBliche Materialfiille. Die Mehrheit der phi-
losophischen Publikationen macht deutlich, daB die ihnen zu-
grunde liegenden Quellen untrennbar mit der europdischen Tra-
dition verbunden sind. Deshalb kann aus einer einseitigen euro-
pdischen Sicht heraus der Eindruck entstehen, es sei in Latein-
amerika nur zu einer mechanischen Rezeption des europdischen
Gedankengutes gekommen. In Wirklichkeit erfolgte aber nicht
nur dessen passive Aufnahme, sondern daran ankniipfend kam es
zu Entwicklungen philosophischer Konzeptionen mit eigenen In-
halten, in denen sich Kreativitit und Originalitidt reflektiert.
Angesichts der wachsenden Autonomie philosophischen Den-
kens in Lateinamerika und mit Blick auf den 500. Jahrestag der
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Ankunft der Européder in der westlichen Hemisphire gilt es um
so mehr, von der eurozentrischen Sichtweise endgiiltig Abschied
zu nehmen. Unter diesem Gesichtspunkt ist es das Anliegen
dieser Arbeit, auf dem Hintergrund kulturhistorischer Prozesse
einige wesentliche Grundziige der Entwicklung der Philosophie
in Lateinamerika aufzuzeigen. Im Kontext einer geschichtsphilo-
sophischen Betrachtung wird der Versuch unternommen, anhand
ausgewihlter Aspekte — beginnend mit dem prikolumbischen
Zeitraum bis hin zur Gegenwart — einen Einblick in die Ent-
wicklung dieses Denkens zu vermitteln. In diesem Zusammen-
hang werden das Philosophieverstindnis und die Bedeutung des
philosophischen Denkens im lateinamerikanischen Kultur-
bereich unmittelbar angesprochen.

Hinsichtlich der Philosophie Lateinamerikas und Europas
geht die Arbeit u. a. davon aus, daB sich philosophisches Denken
letztlich immer unter den historischen Bedingungen eines spezi-
fischen Kulturraumes herausbildet. Insofern reflektiert sich auch
in der Philosophie der geistige Gehalt einer Kultur und die damit
verbundene Seinsproblematik. Im Vergleich der verschiedenen
Kulturrdume ergibt sich auch die Frage nach dem jeweiligen
konkret-historischen, zeitbedingten und kulturspezifischen Cha-
rakter philosophischen Denkens und der universellen Giiltigkeit
philosophischer Werte und Normen.

Der Begriff Lateinamerika, der in den folgenden Ausfiihrun-
gen verwendet wird, geht von der iberischen Kolonisation und
Besiedlung der westlichen Hemisphére aus. Er umfaBt sowohl
das indo-spanische Amerika, wie auch das portugiesische Ame-
rika (Brasilien). In diesem Begriff wird die geographische Be-
stimmung Amerikas mit der kulturellen Spezifik der lateinischen
Sprache in Verbindung gebracht — ein Gesichtspunkt, auf den
spéter niher eingegangen wird.

Im Jahre 1492 beginnt die Eroberung und Verschmelzung des
Amerika der Quechua, der Azteken, der Maya u. a. mit Spanien.
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Ohne Riicksicht darauf, dal dieses Amerika auf eine alte kul-
turgeschichtliche Tradition zuriickblicken kann, erfolgt ab 1500
ein rascher ProzeB der Eroberung.? Das portugiesische Amerika
hatte hingegen keinen vergleichbaren historischen Hintergrund.
Die dort anséssigen Kulturen hinterlieBen in Brasilien keine pra-
kolumbische Stadt. Die Portugiesen lieBen sich bei der Er-
oberung etwas mehr Zeit.* Es kann jedoch festgestellt werden,
daB Brasilien in seiner ideengeschichtlichen Entwicklung ver-
gleichbare Ziige zu den Staaten des indo-spanischen Amerika
aufweist. Ebenso wie die anderen lateinamerikanischen Staaten
hat Brasilien bedeutende philosophische Denker hervorgebracht,
so z. B. Raimondo de Farias Brito (1862—1917), José Perecira
de Graca Aranha (1868-1931) und Jackson de Figueiredo
(1891-1928).5 Angesichts des breitgeficherten Spektrums philo-
sophischen Denkens in Lateinamerika und der Notwendigkeit,
eine Eingrenzung vorzunehmen, wird nicht auf das portugiesisch
sprechende Brasilien Bezug genommen. Es wird vom spanisch
sprechenden Teil Lateinamerikas ausgegangen, wobei vor allem
eine Orientierung an philosophischen Quellen in Mexiko, Ar-
gentinien, Peru und Kolumbien im Mittelpunkt der Betrachtung
steht.

Anhand von ausgewdéhlten Beispielen wird von der Position
des im 20. Jahrhundert vorhandenen neuen lateinamerikanischen
philosophischen SelbstbewuBtseins ausgegangen. Methodisch
grundlegend fiir die Arbeit sind die einzelnen geschichtlichen
Etappen, in denen lateinamerikanisches philosophisches Denken
présent ist.

Die erste Etappe ist gekennzeichnet durch den prikolumbi-
schen Zeitraum. Wenn auch in dieser Zeit kein autonomes philo-
sophisches Denken anzutreffen ist, so stellt sich jedoch die
Frage, inwieweit sich in dem mythologischen Denken der alten
amerikanischen Kulturen philosophische Begrifflichkeit entwik-
kelte, Mythologische Uberlieferungen lassen dementsprechende
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Riickschliisse zu. Hier soll nur ein Blick auf einige Aspekte die-
ser Etappe geworfen werden.

Schon ca. 5000 Jahre vor der Ankunft des Kolumbus sind in
Stidamerika die ersten entwickelten Zivilisationsformen anzu-
treffen.® Die Hochkultur von Chavin entfaltet sich von 1200 bis
200 v. Chr. und verbreitet sich im gesamten Andengebiet. Von
1100 bis 100 v. Chr. entwickelt sich in unterschiedlichen Pha-
sen die Paracas-Kultur, der von 100 v. Chr. bis 700 die Entwick-
lung der Kulturen von Nazca, Mochica und Tiahuanaco folgt.
Die Bliitezeit der Tiahuanaco-Kultur liegt zwischen 200 und
500.7 In Mexiko erfolgt ebenfalls eine jahrtausendalte kulturelle
Entwicklung, die im zentralen Hochland durch die Olmeken und
Tolteken sowie die Maya bestimmt wird. Die Inka in Peru und
die Azteken in Mexiko erscheinen erst im 12. und 13. Jahrhun-
dert beziechungsweise 300 Jahre vor der Eroberung. Das Jahr
1492 bildet also nicht den Ausgangspunkt der kulturellen Ent-
wicklung, sondern eine durch die Konquista vollzogene Trenn-
linie. Man kann sagen, bis zu diesem Zeitpunkt war die stidame-
rikanische Kultur streng einheimisch, nach Kolumbus wird sie
indo-hispanisch. Bis Mitte unseres Jahrhunderts wurden in den
Veroffentlichungen tiber die Kultur im lateinischen Amerika die
prikolumbischen Volker kaum erwéhnt. Zum Beispiel in der phi-
losophischen Mythologiedeutung dominierte bis dahin die Be-
zugnahme auf die griechische Mythologie. Dies hat sich grund-
sdtzlich gewandelt. Im ProzeB des erwachenden lateinamerika-
nischen SelbstbewuBtseins erfolgte eine intensive Aufarbeitung
des kulturellen Erbes, einschlieflich der Fragestellung nach dem
Zusammenhang von Mythos und philosophischem Begriff.

Die zweite Etappe wird bestimmt durch die Entdeckung und
Eroberung, in deren Folge sich die Einfilhrung der spanischen
Philosophie in alle Herrschaftszentren des spanischen Konigrei-
ches in Mittel- und Siidamerika vollzog. Die mittelalterliche
scholastische Philosophie ist in dieser Zeit dominierend. Hier ist
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von Interesse, daf in der geistigen Konfrontation mit den alten
Indianerkulturen eine deutliche Stellungnahme des im 16. und
17. Jahrhundert in Spanien wirkenden Renaissancehumanismus
erfolgte. Die Repridsentanten dieses Humanismus gehorten
durchgehend der katholischen Kirche an. Das innerhalb der Kir-
che anzutreffende Renaissancedenken war eine Konsequenz der
tiber 700 Jahre vollzogenen Rekonquista (Wiedereroberung) der
arabisch-islamisch okkupierten Gebiete in Spanien. Dieses Den-
ken spielte bei der geistigen Bewiltigung der mit der Kolonia-
lisierung Amerikas verbundenen Aufgaben eine zentrale Rolle.
Hier zeigt sich auch, zu welcher kreativen Leistung die schola-
stische Philosophie in dieser Zeit fihig war. Das reflektiert sich
u. a. im philosophischen Denken von Bartolomé de Las Casas
(1484-1566), Francisco de Vitoria (1480—1546), Domingo de
Soto (1494—-1570), Melchor Cano (1508—-1560), aber auch bei
José de Acosta (1539-1600) und Carlos Sigiienza y Goéngora
(1645-1700).

Die dritte Etappe beginnt mit den revolutionidren Bewegungen
fiir politische Unabhéngigkeit 1810 um San Martin und Simon
Bolivar. Hier erfolgt der Versuch, die scholastische Philosophie
durch moderne philosophische Grundpositionen zu ersetzen, wie
sie durch den franzosischen und englischen Utilitarismus und
Positivismus (Jean-Jacques Rousseau, John Stewart Mill, David
Stewart, Jeremy Bentham, Auguste Comte etc.) gedacht wurden.
Hierzu kam, daf} sich der damalige Eklektizismus durch das Be-
miihen auszeichnete, unter Beibehaltung der scholastischen Phi-
losophie und Theologie eine philosophische Modernisierungs-
bewegung vorzunehmen. Im ProzeB der Auseinandersetzungen
um die Problematik der Freiheit des Denkens in Glaubensfragen,
einschlieBlich der Frage nach den Funktionen des rationalen
Verstandes, legte der Eklektizismus die Grundlage fiir das zwi-
schen 1810 und 1850 dominierend werdende positivistische
Denken im Sinne der Thesen von Auguste Comte, Herbert Spen-
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cer und anderen. Von 1850 an gewann auch der spanische Krau-
sismo (am Anfang vermittelt iiber die sogenannte belgische
Schule um Tieberghien) zuerst in Argentinien und dann in allen
lateinamerikanischen Staaten an EinfluB. In dessen Gefolgschaft
wurden auch die Ideen der klassischen deutschen Philosophie
von Immanuel Kant, Johann Gottlieb Fichte, Friedrich Wilhelm
Schelling und Georg Wilhelm Friedrich Hegel in Lateinamerika
bekannt.

Die vierte Etappe beginnt am Anfang des 20. Jahrhunderts
mit der Zuriickweisung des Positivismus und einer Riickbesin-
nung auf die Metaphysik. Vielfach wird von lateinamerika-
nischen Denkern darauf verwiesen, dal nach dem Positivismus
die eigentliche lateinamerikanische Philosophie beginnt. Beson-
ders Henri Bergson iibte mit seiner These von der Intuition als
erstem Schritt im Erkenntnisprozef einen wesentlichen EinfluB
auf jene lateinamerikanischen philosophischen Denker aus, die
sich der Defizite des positivistischen Denkens bewuf}t waren.

Der Positivismus, der die Metaphysik aus seinem wissen-
schaftlichen System als unniitze Spekulation verbannte, konnte
aus der Sicht seiner mechanizistischen Denkweise die soge-
nannten letzten Fragen der menschlichen Existenz nicht beant-
worten. Besonders auch im Zuge des ideengeschichtlichen Ein-
flusses der deutschen Philosophie von Nicolai Hartmann, Martin
Heidegger, Edmund Husserl, Wilhelm Dilthey u. a. profilierte
sich in dieser Zeit lateinamerikanisches philosophisches Denken.
Allerdings iibten die Ideen von Ortega y Gasset den groBten
EinfluB aus. Die von ihm herausgegebene Zeitschrift Revista de
Occidente nahm dabei einen zentralen Stellenwert ein. Die durch
Kreativitit und Originalitdt bestimmte lateinamerikanische Re-
zeption dieses europdischen philosophischen Denkens kommt
u. a. in den Arbeiten von Antonio Caso, José Vasconcelos (Mexi-
ko); Alejandro O’Detstua, Honorio Delgado (Peru); Alejandro
Korn und Francisco Romero (Argentinien) zum Ausdruck. Die
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darauffolgende Generation wird z. B. in Mexiko durch Anibal
Sénchez R., Risieri Frondizi u. a. vertreten, wobei auch Fliicht-
linge des spanischen Biirgerkrieges in Mexiko philosophisch
wirksam wurden. Hier ist beispielsweise ein Schiiler von Ortega
y Gasset, Jos¢ Gaos, zu nennen, der besonders das philoso-
phische Denken von Leopoldo Zea prigte.

Die fiinfte Etappe, die von der Mitte des 20. Jahrhunderts bis
zur Gegenwart reicht, wird u. a. wesentlich durch den Diskurs
iiber die eigenen historischen Zusammenhénge bestimmt. Fra-
gen nach einer lateinamerikanischen Identitdt im historischen
Kontext, nach dem Sinn von Geschichte und Wirklichkeit sowie
nach ethischer Wert- und Normorientierung nehmen dabei einen
zentralen Stellenwert ein. Mit Blick auf eine philosophische
Kommunikationsgemeinschaft zwischen Lateinamerika und Eu-
ropa wird der Dia-Logos im Sinne eines befreienden Diskurses
vorgeschlagen. Diese Stromung im philosophischen Denken La-
teinamerikas wird reprisentiert von Leopoldo Zea (Mexiko),
Andrés Roig (Argentinien) und Francisco Miré Quesada (Peru),
um nur einige zu nennen. Im Mittelpunkt ihrer philosophischen
Reflexionen steht u. a. der Zusammenhang zwischen philosophi-
schem Begriff und realem LebensprozeB.

Zum Schlu8 dieser Einfiihrung soll nur noch unterstrichen
werden, dal} es bei der hier vorgenommenen Kennzeichnung der
einzelnen geschichtlichen Etappen nicht um eine Schematisie-
rung geht, die ohnehin gefihrlich ist, da die konkrete Mannigfal-
tigkeit des Geschichtsprozesses keine strikte Schematisierung
zuldBt. Vielmehr geht es um eine gedankliche Orientierung, die
methodisch den folgenden Ausfiihrungen als Leitfaden zugrunde
liegt. Aber auch hier muB darauf hingewiesen werden, daB die
einzelnen Etappen nicht isoliert nebeneinander stehen, sondern
miteinander verkniipft sind und gedanklich auch ineinander
iibergehen.



8 EINFUHRUNG

SchlieBlich muB auch noch hinzugefiigt werden, daB sich phi-
losophisches Denken in Lateinamerika nicht nur auf akademi-
sche Abhandlungen einschrianken 148t, sondern auch in Aufsit-
zen, Reden und poetischen Abhandlungen von Theologen, P4d-
agogen, Literaten usw. zu finden ist. Aber besonders der im 20.
Jahrhundert aufgenommene Diskurs iiber die eigene lateinameri-
kanische historische Erfahrung, in dessen Mittelpunkt das Er-
forschen und Nachdenken iiber die historischen Zusammen-
hiinge riickt, fithrte zu einer neuen Dimension des philoso-
phischen Denkens, was sich u. a. in der Problematik von Identi-
tdt und Geschichte und in der Frage nach der Identitéit des latein-
amerikanischen Menschen widerspiegelt — eine Problematik, die
in der philosophischen Literatur als ein gedanklich zu be-
wiltigendes Anliegen in den Mittelpunkt der Betrachtungen
riickte. Das artikulierte sich u. a. auch in poetischer Form in den
Arbeiten von Edmundo O’Gorman La idea del descubrimiento de
América (Die Entdeckung Amerikas), Octavio Paz El Laberinto
de soledad (Labyrinth der Einsamkeit) und José Vasconcelos La
raza césmica (Die kosmische Rasse). Verbunden damit war auch
ein neues lateinamerikanisches SelbstbewuBtsein insgesamt, das
sich nicht nur kritisch mit der bisherigen Pridominanz europi-
ischen philosophischen Denkens auseinandersetzte, sondern
auch den Versuch unternahm, diesem ganz eigene gedankliche
Projekte entgegenzusetzen.



1. Identitiat und Geschichte im Kontext
ihrer kulturellen Bestimmung

1.1. Philosophie, Kultur und Wertorientierung

Die Untersuchung der geschichtlichen Wirksamkeit des philoso-
phischen Denkens auferhalb der griechisch-europdischen Kul-
turentwicklung ist Bestandteil einer global orientierten Philo-
sophiehistorie. Eine Betrachtung dieses Denkens in anderen Re-
gionen der Welt ermoglicht auch genauere Aussagen iiber die
Entwicklung des philosophischen BewuBtseins im Rahmen des
Verhiiltnisses von Allgemeinem und Besonderem.

Hinsichtlich der geistigen Entwicklung Lateinamerikas muf3
inhaltlich und zeitlich von zwei grolen Epochen ausgegangen
werden. Die erste wird durch die prikolumbische Zeit geprigt.
Eingebettet in die religiose und mythologische Vorstellungswelt
der alt-amerikanischen Volker kann hier das Vorhandensein phi-
losophischen Denkens nachgewiesen werden. Die zweite Epoche
beginnt nach der Konquista (Eroberung) mit einer dreihundert-
jéhrigen lateinamerikanischen Rezeption der spanischen schola-
stischen Philosophie. Hierbei geht es um eine philosophische
Tradition, deren differenzierte Kenntnis auch fiir das Versténdnis
der geistigen Prozesse in der Gegenwart eine wesentliche Vor-
aussetzung bildet. Erst im Rahmen der Befreiungsbewegung von
1810-1826 beginnt eine Rezeption neueren européischen philo-
sophischen Denkens, die neben der Aufklirung und dem ethi-
schen Idealismus fast alle bedeutenden Stromungen umfafBt.

In Lateinamerika wie auch in anderen Teilen der Welt war die
Entwicklung des philosophischen Denkens kein linearer ProzeB,
sondern mit verschiedenen wechselseitigen kulturellen Einfliis-
sen verbunden. Ein Blick auf die Geschichte zeigt z. B. Folgen-
des.
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Auf dem Hintergrund eines langen kulturhistorischen Prozes-
ses entwickelten sich in China im 6. und 5. Jahrhundert v. Chr.
bedeutende philosophische Stromungen (Konfuzianismus, Tao-
ismus, Mohismus). Hier wie auch in Indien bildete sich autono-
mes philosophisches Denken aus den eigenen ideengeschicht-
lichen Quellen heraus, wenngleich auch Elemente wechselseiti-
ger kultureller Beeinflussung angenommen werden konnen. Fast
tausend Jahre spiter beeinflufite chinesisches Gedankengut die
Entstehung der japanischen Philosophie. Mit Blick u. a. auf die
antike griechische Kultur 148t sich auf Grund schriftlicher Uber-
lieferungen der Ubergang von der Mythologie zur Philosophie
als selbstindige Disziplin gedanklich nachvollziehen. Aber auch
in Griechenland haben z. B. kulturelle Elemente Agyptens Ein-
fluB ausgeiibt, wobei die antike griechische Philosophie wiede-
rum aktiv auf das sich im Nahen Osten herausbildende philoso-
phische Denken einwirkte. Diese gegenseitige kulturelle Beein-
flussung bei der Herausbildung der Philosophie 148t sich also in
der Geschichte vielfach verfolgen, und dies gilt nicht zuletzt
auch in bezug auf Lateinamerika.

Wenn auch eine Vermittlung zwischen verschiedenen priko-
lumbischen Kulturen nachgewiesen werden kann, so kam es je-
doch nicht nachweislich zu einer von der alt-amerikanischen
Mythologie unabhingigen autonomen philosophischen Denk-
weise. Einerseits ist dies darin begriindet, da viele alt-amerika-
nische Kulturen die Schrift nicht kannten, und andererseits gin-
gen auch viele schriftliche Zeugnisse im ProzeB der Eroberung
verloren.® Jene Volker, welche die Schrift nicht kannten, hin-
terlieBen eine reichhaltige, in Keramik-, Textil- und kunstvoller
Steinverarbeitung zum Ausdruck kommende kiinstlerische Sym-
bolik, wie wir sie u.a. in der Paracas-, der Nazca- und der
Mochicakultur in Peru finden. Auch beispielsweise die architek-
tonisch eindrucksvollen Bauten der Azteken und Inka zeugen
vom hohen geistigen Stand ihrer Kultur. Einer Kultur, die



PHILOSOPHIE, KULTUR UND WERTORIENTIERUNG 11

Alexander von Humboldt mit den Worten beschrieb, “man
miifte die hieroglyphischen Gemilde, ihre Bauten [d. h. die der
alt-amerikanischen Volker, H. K.] von gehauenem Stein und ihre
Bildhauerarbeiten untersuchen, die sich erhalten haben und,
wenn sie auch schon noch die Kindheit der Kunst verraten, den-
noch auffallende Ahnlichkeiten mit mehreren Denkmalen der zi-
vilisierten Volker zeigen™. Wihrend die mythologischen Uber-
lieferungen aus dem andinen Bereich vielfach auf miindlichen
Berichten basieren und von den Spaniern aufgezeichnet wurden,
bieten die aus dem Hochtal von Mexiko erhaltenen Zeugnisse
einen, wenn auch begrenzten, so doch gesicherten Fundus, um
der Frage nach dem philosophischen Denken bei den alt-
amerikanischen Volkern nachzugehen. Bekannt sind z. B. die
religivs-mythologischen Uberlieferungen, wie sie im Popol Vuh
der Maya Quiché und dem Chilam Balam de Chumayel erhalten
sind. Dabei handelt es sich um Biicher der Jaguar-Priester, in
denen sie das Weltbild der Yukutdn-Maya niederschrieben.

Der durch die Eroberung erfolgte Abbruch der geistigen Ei-
genentwicklung der indianischen Volker stellt eine Besonderheit
dar, die in ihrer Komplexitdt historisch kaum ihresgleichen fin-
det. Dennoch mufl man sehen, daB der im ProzeB der Konquista
erfolgte Abbruch der autonomen kulturellen und sozialen Ent-
wicklung der indianischen Gesellschaften nicht gleichbedeutend
mit einer mechanischen Verdringung der indianischen Kulturen
ist. Denn bei aller Zerstérung und dem Verbot der prdkolum-
bischen religios-mythologischen Rituale und Kulte blieben doch
viele Bestandteile der indianischen Kultur primér unter dem
Gesichtspunkt des kolonialen Interesses im lateinamerikanischen
Kulturbereich présent. Es ist ein Charakteristikum des spani-
schen Kolonialismus, dall Teile der indianischen Kultur von den
Kolonialisten absorbiert wurden und in ihre eigene Kultur ein-
flossen. Das 148t auch die Folgerung zu, daB historisch-kulturelle
Prozesse keinesfalls nur im Sinne eines diskontinuierlichen Ge-
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schichtsverlaufs gedeutet werden konnen, sondern dafl auch hier
kontinuierliche und diskontinuierliche Elemente in der Entwick-
lung miteinander verflochten sind.

Was aber die Philosophie als selbstéindige Disziplin betrifft, so
entwickelte sich diese erst nach der Konquista. Damit ist die
Frage verbunden, ob es iiberhaupt eine eigene lateinamerika-
nische Philosophie gibt oder ob sie nicht nur ein gedanklicher
Reflex der geistigen Entwicklung in Europa ist. Fiir Hegel z. B.
gab es hierauf nur eine Antwort: "Was in Amerika geschieht,
geht von Europa aus. ... Was bis jetzt sich hier ereignet, ist nur
der Widerhall der alten Welt und der Ausdruck fremder Leben-
digkeit.”10 Eine aus solcher Sicht vertretene eurozentrische Be-
trachtung ignoriert den empirischen Pluralismus der Kulturen
und den damit verbundenen Sachverhalt, da die Rezeption eu-
ropdischen philosophischen Denkens stets entsprechend der
kulturellen, geistigen, sozialen und anderen Belange der latein-
amerikanischen Wirklichkeit erfolgte. Es war eine Rezeption, die
aus dem Kontext der kulturellen Situation Lateinamerikas heraus
verstanden werden muB}, und die sich schlieBlich besonders im
20. Jahrhundert zu einem wachsenden eigenstéindigen latein-
amerikanischen philosophischen Denken entwickelte.

Mit dem in der Arbeit verwendeten Begriff der lateinamerika-
nischen Philosophie wird die Absicht verfolgt, den jeweils wech-
selseitigen Zusammenhang zwischen dem philosophischen Den-
ken und dem ihm zugrundeliegenden kulturellen Kontext zu un-
terstreichen und auf die Vielfiltigkeit existierender Kulturen und
ihre geistige Aneignung hinzuweisen. Der in den folgenden Aus-
fiilhrungen gebrauchte Kulturbegriff geht davon aus, dafl der
Mensch ein kulturgeformtes Lebewesen ist und seinen histori-
schen LebensprozeB stets in einer konkreten kulturellen Umwelt
verwirklicht. Insofern gibt es keine absolute Kulturbestimmung,
sondern nur plurale Formen des kulturellen Menschseins.



PHILOSOPHIE, KULTUR UND WERTORIENTIERUNG 13

Kant bemerkt hierzu beispielsweise: “Die Hervorbringung der
Tauglichkeit eines verniinftigen Wesens zu beliebigen Zwecken
tiberhaupt (folglich in seiner Freiheit) ist die Kultur. Also kann
nur die Kultur der letzte Zweck sein, den man der Natur in An-
sehung der Menschengattung beizulegen Ursache hat.”!! Die
Existenz einer Vielzahl spezifischer Kulturformen entspricht
auch vielen Moglichkeiten des Mensch-Seins. 12

Das einzelne Individuum in seiner gedanklichen Reflexion
148t sich nur aus seiner besonderen geschichtlichen Kultur heraus
verstehen. Die Kultiirlichkeit des Individuums durchdringt dabei
auch sein emotionales und rationales Denken und Handeln. Der
EinfluB der Kultur auf die Philosophie 1468t sich nur als eine kor-
relative Bestimmung erfassen: Kultur und Philosophie sind zwei
Gesichtspunkte der gleichen Erscheinung, zwischen ihnen gibt
es keine geistige Trennwand. Wenn in dieser Arbeit wiederholt
das philosophische Schaffen von Individuen im lateinamerika-
nischen Kulturbereich im Mittelpunkt der Betrachtung steht, so
wird davon ausgegangen, daB die Philosophie wesentliche Werte
einer Kultur sichtbar macht. Philosophisches Denken ermdglicht
die Erkenntnis einer Kultur in ihrer begrifflichen Differenziert-
heit und nimmt zugleich EinfluB auf die Kultur, die sich darin re-
flektiert. Aus dieser Sicht erscheinen die philosophischen Ideen
als ein verfeinertes Produkt einer entwickelten Kultur und brin-
gen das Vermogen der Selbsterkenntnis einer geschichtlichen
Epoche zum Ausdruck. Damit ist der Sachverhalt verbunden,
daB Ideen und geistige Werte keine unverriickbaren absoluten
Wahrheiten verkorpern, sondern der historischen Verdnderlich-
keit und dem kulturellen Wandel unterliegen. Die Philosophie
bringt dabei nicht nur die historische Wirklichkeit auf den Be-
griff, sondern weist gedankliche Wege zu ihrer Entdeckung, ein-
schlieBlich der Gestaltung und Deutung der Sinnebenen des
menschlichen Lebens.
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Hinsichtlich der geistigen Reife Lateinamerikas soll hier dar-
auf hingewiesen werden, daB das philosophische Denken auf
diesem Kontinent nach wie vor an den traditionellen metaphysi-
schen Fragen orientiert ist. Eine Tatsache, die im Norden Ame-
rikas nicht anzutreffen ist, da dort die Dominanz des Positivis-
mus und anderer empiristischer Stromungen iiberwiegt. Eine we-
sentliche Ursache dafiir kann mit einem Blick auf die Geschichte
deutlich gemacht werden. Anders als in Nordamerika, das von
England kolonialisiert wurde und in dessen Folge der Einfluf3
protestantisch-calvinistischen Denkens nicht nur zu einer Forde-
rung der 6konomischen Prosperitit beitrug, sondern auch den
Boden fiir eine groBere Wirksamkeit des Positivismus und Utili-
tarismus aufbereitete, wurde der siidamerikanische Kontinent
von Spanien und Portugal erobert. Die dadurch iiber 300 Jahre
bedingte Vorherrschaft der scholastischen Philosophie bildete
auch in der Epoche der Aufkldrung im iberoamerikanischen Ko-
lonialbereich ein Gegengewicht zu positivistischen und utilitari-
stischen Verabsolutierungsbestrebungen. Dies ist ein Aspekt, der
wesentlich mit dazu beitrug, das Interesse an metaphysischen
Fragestellungen wachzuhalten, was natiirlich in bezug auf die
einzelnen lateinamerikanischen Linder jeweils gesondert unter-
sucht werden muf.13 Die einst von Gottfried Wilhelm Leibniz
gemachte Bemerkung, da8 die spanische Philosophie schlechthin
scholastische Philosophie sei, besitzt bei der Beurteilung der gei-
stigen Entwicklung in Lateinamerika bis in die Gegenwart hin-
ein Bedeutung.

Die Entwicklungsgeschichte des philosophischen Denkens in
Lateinamerika von der Konquista bis heute ist durch den histori-
schen Wandel verschiedener Wertorientierungen geprédgt. Unter
Wertorientierung werden die im geistig-kulturellen Denken ent-
haltenen Ideale, Leitbilder, Prinzipien etc. verstanden. Im Rah-
men der Konstituierung von kulturellen und sozialen Werten er-
schlieBen sich die Individuen bestimmte Zusammenhénge der
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Wirklichkeit. Die Werte spielen als geistige Zielpunkte und Leit-
ideen eine primére Rolle fiir die Orientierung menschlichen Ver-
haltens und Handelns. Unter diesem Gesichtspunkt sind Werte
eine spezifische Form, vermittels derer sich die Individuen ihrer
sozialen Zusammenhinge und Aufgaben bewufit werden. Die
geistige Aneignung der Werte erméglicht eine bewufte Integra-
tion der Individuen in ihre jeweils konkreten sozialen Verhilt-
nisse und eine Identifikation mit den darin anerkannten Zielen,
Lebensformen, Interessen und Normen. Die damit verbundenen
Moralnormen und Wertungen sind geistige Resultate des realen
praktischen Lebensprozesses der Menschen und erhalten iiber
die individuellen Interessen, Bediirfnisse und Bestrebungen ihre
aktivierende, regulierende und mobilisierende Bedeutung.

In der kolonialen Zeit Lateinamerikas wurde die Wertorien-
tierung primir durch die Ideale und Prinzipien der spanischen
scholastischen Philosophie bestimmt. Ihr EinfluB und ihre Re-
zeption dienten nicht nur der geistigen Absicherung des Kolo-
nialsystems im Interesse der spanischen Krone, sondern vermit-
telten auch ein breites Spektrum humanistischer Wertorientie-
rung. Hier sei nur darauf verwiesen, daf es z. B. Spanien war,
das dem romischen Imperium einen seiner bedeutendsten Philo-
sophen, Seneca, gegeben hatte. Aber auch das Denken des isla-
mischen Philosophen Averroes wie auch das der bedeutenden
Philosophen des Judentums im Mittelalter, Maimonides und Avi-
cebron, wirkte in Spanien. In der Zeit der Rekonquista bereicher-
ten die in Spanien anzutreffenden Ideen des Judentums, des
Islams und des Christentums scholastisches philosophisches
Denken, was nicht ohne EinfluB auf die lateinamerikanischen
Kolonien blieb. In diesem Zusammenhang muf auch die Schule
von Toledo erwidhnt werden, die eine wesentliche Quelle antiker
philosophischer Weisheiten, beispielsweise der griechisch-romi-
schen Philosophie, darstellte.
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Im Proze§ der Befreiungsbewegung um Simon Bolivar und
San Martin unterlag die Wertorientierung einem historischen
Wandel. So erfolgte im Rahmen der geistigen Auswirkungen der
franzosischen Revolution und der Aufkldrung im philosophi-
schen Denken Lateinamerikas vielfach eine unkritische Identifi-
kation mit der Ideenwelt Europas. In dieser Zeit kamen neben
den Stromungen des Positivismus und Utilitarismus auch die Ge-
danken des spanischen Krausismo nach Lateinamerika, in deren
Folge auch die klassische deutsche Philosophie, vor allem die
Auffassungen von Kant und Hegel, auf diesem Kontinent be-
kannt wurden.

Wenn hier von einer unkritischen Identifikation mit den Ideen
Europas gesprochen wird, so heit das nicht, wie eingangs schon
bemerkt, daB es zu einer mechanischen Ubernahme dieses Ge-
dankengutes kam; vielmehr wurde ihre Rezeption stets durch die
geistigen, kulturellen und sozialen Belange Lateinamerikas ge-
prégt und durch eigene kreative gedankliche Verarbeitung be-
stimmt. Das trifft auch auf die Rezeption anderer europiischer
philosophischer Stromungen zu, die bis Mitte des 20. Jahrhun-
derts die Profilierung einer Eigenstindigkeit des philosophischen
Denkens gegeniiber der europdischen Philosophie stimulierten.
Ab Mitte des 20. Jahrhunderts erfolgte dann in der Philosophie
Lateinamerikas eine kritische Distanzierung von Europa, und die
Wertorientierung richtete sich in einem Diskurs iiber die eigene
historische Erfahrung auf die Problematik der kulturellen Identi-
tdt. Damit verbunden war eine Kritik der abendlédndischen Glo-
balphilosophie, in der sich vor allem das neue SelbstbewuBtsein
reflektierte.

Die gegenwairtige philosophische Situation ist in der Tendenz
durch die Uberwindung dieses Abstandnehmens von europii-
schen Ideen gekennzeichnet. So ist seit einigen Jahren das Be-
miihen sichtbar, im Kontext der interkulturellen Kommunikation
die eigenen kulturphilosophischen Werte und gedanklichen Pro-
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jekte bei der Aufnahme europdischen philosophischen Denkens
geltend zu machen. Dabei wird die Fihigkeit sichtbar, fremd-
kulturelle Werte und Denkformen mit den eigenen philosophi-
schen Positionen zu verbinden. Das ist ein Aspekt, der besonders
hinsichtlich einer sich entwickelnden globalen Kultur — die sich
nur im Rahmen der Vielheit existierender Kulturen denken 148t
— die besten humanistischen Krifte zur Entfaltung bringen kann.
Dagegen fiihrt eine Geisteshaltung, die davon ausgeht, Fremd-
kulturelles zu negieren, zur Kommunikationslosigkeit und zu Hu-
manismusverlust. Die mit der Wahrnehmung und Anerkennung
des Fremden verbundene historische und aktuelle Problematik
bringt Peter Eicher auf den Begriff, wenn er auf Hegel bezugneh-
mend schreibt: ”Das Einfachste ist, alles Fremde nach den ei-
genen Mafistiben zu beurteilen und es ihnen zu unterwerfen. So
bleiben die befremdlich Anderen dem Selbstverstindnis &u-
Berlich, als Objekte sind sie beherrschbar. Schwerer ist es, den
Kampf um die gegenseitige Anerkennung zuzulassen und das
Eigene vom Fremden her zu erkennen. Denn dieser Anerken-
nung geht voraus, dafl die Anderen der Herrschsucht der sie Ver-
kennenden kritisch entgegentreten und im Kampf um ihre Aner-
kennung deren Selbstsucht begrenzen. Das Schwierigste wird je-
doch sein, dafl beide einander freigeben und aus der wechsel-
seitigen Anerkennung existieren lernen. In dieser Zustimmung
zur gegenseitigen Abhingigkeit wiirde die Lebensart des jeweils
Anderen aufhodren, eine fremde zu sein. Erst in dieser wechsel-
seitigen Lebensgewdhrung aber wire auch die wahre Selbstach-
tung beider moglich.”14

Im Rahmen dieses Verstindnisses, mit dem Anderen zu le-
ben, stellt sich auch die Frage, ob es moglich ist, ein Anderer zu
sein. Es geht nicht nur darum, aus humanistischen Motivationen
heraus den Anderen zu akzeptieren, sondern auch darum, an
seine Stelle zu treten. Dies bedeutet letztlich, sich als Anderer zu
sich selbst zu denken. Nur so ist es moglich, sich auch als Ande-
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rer zu sich selbst zu verhalten. Auf diesem Wege ergibt sich auch
die Moglichkeit, die gefiihlslose Distanz zu dem Fremden zu
iberwinden. Julia Kristeva weist in ihrer Arbeit Fremde sind wir
uns selbst darauf hin, daB auf eine befremdliche Weise der
Fremde in uns selbst enthalten ist. Sie sieht darin die nicht offen
zutage tretende Seite unserer Identitit. Wenn wir den Fremden
in uns erkennen, “verhindern wir, daB wir ihn selbst verab-
scheuen”?5,

1.2. Identitiatszuweisung und der Diskurs iiber die
historische Erfahrung

Die Frage nach der kulturellen Identitéit im philosophischen Den-
ken Lateinamerikas steht auch in der Gegenwart im Mittelpunkt
der Betrachtung. In ihr reflektiert sich u. a. das besonders im 20.
Jahrhundert herangereifte SelbstbewuBtsein der lateinamerika-
nischen Vdélker, das in seiner emanzipatorischen Bestimmung
weite Bereiche des geistigen Lebens durchdringt. So fragt z. B.
der peruanische Philosoph Augusto Salazar-Bondy, inwiefern
man in Lateinamerika Philosophie betreiben kdnne. Seiner Mei-
nung nach lebe der Lateinamerikaner inauthentisch und deshalb
denke beziehungsweise philosophiere er auch inauthentisch.
Sein individueller Motivationshorizont sei durch den Anspruch
gepragt, etwas anderes zu sein, als man tatséchlich ist.16 In die-
sem Zusammenhang wird von verschiedenen lateinamerika-
nischen Autoren darauf hingewiesen, da8 bis zum 20. Jahrhun-
dert die lateinamerikanische Identitéitsfrage in einer Fremdzu-
weisung zum Ausdruck kam. Eine Zuweisung, die sich praktisch
immer als Ausdruck von Herrschaft durchgesetzt hat. Edmundo
O’Gorman machte darauf aufmerksam, daB Amerika eigentlich
nur als eine Echo-Funktion Europas existierte.
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Aus dieser Sicht wird das Verlangen nach einer Identitétsbe-
stimmung in einem Diskurs iiber die eigene historische Erfah-
rung fiir notwendig erachtet. Besonders im 19. Jahrhundert ist
die Problematik der lateinamerikanischen kulturellen Identitét
ein in der Literatur vielfach behandeltes Thema. So war es z. B.
Mitte des 19. Jahrhunderts Juan Batista Alberdi, der die Auffas-
sung vertrat, daB jedes Land und jede Zeit seine eigene Philo-
sophie gehabt habe. Er wandte sich gegen eine Universalphiloso-
phie, die eine Universallosung fiir alle Fragen gibt. So bemerkte
er: "Jede Zeit und jede Schule hat ihre eigenen Antworten auf
die Fragen des menschlichen Geistes.”17 Uber die Problematik
der Universalitdt der Kultur und des Denkens im Rahmen einer
nationalen Bestimmung reflektierten nach der Befreiungsbewe-
gung viele Denker. So setzte sich z. B. Andrés Bello fiir die
kulturelle Autonomie der hispanischen Republiken ein. Denn nur
so kénnten Institutionen, Gesetze u. a. in Ubereinstimmung mit
den Volkern dieser Region im Sinne der politischen Unabhén-
gigkeit wirksam werden.!® Vor allem aber ist hier die Auffassung
von José Marti zur lateinamerikanischen Kultur zu nennen. In
seiner Schrift Unser Amerika forderte er, dhnlich wie der Deut-
sche Alexander von Humboldt, den Leser auf, die Vielfdltigkeit
der Kulturen der lateinamerikanischen Volker wahrzunehmen.
Der Kulturbegriff besitzt fiir Mart{ primér emanzipatorische Be-
deutung. So verlangt er, daB die europdische Bildung der ameri-
kanischen Bildung zu weichen habe, denn “die Geschichte Ame-
rikas, von den Inka bis heute, muB sitzen, auch wenn es nicht die
der griechischen Archonton ist. Unser eigenes Griechenland ist
dem Griechenland der anderen vorzuziehen, es ist notwendiger
fiir uns.”19

Eine derartige Hervorhebung lateinamerikanischer Partikula-
ritdt wird nicht von allen Denkern der damaligen Zeit geteilt. So
weist Domingo Faustino Sarmiento den Anspruch auf eine be-
sondere lateinamerikanische kulturelle Bestimmung zuriick und
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tritt fiir einen Kosmopolitismus ein. Das Denken in seiner uni-
versalen Bestimmung ist nach Sarmiento weder franzosisch,
englisch, stidamerikanisch oder nordamerikanisch, sondern ein-
fach menschlich. Der Geist ist nach ihm deshalb “ein taugliches
Instrument, den Dingen auf den Grund zu gehen oder das Ver-
hiltnis von Ursache und Wirkung zu erkennen, ganz gleich, ob
diesseits oder jenseits der Anden, an den Ufern der Seine, des
Rio de la Plata oder des Hudson”?0. Sarmientos Auffassung
wurde jedoch von vielen Zeitgenossen abgelehnt, weil sie darin
nur eine Imitation der angelséchsischen oder nordamerikani-
schen Kultur sahen. Neben José Marti und José Enrique Rodo
war es besonders Francisco Bilbao, der die europdische Kultur
als pragmatisch verurteilte und sich gegen ihren Herrschafts-
anspruch wandte.

In dem Bemiihen vieler lateinamerikanischer Denker des 19.
Jahrhunderts, den Nachweis einer besonderen lateinamerika-
nischen Kultur anzutreten, reflektiert sich der Versuch, in Ab-
grenzung zur europdischen und nordamerikanischen Kultur
einen eigenen Identitédtsanspruch zu vertreten. Verbunden damit
war auch eine kulturelle Riickbesinnung. So findet man z. B.
schon im 16. Jahrhundert in den Auffassungen von Bartolomé de
Las Casas, wie auch in denen von José de Acosta bewundernde
Darlegungen der kulturellen Leistungen der prékolumbischen
Volker. In diesem Zusammenhang mufl auch Pedro José Mar-
quez erwdhnt werden, der zum Begriff des Philosophen be-
merkte, daB er darunter einen Weltbiirger (Kosmopolit) verstehe,
in dessen Augen alle Menschen seine Landsleute seien, so daf3
”jede noch so exotisch wirkende Sprache Kraft der Kultur die
Weisheit der griechischen erreichen kann und jedes beliebige
Volk sich durch Bildung so kultivieren kann wie jedes andere,
was sich fiir iberaus kultiviert hélt. Was die Kultur angeht, gibt
es flir die wahre Philosophie keine unfihigen Menschen, ob sie
nun weif oder schwarz, an den Polen oder am Aquator erzogen
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sind. Mit dem geeigneten Lehrinstrument, sagt die Philosophie,
ist der Mensch in jedem Klima zu allem fihig.”2!

Eine differenziertere Betrachtung zum philosophischen Den-
ken im Kontext der kulturellen Identitét Lateinamerikas setzt mit
Beginn des 20. Jahrhunderts ein. Hier ist vor allem José Vascon-
celos zu nennen. Er geht nicht von einem nur auf Lateinamerika
bezogenen Kulturbegriff aus, sondern unterstreicht die Universa-
litdt der Kultur. Vasconcelos kniipft zwar an die Auffassung von
der Eigenstdndigkeit und Unverwechselbarkeit von einem nue-
stra América im Sinne José Martis an, verbindet damit aber noch
eine andere Ansicht. Dies ist fiir ihn die Offenheit nach mehre-
ren Seiten, das Einbeziehen und Verschmelzen von Volkern und
Kulturen seit ihrem Beginn. Demnach ist fiir ihn der Kontinent
nicht Anhéngsel Europas oder Nordamerikas. Der mexikanische
Philosoph sieht vielmehr im lateinischen Amerika eine neue Stu-
fe der Menschheitsgeschichte anbrechen, wie er es in seinem
Buch La Raza Césmica (Die kosmische Rasse) zum Ausdruck
bringt. Mit seiner Konzeption versucht er eine positive Selbstbe-
wertung der lateinamerikanischen spirituellen, kulturellen und
materiellen Bedingungen vorzunehmen. Er fordert damit die La-
teinamerikaner auf, nicht wehleidig iiber ihre Opfersituation
nachzusinnen. Die Werte der indianischen Kulturen koénnen
nach Vasconcelos niemals im Sinne des Zuriickfithrens zu der
friiheren Identitéit gedeutet werden, sondern sie fithren nur zu po-
sitiven Resultaten, wenn sie mit der modernen Kultur in Uber-
einstimmung gebracht werden. Vasconcelos richtet sich mit sei-
nen Idealen von einer kosmischen Rasse, worin er einen Vereini-
gungsprozel aller Volker der Erde mit den Volkern Lateinameri-
kas sieht, sowohl gegen Positionen einer Verabsolutierung der
lateinamerikanischen kulturellen Besonderheiten, wie sie bei-
spielsweise von Alberdi vertreten wurden, wie auch gegen den
Universalitdtsanspruch Sarmientos, der jede lateinamerikanische
kulturelle Eigensténdigkeit negiert. Gleichzeitig versucht er, im
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Rahmen seiner Auffassung von einem éasthetischen Monismus
dem europdischen Denken ein mit hohem intellektuellen An-
spruch verbundenes lateinamerikanisches Projekt entgegenzu-
setzen.?2

Der im lateinamerikanischen Denken verwendete Identitéts-
begriff kann keinesfalls nur in seiner emanzipatorischen Bedeu-
tung gesehen werden, vielmehr reflektiert sich darin auch eine
wesentliche, allen Kulturvolkern unserer Erde eigene, anthropo-
logische Notwendigkeit. Menschliches Erkennen und Handeln
ist nur im Rahmen einer jeweils konkret-historischen zeitlichen
und rdumlichen Dimension moglich. Die Identitdtsbildung geht
unter diesem Gesichtspunkt aus dem historischen Arbeits- und
Lebensprozel der Menschen hervor. Indem die Individuen ihre
geistigen Fahigkeiten in die von ihnen geschaffenen historischen
Lebenszusammenhinge einbringen, erwichst fiir sie auch die
Fragestellung nach der Quelle und dem Sinn des Daseins. Das
heiBt, auf der Suche nach einer Antwort danach sind gedankliche
Reflexionen iiber ihre Stellung in und zu dieser Welt als Ganzes,
nach dem Ursprung und dem Wesen des Universums unvermeid-
lich. Hier ist auch der Ausgangspunkt dafiir zu sehen, dal sich
Religion, Mythos, Philosophie, Kunst etc. iiberhaupt entwickeln
konnten. Die Problematik der Identitdtsbildung und -bewahrung,
das permanente Bemiihen der Menschen, ihre Position im Kon-
text von Natur und Sozietdt zu suchen und zu finden, erweist
sich als eine existentielle Notwendigkeit. In jeder geschicht-
lichen Epoche verfiigen die Individuen iiber subjektive Fahigkei-
ten, ihren Lebensweg rationell zu bestimmen. Jede geschicht-
liche Zeit verfiigt dabei iiber eine Vielzahl von nicht wieder-
holbaren Moglichkeiten, einschlieBlich der zum Anachronismus
gewordenen sozialen Zusammenhinge. Die im sozialen Denken
verfestigten und psychologisch verinnerlichten kulturell-geisti-
gen, ethischen, sozialen etc. Werte bringen die Identitit eines
individuellen oder kollektiven Subjekts (Volk, Gruppe) zum
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Ausdruck. Das heifit, die Identitit manifestiert sich in einer
Wertorientierung, die dem handelnden Subjekt im Rahmen der
konstanten Verdnderung der Wirklichkeit zugrunde liegt. Die
Identitét funktioniert demnach im Sinne einer Wertorientierung,
eines Kompasses, und ermoglicht, aus der subjektiven Ebene der
Motivationen heraus die Entscheidung fiir die erfolgreiche Be-
herrschung des Lebensprozesses im Rahmen vorhandener histo-
rischer Moglichkeiten zu treffen. Letztlich artikuliert sich in der
Identitdtsbestimmung die im jeweiligen konkret-historischen Ge-
schichtsproze anzutreffende Verwurzelung beziehungsweise
Bodenstindigkeit eines Subjekts, einer Gruppe, eines Volkes.

Daraus ist auch erklérbar, daB§ jede Eroberung darauf ausge-
richtet ist, mit der Zerstdrung der kulturellen und sozialen Identi-
tdt auch die psychologische Kontrolle iiber die Besiegten aus-
zuiiben. Das heifit, der Logik und dem Ziel der Zerstérung der
Identitdt durch differenzierte Unterdriickungstechniken folgt die
psychisch-geistige Kontrolle im Sinne eines Diskurses iiber die
neue Ordnung. Dieser Vorgang reflektiert sich in fast allen euro-
péischen Kolonialisationen seit der Renaissance und erhélt in
bezug auf Lateinamerika seinen spezifischen Ausdruck. Die
Konquista, die seit Beginn des Jahres 1492 mit brutaler Gewalt
gegeniiber den alt-amerikanischen Volkern eine Umwertung al-
ler Werte anstrebte, hat mit Feuer und Schwert die prikolum-
bischen Kulturen verwiistet. Nachdem die urspriingliche Identitét
der unterworfenen historischen Volker zerstort war, konnte die
Intensitét des physischen Terrors reduziert werden. In der Folge-
zeit traten an dessen Stelle vor allem die geistigen Indoktrina-
tionsmechanismen, um aus historischer Sicht das Kolonial-
system ideologisch abzusichern. Es ist deshalb auch nicht zufl-
lig, dal in der gegenwirtigen lateinamerikanischen Befreiungs-
philosophie der Versuch unternommen wird, die historische Dia-
lektik von Herr und Knecht, Gewalt und Widerstand auf den Be-
griff zu bringen.
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In der zur Identitéitsfrage einschléigigen Literatur wird zwi-
schen einer Oberflichenstruktur und einer Tiefenstruktur unter-
schieden. Die formale Kennzeichnung einer Identititsbestim-
mung im Sinne der Oberflichenstruktur wird dabei von einem
quantitativen Gesichtspunkt aus vorgenommen. Zu den Kenn-
zeichen gehoren der Katholizismus, die transzendentale Bedeu-
tung der Familienbeziehungen, der Machismo und die damit ver-
bundene Rolle der Frau, die gemeinsame Sprache etc. In bezug
auf die Tiefenstruktur, die auch als ontologische Struktur be-
zeichnet wird, werden verschiedene Substrukturen angenom-
men, wie sie z. B. auf der Ebene des Gefiihls, der Magie, der
Phantasie, der Folklore und des Aberglaubens zum Ausdruck
kommen. Damit verbunden sind Vitalitét, Leidenschaft und Ro-
mantizismus. Aspekte dieser Substruktur treten besonders deut-
lich im literarischen Schaffen von Gabriel Garcia Mérquez und
Alejo Carpentier zum Vorschein.

Diese hier genannten vielfdltigen lateinamerikanischen Aus-
drucksformen manifestieren sich in der Sphére des alltéiglichen
Denkens und des UnbewuBten. In ihnen reflektiert sich auch die
durch die Konquista bedingte traumatische Unterordnung der
prakolumbischen Kulturen unter die européische. Heinz Dietrich
schreibt in diesem Zusammenhang: “Im Synkretismus dieser
ontologischen Tiefenschicht koexistiert die Verehrung der alten
amerikanischen Gottheiten mit der Referenz der triumphie-
renden weilen Gotter: die Pachamama (Mutter Erde) der An-
denvolker und die Tonantzin Mesoamericas mit der hebréisch
christlichen Jungfrau Maria, der Geistertanz der Dakota (Sioux)
mit der Liturgie der protestantischen Pilgrim Fathers und die
afrikanische Rhythmik mit dem spanischen Fandango.”?* In
diesem Subsystem wird von lateinamerikanischen Denkern auch
das Einmalige, Besondere der lateinamerikanischen Personlich-
keit gesehen gegeniiber anderen regionalen Kulturen, wie z. B.
der europdisch-griechischen, asiatischen und anderen.



IDENTITAT UND HISTORISCHE ERFAHRUNG 25

Zugang zu diesem Sachverhalt bekommt man, wenn man be-
achtet, daBl im lateinamerikanischen Kulturbereich die Traditio-
nen dreier Welten zusammentreffen. Das ist zum einen die
spanische Kultur okzidental-europédischen Ursprungs, zum ande-
ren die indianische Kultur, die ihrer Herkunft nach oriental-asia-
tisch geprégt ist, und drittens die afrikanische Kultur. Die kul-
turellen Ausdrucksformen der Mestizen und Mulatten stellen
letztlich eine Mischung dieser verschiedenen Komponenten dar.
Die in Lateinamerika vorhandene Verschiedenheit der ethnolo-
gisch bestimmten kulturellen Momente geht in ihrer groen Va-
riabilitdt in das literarische Schaffen ein. Darin ist auch das
menschliche Seinsverstindnis eingeschlossen. Hier nehmen
auch die in diesen Kulturen anzutreffenden magischen Vorstel-
lungen einen nicht unbedeutenden Stellenwert ein. Das zeigt
sich u. a. auch in der Dichtung. Die von der mythischen Vorstel-
lungswelt der Inka, Maya und Azteken herkommenden magi-
schen Elemente blieben in den Erinnerungen und Vorstellungen
der Indios stets gegenwirtig. Thre Hoffnungen und Sorgen -
vielfach mit christlichen Gebeten umhiillt — vertrauten sie letzt-
lich ihren Gottern an. Germdn Arciniegas bemerkte dazu, dafl
diese Liige der Indios auch ihre Wahrheit bedeutete. Bartolomé
de Las Casas sah z. B. im Griechischen und Lateinischen eben-
falls Quellen der magischen Vorstellungen. Die magische Vor-
stellungswelt Spaniens, die nach der Konquista die kulturelle
Situation in Lateinamerika mitprigte, umfafte die maurische
Zauberei, den Kabbalismus der Juden, den Aberglauben der
Christen und anderes. Die “poetische Magie, Magie aller Zeiten,
liberwiltigt den Ignoranten wie den gebildeten Menschen”24.
Eine detaillierte Untersuchung zur geschichtlichen Wirksamkeit
des Magischen in der lateinamerikanischen Literatur wiirde je-
doch den Rahmen dieser Arbeit iiberschreiten.

Neben den magischen Ideen, die das lateinamerikanische poe-
tische Schaffen in den vergangenen vierhundert Jahren mit
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prigten und auch im obengenannten Sinne die Tiefenstruktur des
BewuBtseins mit beeinfluBten, hat vor allem auch der von den
Befreiungsbewegungen Anfang des 19. Jahrhunderts ausgehende
affektive Bolivarismus Spuren hinterlassen. Spuren, die im Sinne
eines Bandes solidarischer Gemeinsamkeit gedeutet werden. In
diesem Zusammenhang wird der von Bolivar gebrauchte Begriff
la patria grande vor allem unter dem Gesichtspunkt seiner
emotionalen Wirksamkeit aufgefafit. Bei aller Fragwiirdigkeit ei-
nes daraus entspringenden Solidaritdtsgedankens wird dieser
Aspekt vielfach noch als signifikant fiir die Charakterisierung be-
stimmter Denkweisen bezeichnet.

Ein spezifisches Merkmal im Kontext der Identit4tsproblema-
tik ist, daf hier bewuBt die Auffassungen des kulturellen Erbes
und der kulturellen Tradition in die begriffliche Standortbestim-
mung mit einbezogen werden. Die auf diesem Hintergrund ge-
fiihrte Auseinandersetzung mit dem Eigenen beziehungsweise
der eigenen historischen Erfahrung (lo Colombiano, lo Mexicano
etc.) ermoglicht eine auf Selbsterkenntnis fuBende Identitétsbe-
stimmung. Es wird keinesfalls der Standpunkt der analytischen
Philosophie geteilt, nach der die Identititsfrage als philosophisch
iiberlebt gilt. Entsprechend dieser Ansicht ist Identitét nur das
Pradikat bestimmter logischer Funktionen. Im Gegensatz dazu
wird Identitit als etwas permanent Werdendes aufgefafit, Identi-
tit und Geschichte bilden eine Einheit. Dies manifestiert sich
nicht primédr in einem intuitiven Zusammengehorigkeitsgefiihl,
sondern in der Wirksamkeit bestimmter gesellschaftlich vorhan-
dener Ziel-, Zweck-, Norm- und Wertorientierungen, welche sich
tiber die Handlungen der Menschen beurteilen und begriinden
lassen und den Charakter der Identitit bestimmen.23

Im Rahmen der Identitdtsproblematik steht auch der Begriff
Lateinamerika im Mittelpunkt einer Analyse. Traditionell wer-
den unter diesem Begriff, wie eingangs schon bemerkt, ethni-



IDENTITAT UND HISTORISCHE ERFAHRUNG 27

sche, linguistische und kulturelle Aspekte zusammengefaBt, die
im wesentlichen durch drei Merkmale gekennzeichnet sind. Er-
stens durch den Sachverhalt, daB der Subkontinent durch Spa-
nien und Portugal kolonialisiert wurde, deren Bevolkerung als la-
tinisch bezeichnet wird. Zweitens, dafl sich die spanische und
portugiesische Sprache von dem Lateinischen ableitet und zur
allgemeinen Verstindigungs- und Verkehrssprache wurde und
drittens, daf die kolonialen Méichte Spanien und Portugal ihrem
historischen Ursprung nach in der romischen Zivilisation veran-
kert sind.

In diesem Zusammenhang mufl darauf hingewiesen werden,
dafl in den Begriff Lateinamerika jedoch die Vereinigung von
indianischen, afrikanischen und latinischen Kulturelementen
eingeht und damit eine Sicht zur Identititsfrage aufgeworfen
wird, die nicht den obengenannten Bestimmungen des Begriffs
Lateinamerika vollig gleichgesetzt werden kann. Ausgehend von
dem von José Marti 1891 geprigten Begriff nuestra América
wird im philosophischen Denken Lateinamerikas auf die sozia-
len Widerspriiche dieses Subkontinents Bezug genommen und
unterstrichen, da8 von dieser Sicht aus eine Einengung des Be-
griffs Lateinamerika auf nur ethnische, kulturelle und lingui-
stische Momente zu eng gedacht ist. Beziiglich dieses Konzepts
wird deshalb eine dynamische Bestimmung vorgeschlagen, wel-
che die sozio-6konomischen Gesichtspunkte des Subkontinents
impliziert. In diesem Sinne wird Lateinamerika “als BewuBtwer-
dungsprozeB verstanden. Es ist auch ein politischer Begriff, der
ein dynamisches Aktionsprogramm ausdriickt, das fiir die auto-
nome Selbstbestimmung der unabhingigen Staaten vom Rio
Bravo bis Feuerland steht.”26 Hier sei noch erwihnt, daf auch
der Begriff Hispanoamerika hiufig Anwendung findet, wobei
hierunter nur der spanischsprachige Raum Lateinamerikas (ohne
das portugiesisch sprechende Brasilien) verstanden wird.



