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I. Einfiithrung

In der Selberlebensbeschreibung (1818/19), einem spiten Autobiographie-
Fragment, entwirft Jean Paul folgende Szene der Autorschaft:

Den gegenwirtigen Schriftsteller zeigte schon im kleinen eine Schachtel, in
welcher er eine Etui-Bibliothek von lauter eignen Sedezwerkchen aufstellte,
die er aus den bandbreiten Papierabschnitzeln von den Oktavpredigten seines
Vaters zusammenndhte und zurechtschnitt. Der Inhalt war theologisch und
protestantisch und bestand jedesmals aus einer aus Luthers Bibel abge-
schriebenen Erkldrnote unter einem Verse; den Vers selber liel er im
Biichelchen aus. So lag in unserem Friedrich Richter schon ein kleiner
Friedrich von Schlegel, der gleichfalls in seinem Auszuge >Lessings Geist<
dessen Meinungen liber gewisse Schriftsteller auszog, die Stellen aber nicht
besonders angab. (1/6, 1058)"

Die beriihmte Stelle beschreibt in der Konvention einer Kindheitserinnerung,
wie der kiinftige Schriftsteller seine ersten Biicher zusammenstellt. Die
frithen schriftstellerischen Versuche gehen aus der Studierstube des Vaters
hervor, eines lutherischen Pfarrers, der seine Predigten wegen des Geld-
mangels fiir den Bedarf der Gemeinde im Selbstdruck anfertigt hat. Die
»Biichelchen« bestehen aus »Papierabschnitzeln« der véterlichen Predigten
und den Paratexten der Bibel, d.h. den aus der Lutherbibel abgeschriebenen
Erklarnoten zu bestimmten Versen, wihrend diese Verse selbst ausgelassen
werden. Die Stelle benennt eine zentrale Quelle der Dichtung Jean Pauls —
die Bibel und ihre Kommentierungstradition — und inszeniert zugleich den
spezifischen Umgang mit ihr. Zwar setzt sich der Schriftsteller von der Bibel

' Die Werke Jean Pauls werden nach der beim Hanser-Verlag erschienenen zehnbindigen

Ausgabe von Norbert Miller zitiert: ohne Sigla, die Abteilung wird in romischen, die
Bandzahl in arabischen Ziffern wiedergegeben. Zitate aus der von Eduard Berends herausge-
gebenen historisch-kritischen Ausgabe werden mit der Sigle SW HKA markiert, gefolgt von
Abteilung in rdmischen und Bandzahl in arabischen Ziffern. Die Bibel wird — wenn nicht
anders vermerkt — nach der letzten zu Luthers Lebzeiten erschienenen Ausgabe seiner Bibel-
iibersetzung (1545) zitiert. Dies ist dadurch zu begriinden, dass eine einheitliche Revision der
Lutherbibel erst in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts durchgefiihrt wurde. Die Ausgabe
von 1545 wird durchgéngig zitiert nach: Die Luther-Bibel. Originalausgabe 1545 und revi-
dierte Fassung 1912 (CD-ROM), Digitale Bibliothek 29, Berlin 2002.



14 1. Einfiihrung

ab, da er sie nicht direkt in die Werke mit transportiert, doch an der Tradition
hilt er fest und generiert sein Werk — auch in einem ganz konkreten
materiellen Sinne — aus ihr. Mit der Ablosung kann nur gespielt werden. Die
Szene zeigt die Inanspruchnahme des Biblischen als Zitat und Material fiir
die eigene Dichtung, ohne dass Fragen nach dem Inhalt und der theolo-
gischen Gewissheit der zitierten Stellen aufgeworfen wiirden. Das erste
Buch enthilt dabei keinen eigenen Text, sondern ist ein »Auszuge, ja eine
»Abschrift« anderer Texte; Schreiben bedeutet Abschreiben, Arrangieren von
Quellen.

So hat die Szene Schliisselcharakter fiir die vorliegende Studie, die sich
mit dem Bibelgebrauch in den Schriften Jean Pauls beschiftigt. Ihr Ziel ist
es, die unterschiedlichen Modi dieses Gebrauchs ausfiihrlich zu beschreiben
und vor dem Epochenhintergrund einzuordnen. Die Vielfalt und die Kom-
plexitdt der Beziige zu biblischen Bildern und Texten sowie deren theolo-
gischen Auslegungen und der mit ihnen verbundenen Tradition ist bei Jean
Paul offensichtlich. Dennoch wurde die Bedeutung der biblischen Sprache’
und der zeitgenodssischen Bibelforschung fiir sein Werk bislang nicht syste-
matisch und differenziert erschlossen. Ein Grund dafiir diirfte — paradoxer-
weise — gerade in der Evidenz und der bedriickenden Menge dieser Beziige
sowie in der Schwierigkeit ihrer Beurteilung liegen. Allzu héufig parodiert
und ironisiert Jean Paul die traditionellen religiosen Bilder und entwirft
Szenarien einer verkehrten gottlichen Welt, einer »Himmelfahrt ins zukiinf-
tige Nichts« (I/3, 690). Als paradigmatisch im Zusammenhang mit der
Erforschung dieser Paradoxien kann die Einschrankung gelten, die Ursula
Naumann in ihrer Studie Predigende Poesie. Zur Bedeutung von Predigt,
geistlicher Rede und Predigertum fiir das Werk Jean Pauls (1976) macht,
wenn sie in der Diskussion mit der dlteren Jean-Paul-Forschung fiir die
Entmetaphorisierung solcher Worte wie »>Kirche«, >Gottesdienst< oder
yPredigt« pladiert, von der sie sich »wenn auch kein neues, so doch ein

2 Diesem Begriff ist eine vorliufige Erklirung vorauszuschicken, die im Rahmen der vor-

liegenden Untersuchung noch weiter prizisiert werden wird. Im Forschungsfeld »>Bibel und
Literatur< herrscht weitgehend Einigkeit dariiber, dass die Grenze zwischen Anspielungen auf
die Bibel im engeren Sinne und auf weitgefasstes christliches Gedankengut flieBend ist. Auch
Sprachwissenschaftler halten fest, dass das lexikographische Wortfeld zum Stichwort >Bibel-
sprache« noch weitgehend ungeklért ist. Unter dem Begriff »bibelsprachlicher Wortschatz<
versteht man heute in der Lexikologie den biblisch-christlichen Wortschatz. Er umfasst Lu-
thers Bibeliibersetzung und die sprachlichen Zeugnisse der gesamten christlichen Tradition.
Vgl. Lexikologie 2002, 867.
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priziseres Verstindnis der Bedingungen der Jean Paulschen Asthetike’
erhofft. Dabei erbringt ihre Studie gerade dank der Problematisierung der
Bezugnahmen auf konkrete christlich-konfessionelle Traditionen neue Er-
kenntnisse zu Jean Pauls Poetik, auf die bis heute zuriickgegriffen werden
kann.

Ein weiterer Grund fiir die stiefmiitterliche Behandlung der Frage nach
dem Bibelbezug bei Jean Paul, insbesondere in der jiingeren Forschung,
diirfte die in der Literaturwissenschaft noch nicht ganz tiberwundene Vor-
stellung sein, dass die Frage nach der Verwendung biblischer Sprache mit
der Frage nach der Religiositit des Dichters gleichzusetzen sei. Diese
Vorstellung geht — wie die in den 60er Jahren des 20. Jahrhunderts gefiihrte
Debatte zum Thema »Gibt es eine >christliche Asthetik<?« belegt — auf die
bereits in der christlichen Apologetik herrschende Befiirchtung zuriick, dass
»eine direkte Anlehnung an die Bibelsprache als anmaflende Identifizierung
mit dem Glaubensinhalt gelten konnte.«* Ubertragen auf die neuzeitliche
Literatur heiflt das: Bibelbeziige waren als Implikationen bzw. zwangslaufig
als ein religioses Bekenntnis des Autors zu lesen. Von einer solchen An-
nahme will sich die vorliegende Arbeit eindeutig distanzieren. Im Sinne der
neueren kulturwissenschaftlichen Forschung zum Themenschwerpunkt
»Bibel und Literatur< wird hier »Religion«< nicht als >Inhalt¢, sondern als
poetisches und poetologisches Moment verstanden.” Wie zu zeigen sein
wird, bezieht sich Jean Paul auf die Bibel insofern, als sie ein Bilder- und
Form-Reservoir fiir seine Poesie und Poetologie darstellt; sein Interesse am
Buch der Biicher erscheint zunéchst formal. Dennoch gewinnt dieser formale
und mitunter provokative Bezug bei ihm — so meine These — seine poetische
Kraft gerade daraus, dass der Dichter durchgehend mit dem Ausnahme-

3 Naumann 1976, 3, Hervorheb. d. Autorin. Auch Naumann geht auf das eingangs ange-

fiihrte Zitat ein. Sie vertritt die These, dass das beim Abfassen von Biichern Ersparte gerade
»iiber die Erkldrnote als ihre stillschweigende Voraussetzung« in Jean Pauls Werk aufge-
nommen wurde. In diesem Sinne hélt »[d]ie beschriebene Technik [...] Wille und Unvermé-
gen zur Emanzipation exemplarisch fest.« Ebd., 108.

Gibt es eine >christliche Asthetik<? (Jacob Taubes), in: Jaull 1968, 583-609, 595.

Vgl. dazu rezent Andrea Polaschegg und Daniel Weidner: Bibel und Literatur. Topogra-
phie eines Spannungsfeldes. In: Polaschegg/Weidner 2012, 9-35. Als kanonisch werden in
diesem Zusammenhang folgende, fiir die literaturwissenschaftliche Theoriebildung wichtige
Studien genannt: Kenneth Burke: The Rhetorics of Religion. Studies in Logology. Berkeley
1961; Harold Bloom: The Anxiety of Influence. A Theory of Poetry. New York 1973 und
Northrop Frye: The Great Code. The Bible and Literature. Toronto 1982.

5



16 L. Einfiihrung

charakter der Bibel spielt und die Erinnerung an ihren besonderen Status als
»heiliges< Buch — wie auch immer — wach hilt. Das Paradox der Ubertragung
des Religiosen in auBerreligiose Kontexte veranschaulicht besonders ein-
driicklich das von Hans-Georg Gadamer in Wahrheit und Methode angefiihr-
te Beispiel religioser Kunstwerke, die — geschaffen als Male religioser
Verehrung — aus ihrem urspriinglichen >Funktionszusammenhang« genom-
men und an einen anderen Platz, in eine »moderne Sammlung«, verschoben
werden. Dennoch ldsst sich, so Gadamer, »die Spur an ihnen nicht aus-
l6schen, die auf ihre urspriingliche Bestimmung weist. Sie gehort zu ihrem
Sein, weil ihr Sein Darstellung ist.«’ Diese an der bildenden Kunst festge-
machte Beobachtung leuchtet als heuristische Pramisse auch fiir die
Beschiftigung mit Literatur ein, die mit Religiosem spielt. Die Verschiebung
sprachlicher Bilder aus der Sphire des Sakralen in die Sphire des »Profanenc
stellt gerade auch provokativ den Sonderstatus dieser Bilder heraus. Poeto-
logisch kann dies wirkméchtig sein und die Beispiele aus Jean Pauls Werken
werden zeigen, wie wirkmachtig.

1. Stand der Forschung — Uberblick

Wie angedeutet, wird in der Jean-Paul-Forschung, die sein Werk aus dem
Zusammenhang von Dichtung und Religion verstehen will, grundsitzlich
anerkannt, dass seine poetische Bildersprache und poetologische Reflexion
auf Biblisches griinden. Dennoch wird auf die Funktionsvielfalt der Bibel-
zitate und -anspielungen nicht spezifisch eingegangen. Die Bibel-Referenzen
werden meist als evident und nicht weiter erklarungsbediirftig abgetan. Auch
wenn diese Arbeiten im Verlauf der vorliegenden Studie beriicksichtigt
werden, sollen hier die wichtigsten Tendenzen kurz aufgerissen und die
Punkte genannt werden, an die die vorliegende Studie ankniipft bzw. von
denen sie sich abgrenzen will. Insgesamt lassen sich die Arbeiten, die den
Bibelbezug bei Jean Paul mehr oder weniger interpretatorisch zur Kenntnis
nehmen, in fiinf Gruppen gliedern. Diese Gliederung ist jedoch nicht als
streng zu betrachten, lassen sich doch die Forschungsstringe meist nicht
eindeutig voneinander trennen. Den ersten, am deutlichsten erkennbaren
Forschungsstrang stellen Studien dar, die sich ausdriicklich mit dem Thema

8 Gadamer 2010, 160 [147/148].
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»Jean Paul und die Religion< befassen. Neben élteren, meist biographisch
orientierten Arbeiten, an die methodisch meist nicht mehr anzukniipfen ist,’
sind hier Beitrdge neueren Datums zu nennen, welche die Religionsfrage bei
Jean Paul hauptsdchlich im Kontext der Aufklarung verhandeln: Timothy J.
Casey: Der tolle Mensch in der Pfarrhausstube. Jean Pauls Stellung zur
Gretchenfrage und seine Auseinandersetzung mit der Theologie (1991);
Herbert Kaiser: Konstitution und Offenbarung. Jean Pauls Glauben und
seine Stellung zur Aufkidrung (1998) und Hans-Georg Pott: Aufkidrung iiber
Religion (2009).® Eine weitere, sehr differenzierte Gruppe an Forschungs-
ansétzen bilden Arbeiten, die sich bei ihrer Frage nach der Doppelung von
Poesie und Religion dezidiert auf Jean Pauls Dichtungstheorie, insbesondere
auf die Vorschule der Asthetik, beziehen. Aus der weit verstreuten For-
schung hierzu seien stellvertretend in chronologischer Reihenfolge heraus-
gegriffen: (1) Ulrich Profitlichs friihe Untersuchung Der seelige Leser.
Untersuchungen zur Dichtungstheorie Jean Pauls (1968), die insofern als
paradigmatisch anzusehen ist, als hier Beziige auf Christliches als metapho-
risches Sprechen aufgefasst werden, ohne dass die von Jean Paul ange-
sprochenen religiosen Traditionen tatséchlich beachtet, geschweige denn
problematisiert werden.” (2) Dorothee Sélles Habilitationsschrift Reali-
sation. Studien zum Verhdltnis von Theologie und Dichtung nach der Aufkld-
rung (1973), die in ihrer theologischen Lektiire des Werks Jean Pauls von
einer »nicht-religidsen Realisation des theologisch Gemeinten«'® spricht und
konstitutive Elemente unterscheidet, die seiner Poetik und der christlichen
Theologie gemeinsam sind."" (3) Kurt Wolfels kanonische Beitriige zu Jean
Pauls Poetik und Poesie (u. a.: »Ein Echo, das sich selber in das Unendliche
nachhallt«. Eine Betrachtung von Jean Pauls Poetik und Poesie und Die

7 So etwa die Dissertation Valentin Bachmanns Die religiose Gedankenwelt Jean Pauls

(1914), die von Jean Pauls disparaten, widerspriichlichen Aussagen und von religiésen An-
sichten einzelner Figuren im Werk auf die »religiose Gedankenwelt< des Dichters schlielen
will. Zu solchen frithen Versuchen gehdrt auch der Beitrag J. Wirths Hamann und Jean Paul,
der anhand einer informativen Zitatensammlung, insb. aus den Briefen des Schriftstellers,
Jean Pauls »Religionsphilosophie« rekonstruiert. Vgl. Wirth 1942.
¥ In den Auflistungen im Haupttext werden einfachheitshalber nur der Name, der Titel und
evtl. das Erscheinungsjahr genannt. Das Literaturverzeichnis enthélt die vollstdndigen biblio-
graphischen Angaben.

Ein kurzer Forschungsbericht zu der dlteren Forschung, die ich dieser Gruppe zuordne, ist
nachzulesen bei Naumann 1976, 1ff.
1" Sslle 1973, 68.
"' Ebd., 187ff.
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Unlust zu fabulieren. Uber Jean Pauls Romanfabel, besonders im Titan), in
deren Zentrum »Jean Pauls metaphysische Funktionsbestimmung der Poe-
sie« steht."> Wolfel nimmt zwar Bildfiguren wie Transsubstantiation oder
Inkarnation ernst, verfahrt allerdings werkimmanent, ohne das Verstindnis
und die Wirkung der von Jean Paul zitierten christlichen Figuren um 1800 zu
beriicksichtigen. Die christliche Tradition, insbesondere die Figur der Ver-
wandlung (transfiguratio), findet mehr Beachtung in spéteren, inter-
disziplindr angelegten Aufsitzen, etwa in Herbert Kaisers Ausschweifung zu
Poesie und Offenbarung (1995), Wolfgang Riedels Die Macht der Metapher.
Zur Modernitit von Jean Pauls Asthetik (1999), Bernhard Buschendorfs
»Um Ernst, nicht um Spiel wird gespielt.« Zur relativen Autonomie des
Asthetischen bei Jean Paul (2000/2001) sowie in Sandra Hesses Von der
Poesie der Religion zur Religion der Poesie. Uberlegungen zum Verhdltnis
von Jean Paul, Schopenhauer und George (2010/2011)." Eine dritte Gruppe
bilden Arbeiten, die bestimmten ausgewdhlten christlichen Spuren im
fiktionalen Werk nachgehen. Der bevorzugte Text hierzu ist der Roman
Siebenkds, der mit Bibelbeziigen geradezu iibervoll ist. Den Roman
durchzieht eine Polysemie der Apokalypse des Johannes, wobei das Leben
des Protagonisten mit der Leidensgeschichte Christi in Parallele gebracht
wird.'* In dieser Gruppe wiren auch die wenigen Beitriige zu nennen, die
theologische Figuren oder Texte mit poetologischen Konzepten wie z. B.
Autorschaft in Zusammenhang bringen: Thomas Wirtz: »Ich komme bald,
sagt die Apokalypsis und Ich«. Vorldufiges iiber den Zusammenhang von
Weltende und Autorschaft bei Jean Paul (1997/1998) und Daniel Weidner:
Himmelskarten und Erdkarten. Gott und der Romanerzdihler bei Fielding
und Jean Paul (2011)." Eigens zu erwihnen ist die Studie von Stephen
Fennell Gleich und gleich. Die Messianik bei Jean Paul (1996), die sich
anhand vier exemplarisch ausgewahlter Texte — Wutz, Fixlein, Leben Fibels
und Komet — mit der Entwicklung des »messianischen Denkschemas< im

"> So Buschendorf 1989, 402-424, hier 402.

3 Eigens zu nennen ist Hans-Jiirgen Schings’ wichtiger Aufsatz zu Jean Pauls Indienstnah-
me christlicher Modell-Vorstellungen, insbesondere in der Vorschule: Der anthropologische
Roman. Seine Entstehung und Krise im Zeitalter der Spdtaufkldrung (1980).

'Y Die Literatur zur Christus-Siebenkés-Parallele wird im Kap. IV.2 besprochen. Die im
Roman enthaltene Rede des toten Christus weist ihre eigene Rezeptions- und Forschungsge-
schichte auf. Vgl. u. a. Blume 1976; C. Becker 1991; G. Miiller 1996¢, 104-124. Zur Religion
im Siebenkds vgl. auch Ring 2005.

5 Wirtz 1997/1998; Weidner 2011b.
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Werk Jean Pauls beschiftigt. Die Arbeit setzt sich zum Ziel, »die
wechselseitigen Identitétsspiele zwischen Erzdhler, Held und Gottheit
auf[zu]decken und diese Beziehungen nach ihrer Bedeutung fiir das
theologische, philosophische und dsthetische Denken Jean Pauls [zu]
untersuchen.«'® Auch wenn sich die Fragestellung der Studie Fennells in
gewissen Punkten mit den Fragen der vorliegenden Arbeit im Teil IV und V
beriihrt, so sind die Ausgangspunkte, die Herangehensweise und die Ziel-
setzung unterschiedlich. Viertens sind Arbeiten zu verschiedenen Einzel-
aspekten des Werks Jean Pauls zu beobachten, die zwar auf theologisch-
biblische Figuren punktuell eingehen, dabei aber andere Ziele als die
Untersuchung ihres Funktionswandels verfolgen. Verwendet Jean Paul ein
biblisch-religioses Bild in einem Text(zusammenhang) zentral, wird auf die
relevante biblische Stelle verwiesen, allerdings ohne dass die Diskurs- und
Gebrauchsgeschichte der zitierten Figur beriicksichtigt wird. An die Beitrége
dieser Gruppe kniipft die vorliegende Studie in Einzelanalysen an.'’
Fiinftens seien schlieflich Arbeiten zu Jean Paul zu nennen, die Albrecht
Schones kanonische Studie zur Sédkularisation als sprachbildende Kraft.
Studien zur Dichtung deutscher Pfarrerséhne (1958) zum Ausgangspunkt
nehmen. Schone macht den Begriff der Sékularisation/ Sdkularisierung, der
bislang vor allen Dingen in weltanschaulichen, philosophischen und theolo-
gischen Kontexten verwendet wurde, zu einem literaturwissenschaftlichen
Begriff."® Er hebt die besondere Leistung deutscher Pfarrershne fiir die
Entwicklung deutscher Literatursprache hervor und begreift diesen Prozess
als literarische >Sikularisation¢, d.h. Ubertragung religidser Darstellungs-
formen »in den Sprachzusammenhang einer nicht zu gottesdienstlichem
Gebrauch bestimmten Dichtung«.'” Schone zufolge haften den aus dem
religiosen Bereich »transponierten Formen und Strukturen< bestimmte
yFunktionskrifte« an, die in einer neuen Konstellation im dichterischen Werk
effektiv werden. Mehr noch, die spezifische Leistung der sprachlichen — der
Bibel, dem Gesangbuch und der Liturgie entnommenen — Bestéinde im neuen
dichterischen Kontext resultiert gerade aus deren Herkunft. Schone

' Fennell 1996, 1.

7 Genannt seien u.a.: Schmitz-Emans 1993; dies. 1999; Dangel-Pelloquin  1999;
Pfotenhauer 2002; Simon 2004; Eickenrodt 2006.

'8 In der Quellenliteratur und der deutschsprachigen Forschung zur Geistesgeschichte wer-
den die Begriffe »Sakularisation< und »Sakularisierung« synonym verwendet.

¥ Schéne 1968, 30.
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verdeutlicht diese These, indem er das sprachliche Kunstwerk mit einem
Bauwerk vergleicht, das aus Steinen unterschiedlichen Ursprungs bestehe:

Jene geformten Steine aber, die aus dem Sakralbau der religiosen Sprache
gebrochen und in das dichterische Kunstwerk eingefiihrt werden, sind kein
neutrales Material, sie bringen, auch wenn sie nicht obenhin sichtbar sind,
mehr als sich selber aus dem alten in den neuen Bau. Auf diesem >mehr¢
beruht die Bedeutung des Sdikularisationsprozesses fiir die Auslegung des
dichterischen Werkes.™

Trotz des Vorwurfs einer unprédzisen Verwendung des Sékularisations-
begriffs, insbesondere seitens Hans Blumenbergs und Wolfgang Binders,
besteht Schone auch in der zweiten Auflage seiner Studie auf der »Zulassig-
keit« dieser Auslegungskategorie dichterischer Texte. Der Begriff wird als
ein »heuristisches Prinzip« betrachtet, mit dem »wesentliche Aspekte der
Dichtung« erfasst werden konnen.”' Schones Schrift, die fiir Einzelanalysen
sprachlicher Phédnomene bei Jean Paul erfolgreich eingesetzt werden konnte,
beeinflusste die Jean-Paul-Forschung der 60er und 70er Jahre, z. B. Autoren
wie Diergarten (1967), Solle (1973), Naumann (1976), Sprengel (1977) oder
Wietholter (1979).>* Relevant im Kontext meiner Untersuchung sind vor
allem zwei der genannten und in ihrer Rezeption in der Forschung unver-
gleichliche Arbeiten, die sich direkt mit der sprachlichen Sékularisierung bei
Jean Paul befassen. Erstens die der vorliegenden Arbeit verwandte, aller-
dings veraltete Dissertation Friedrich Diergartens Die Funktion der religi-
osen Bilderwelt in den Romanen Jean Pauls (1967), die zwar materialreich
ist, das angesammelte Material jedoch nicht auswertet, sondern schematisch
und einseitig vorgeht. Erstaunlicherweise wurden mehrere Fragen, die diese
Arbeit aufwirft und eben nicht auflost, wie z. B. nach der »literarischen

20 Ebd., 33, Hervorheb. d. Autorin.

2l Ebd., 30. Schéne entfaltet eine Typologie literarischer Formen der Sikularisation, die er
an Beispielen aus der deutschen Literatur vom Barock (Gryphius) bis ins 20. Jahrhundert
(Gottfried Benn) veranschaulicht. Somit sieht er die Sakularisation als eine »bedeutungsver-
leihende und formgebende, als fortzeigende, sprachbildende Kraft«, die iiber die literarhistori-
schen Epochen hinaus wirkt. Vgl. ebd., 301.

22 Ungefihr in derselben Zeit wie Schones Buch erschien noch eine weitere literaturwissen-
schaftliche Studie, die sich des Begriffs der Sékularisation bedient: Gerhard Kaisers Untersu-
chung zu Pietismus und Patriotismus im literarischen Deutschland. Ein Beitrag zum Problem
der Sikularisation (1961). Diese Studie, die der Bedeutung der Religion fiir die Entwicklung
des deutschen Patriotismus um 1800 nachgeht, hat die Jean-Paul-Forschung nicht so stark
beeinflusst wie die Untersuchung Schones.
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Funktion der Sikularisation religidser Bilder fiir den Humor Jean Pauls«®
und fiir die Bild- und Bauform der Romane, seit fast fiinfzig Jahren nicht
ausdriicklich wiederaufgenommen. Was die vorliegende Arbeit mit Dier-
garten verbindet, ist also die noch nicht aufgeklarte Frage nach der werk-
asthetischen Bedeutung der religiosen Bildlichkeit fiir das Romanwerk, die
nun unter Beriicksichtigung der neueren Forschung auf dem Gebiet >Bibel
und Literatur< zu stellen ist. Zweitens die bereits erwéhnte und immer noch
aktuelle Studie von Ursula Naumann Predigende Poesie (1976), die den
Einfluss der geistlichen Rede, insbesondere der Predigt und ihrer Kunstlehre
Homiletik, auf das Werk Jean Pauls untersucht. Was den Ansatz Naumanns
fiir meine Untersuchung anschlussfdhig macht, ist, dass sie nicht nach
christlichen Inhalten oder gar Ansichten Jean Pauls fragt, sondern nach
»Formen und Instanzen, die christlich-theologische Inhalte von jeher vermit-
telten«, d.h. nach Tradition und der zeitgendssischen Realitét der Kirche,
von denen sie »ein hoheres MaB an Konkretheit und Prézision«®* erwartet.
Naumann stellt die formprdgende Rolle des Predigthaften fiir Jean Pauls
Werk heraus und weist nach, dass die Predigt dieses Werk »nicht in ihrer
abstrakten Regelhaftigkeit, sondern in ihren spezifischen Anliegen und
daraus >natiirlich< hervorgehenden inneren Bewegung [beeinflusst].«* Die
vorliegende Arbeit kniipft an diese Erkenntnisse an (insofern als sie die
Transformationen des Religiosen bei Jean Paul anvisiert), auch wenn sie nur
am Rande auf die Predigt eingeht.”® Ihr Anliegen sind die komplexen, in
Jean Pauls Schriften eindriicklich zum Vorschein kommenden Wechsel-
wirkungen von Poesie und Bibel, die auch generell fiir das Thema >Bibel und
Literatur um 1800« ergiebig sein konnen. Fine solche Untersuchung scheint
umso dringlicher zu sein, als seit Naumanns Studie keine Monographie
entstanden ist, die sich dezidiert mit den >Sdkularisierungsphéanomena< bei
Jean Paul und iiberhaupt mit der Bedeutung der Bibel fiir die Asthetik und
die Konstruktion seiner Werke befasst.

2 Diergarten 1967, 8. Diergarten kann diese Fragen nicht auflosen, weil er jeden sinnvollen

Losungsversuch mit der Konstatierung einer »humoristischen Brechung« der religiésen Bilder
»zum Bewusstsein des Erzihlers« abtut. Vgl. ebd., 39.

2 Naumann 1976, 12.

* Ebd., 23.

% Sjehe die Abgrenzung im Kap. IV.1 der vorliegenden Arbeit. An Naumanns Untersu-
chung kniipfen direkt an: Rudolf Bohrens Aufsatz Zwischen Heros und Hasenfuf3. »Des Feld-
predigers Reise nach Flitz« — Jean Paul als lutherischer Prediger (1986) und Daniel Weid-
ners Buchkapitel Parodie und Reflexion: Literarische Predigten, in: ders. 2011a.
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2. Der Begriff der Sdkularisierung

Die vorliegende Studie hélt am Begriff der Sékularisierung fest, so wie er in
den letzten Jahrzehnten im Rahmen der kulturgeschichtlichen Sdkularisie-
rungsforschung problematisiert und weiter bestimmt worden ist. Wie Ulrich
Ruh in seinem Aufsatz Bleibende Ambivalenz. Séikularisierung/Sdkularisa-
tion als geistesgeschichtliche Interpretationskategorie ausfiihrt, verlangt
gerade literaturwissenschaftliche Verwendung des Begriffs eine methodische
Sicherung, durch die er von seinem Gebrauch in einem »unprizisen zeitdia-
gnostischen Jargon«®’ unterschieden werden kann. Um dieser Forderung
gerecht zu werden, sei festzuhalten: Der Begriff der Sékularisierung wird
hier als eine prozessorientierte heuristische Interpretationskategorie ver-
standen, die zur Deutung komplexer sprachlicher, begriffs- und metaphern-
geschichtlicher Prozesse sowie denkgeschichtlicher Phdnomene bei Jean
Paul angewendet werden kann.”® An die alte Sékularisierungsthese Albrecht
Schénes, wie auch immer sie fiir literaturwissenschaftliches Arbeiten
heuristisch weiterhin einleuchtet, kann nur bedingt angekniipft werden. Als
problematisch erscheint vor allem Schones Verstéindnis des Prozesses der
sprachlichen Sékularisierung als einer linear deutbaren Entwicklung, die
keine retardierenden Momente und Gegenentwicklungen aufweist. Die
Bereiche, zwischen denen die sprachliche Ubertragung verliuft, Religion
und Literatur, werden dabei als feste, voneinander scharf getrennte und
damit vom Wesen her unterschiedliche Sphéren begriffen.” Betrachtet man
jedoch die unterschiedlichen Varianten der Sdkularisierung an der Wende
vom 18. zum 19. Jahrhundert, so kann man vielmehr von einem Wechsel-
spiel zwischen religiosen und nichtreligios-weltlichen Phdnomenen
sprechen, von Verschiebungen, die nicht eindeutig-linear, sondern eben
ambivalent-diskontinuierlich sind.

Das dieser Arbeit zugrunde gelegte Verstindnis der Sakularisierung
ergibt sich zundchst aus der kanonischen Studie Hans Blumenbergs Die
Legitimitdit der Neuzeit (1966). Deren Bestimmungen kénnen besonders fiir
die Analysen der christlichen Bildfiguren der Vorschule der Asthetik

27 Ruh 2008, 36.

In diesem Sinne schliefie ich mich den definitorischen Bestimmungen Sandra Potts an.
Vel. S. Pott 2002, 4.
2" Vgl. Schéne 1968, 23.
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fruchtbar gemacht werden, da Blumenberg explizit auf Jean Pauls Schrift
Bezug nimmt. Im ersten Teil seines opus magnum sieht er im Begriff der
Sakularisierung ein »letztes Theologumenon«, mit dem die Legitimitdt der
Neuzeit erwiesen werden soll. In der klassischen Sdkularisierungstheorie
wird Sékularisierung zu einer »theologisch bedingte[n] Unrechtkategorie«,
die der Neuzeit eine »objektive Kulturschuld« anlastet: Diese habe das
christliche Erbe illegitim beerbt und sich so bereichert.”® Anders als etwa die
Autoren der ersten Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts beschreibt Blumenberg
den Vorgang der Sédkularisierung »nicht als Umsetzung authentisch
theologischer Gehalte in ihre sdkulare Selbstentfremdung, sondern als
Umbesetzung vakant gewordener Positionen von Antworten [...], deren
zugehorige Fragen nicht eliminiert werden konnten.«’' Er betont die
Bedeutung der »Bediirfnisreste«, eines »System[s] von Fragen«, das den
Epochenwandel zwischen Mittelalter und der einbrechenden Neuzeit
iiberstanden hat und nun die unter neuen Bedingungen méglichen Antworten
beeinflussen kann.”> Sikularisierung als Umbesetzung sei dabei kein
spezifisch neuzeitliches Phdnomen, sondern habe etwa in der friih-
christlichen Rezeption der Antike eine strukturelle Analogie.** Blumenberg
zufolge liegt das Legitimationsproblem der Neuzeit >latent< in ihrem
Anspruch verborgen, »einen radikalen Bruch mit der Tradition zu
vollziehen, und in dem Missverhéltnis dieses Anspruches zur Realitdt der
Geschichte, die nie von Grund an neu anfangen kann.«** Diese Erkenntnis,
die in der kulturgeschichtlichen Forschung zur Konstitution der Neuzeit
heute mit verstérkter Intensitdt aufgegriffen wird, ist fiir die vorliegende
Studie unmittelbar ausschlaggebend: Die In-Frage-Stellung eines radikalen
Bruchs mit der Tradition, eines totalen Neuanfangs, der sich auch um 1800 —
wie Jean Pauls Werk nachdriicklich zeigen wird — nicht verzeichnen lésst.
Blumenbergs eingehende Kritik am Sakularisierungsbegriff hat auch fiir
seine Beschreibung der sprachlichen Sakularisierung Konsequenzen. In den
ersten Jahrzehnten der Neuzeit zeigt sich der »Schein von Sékularisierungg,

3 Blumenberg 1996, 127. »Wenn die Neuzeit ihrem geschichtlichen Bestand nach
Sékularisat wire, dann hitte sie sich als einen Inbegriff dessen zu verstehen, was >der Sache
nach« nicht sein sollte.« Ebd., 1291,

31 Ebd., 75.

32 Ebd., 75.

3 Ebd., 79.

3 Ebd., 129.
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so Blumenberg, in der Dauerhaftigkeit einer alten Ausdruckswelt, die nicht
nur auf ihr rein mechanisches Beibehalten oder den Ausdrucksmangel
zuriickzufiithren ist.”> Mit den sakralen Sprachelementen werden auch die
komplexen Fragen mit transportiert, die das Christentum am Ende des
Mittelalters nicht auflésen konnte. Dadurch weisen sie eine spezifische
Ambivalenz auf: Sie stehen einerseits »zur Disposition fiir eine nachtrégliche
Ausdeutung und Integration in einen neuen Sinnzusammenhang«, anderer-
seits bezeichnen sie eine Stelle, »an die nicht geriihrt werden darf und die
zugleich Vertrautheit und Weihe fiir das Bewusstsein besitzt.«’® Im Falle
dieser Sprachelemente kann nicht eigentlich von Sékularisierung gesprochen
werden, da sie die sakrale Sphire, der sie entnommen sind, immer noch
reprasentieren. Hinsichtlich sprachlicher Transformationsprozesse identi-
fiziert Blumenberg nur einen Fall, fiir den die Beschreibung -einer
Sakularisierung zutrifft: Sékularisierung als Stilwille, als eine bewusste und
bewusst provozierende Referenz auf religiose Sprache. Im fiir die vorlie-
gende Arbeit zentralen Kap. IX Die Rhetorik der Verweltlichungen wird das
Moment der Herausforderung hervorgehoben, mit dem die Beziehung auf
das Sakrale verbunden ist. Die provokative Wirkung ist allerdings nur so
lange mdglich, als die religiose Ursprungssphére ihre Giiltigkeit noch nicht
ganz verloren hat und die »sprachlichen Sékularisate< noch ihren »blasphe-
mischen Schauder«’’ entwickeln konnen. Die Phinomene der sprachlichen
Sakularisierung lassen sich Blumenberg zufolge zwischen zwei Funktionen
einordnen. Wéhrend die begriffliche Funktion in der Behebung eines
Ausdrucksmangels fiir einen neuen Sachverhalt besteht, ruft die rhetorische
Funktion durch ausdriickliche Hervorhebung der Herkunftsmerkmale
Effekte hervor, die auf der Spannweite zwischen Provokation und Vertraut-
heit liegen.®® Unter diese Unterscheidung fallen auch Jean Pauls

35 yDie Sphire der sakralen Sprache iiberlebt die der geweihten Sachen, wird #ngstlich

konserviert und als Deckung gerade dort vorgezogen, wo philosophisch, wissenschaftlich und
politisch Neues gedacht wird.« Ebd., 87. Diese Prozesse werden auch von Jean Paul, insbe-
sondere in der Vorschule der Asthetik, beschrieben und zugleich in Szene gesetzt.

36 Blumenberg 1996, 88.

7 Ebd., 115. Mehr dazu vgl. das Kap. IIL.1 der vorliegenden Arbeit. Charakteristisch fiir die
Formen der sprachlichen Sikularisierung ist Blumenberg zufolge der »sprachliche
Imponiergestus<. Dieser duBert sich etwa im Hinblick auf Ubertragungen im thematischen
Feld >Liebe« (Mystik und Minne) im »tollkithne[n] Streifen an der Grenze des Erlaubten«.
Ebd., 115.

3% Vgl ebd., 115.
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Bibelbeziige. Tatsdchlich oszilliert der Schriftsteller zwischen den beiden
Polen der begriftlichen und rhetorischen Funktion. Wéhrend die begriffliche
Funktion in den &dsthetischen Schriften deutlicher zum Vorschein kommt,
iiberwiegt die rhetorische Funktion in den fiktionalen Werken. Die Grenze
wird allerdings stets verwischt, denn auch in der begrifflichen Funktion wird
das Moment der Provokation aufrechterhalten. Zudem ldsst sich bei Jean
Paul zwischen theoretischer und metaphorischer Sprache nicht unter-
scheiden, weil Begriffe eben metaphorisch gepridgt werden. Bezeichnender-
weise — und das macht Blumenbergs Ansatz fiir Jean Paul so erhellend —
konnen auch »rhetorische Kiithnheitsgebote«” ambivalent sein. Das heift in
Blumenbergs Formulierung: »die Qualifikation dieser Stilmittel als
rhetorisch [...] bestreitet ihnen nicht die Ernsthaftigkeit im Verhéltnis zu
ihrer Bildwelt.«* Diese Erkenntnis trifft auf Jean Pauls rhetorische Verwen-
dungen der Bibelsprache zu, die stets zwischen Provokation und Vertrauens-
stiftung changieren, und dabei — wenn auch spielerisch — doch auf den Ernst
zumindest verweisen. Die Ambivalenz seiner Beziige auf Religioses zeigt
sich generell im standigen Wechsel zwischen Ernst und Komik, Affirmation
und Depotenzierung der zitierten Bilder und Texte.

Als fruchtbar fiir Einzelinterpretationen der Spielarten der Séakulari-
sierung bei Jean Paul erweisen sich neben Blumenberg auch jlingere, im
Zuge des religious turn der Kulturwissenschaften®' entstandenen Studien,
die an die groBen Debatten der 1950er, 1960er und 1970er Jahre produktiv
ankniipfen.*> Ohne die kulturgeschichtliche Sikularisierungsforschung der

* Ebd., 116.

“" Ebd., 118.

41" ygl. Nehring/Valentin 2008; Pollack 2009.

“ Auch in den letzten Jahrzehnten wird immer noch eine inflationire Verwendung des
Begriffs der Siakularisierung beklagt. In zahlreichen Beitrigen wird er bei der
Quelleninterpretation vermieden, weil — so Burkhard Dohm — »bis heute kein allgemein
akzeptierter differenzierter Gebrauch des Sakularisierungsbegriffs vorliegt.« Vgl. Dohm
2004. Seit etwa dem Jahr 2000 kann man aber von einer Wiederbelebung der Sékulari-
sierungsdebatte sprechen, die zu einer weiteren Prézisierung und Verfeinerung des Begriffs
fiir geisteswissenschaftliche Zusammenhénge fiihrt. Vgl. das bereits angesprochene
Buchprojekt zur Sakularisierung in den Wissenschaften seit der Frithen Neuzeit (2002ff) oder
das 2000-2005 am Zentrum fiir Literaturforschung Berlin (ZfL) laufende DFG-Projekt iiber
»Figuren des »Sakralen«< in der Dialektik der Sdkularisierung« (geleitet von Sigrid Weigel,
Ernst Miiller, Martin Treml und Daniel Weidner), aus dem zahlreiche wichtige Publikationen
hervorgegangen sind, die auf der Internetseite des ZfL Berlin aufgefiihrt werden. Vgl.
http://www.zfl-berlin.org/saekularisierung.html [10.08.2015]. Zur Verwendung des Sékulari-
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Gegenwart aufrollen zu wollen, mochte ich zwei Diskussionsbeitrdge zur
Verwendung des Begriffs fiir geistesgeschichtliche Zusammenhénge heraus-
greifen, um den in dieser Studie vorausgesetzten Sakularisierungsbegriff zu
prizisieren.

Wichtige Impulse fiir die Untersuchung konkreter Varianten der Sdkula-
risierung in literarischen Texten liefern die aus dem DFG-Forschungsprojekt
»Verweltlichung der Wissenschaft(en). Bedingungen, Muster der Argumen-
tation und typisierte Phasen wissenschaftlicher Sdkularisierung« hervorge-
gangenen Beitrdge zur Sikularisierung in den Wissenschaften seit der friihen
Neuzeit, die den Begriff in Anlehnung an neuere religionsgeschichtliche
Forschungen, insbesondere Hartmut Lehmanns, ndher bestimmen und in ein
produktives Spannungsfeld mit anderen Begriffen und Konzepten stellen.®
Im ersten, von Sandra Pott verfassten Teilband, der den Wechselwirkungen
von Medizin, Medizinethik und >schoner Literatur< gewidmet ist, wird nicht
nur die Diskussion des Begriffs in der Literaturwissenschaft rekonstruiert,
sondern auch ein Arbeitsinstrumentarium fiir konkrete Untersuchungen
literarischer und historischer Texte bereitgestellt.** Als wichtig erscheint die
klare begriffliche Unterscheidung zwischen Sékularisierung als einer Inter-
pretationskategorie, die fiir Einzelanalysen brauchbar ist, und einer
Prozesskategorie, mit der langfristige historische Entwicklungen erfasst
werden konnen.* Dank dieser Unterscheidung kann der Begriff der Sikula-
risierung als Interpretationskategorie — so Pott — fiir Konzepte gedffnet
werden, die nicht direkt auf eine Sékularisierung hinweisen, wie »Entchristli-
chung¢, >Entkirchlichung« und »>Entsakralisierung< oder aber >Christiani-
sierung« und >Sakralisierung<. Damit werden auch retardierende Momente
und Wirkungen erfasst, die zusammen mit Prozessen der Verweltlichung als
ein Wesensmerkmal der Neuzeit zu sehen sind: »historisch entstehen
weltliche Wirkungen erst im Wechselspiel von Momenten, die den Prozef3

sierungsbegriffs vgl. auch die fiir literaturwissenschaftliche Forschungen wichtige Studie von
Lehmann 2001 sowie weitere informative Verdffentlichungen, die sich auch dezidiert mit
Varianten der Sékularisierung in literarischen Texten befassen, und das Literaturverzeichnis
der vorliegenden Arbeit.

# vagl. S. Pott/Schénert: Einleitung. In: S. Pott 2002, 1-9, hier 2.

# Vgl. S. Pott 2002, insb. 11-45. Im vierten Teil ihrer Studie spiirt Pott den Wechsel-
beziehungen von Medizin, Literatur und Theologie in Jean Pauls Dr. Katzenbergers
Badereise nach. Vgl. ebd., 163-177.

# Vgl. Ebd., 17. Vgl. auch die hierfiir grundlegende Studie von Ruh 1980.
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der Sikularisierung beschleunigen, aber ihn [...] auch verzdgern.«*® Die
unterschiedlichen und diskontinuierlich verlaufenden Sakularisierungs-
prozesse scheinen gerade in Detailstudien erfassbar zu sein, fiir die sich Jean
Pauls Werk wie kaum ein anderes anbietet.

Eine weitere, flir die vorliegende Studie aufschlussreiche Perspekti-
vierung erfahrt der Begriff der Sakularisierung in dem von Silvio Vietta und
Herbert Uerlings herausgegebenen, interdisziplindr angelegten Sammelband
zur Asthetik — Religion — Séikularisierung (2008). Sékularisierung wird hier
als ein Prozess beschrieben, der die europdische Kulturgeschichte durch
tiefgreifende Transformationen entschieden geprédgt hat: »Neuzeit vollzieht
sich nicht einfach als Abbruch der alten, dominant christlich bestimmten
Zeitkodierung durch die neuzeitliche, sondern als eine Abfolge von
Transformationsprozessen, in welcher christliche Zeit-, Raum-, Leid- und
Erlosungsvorstellungen in die Kulturgeschichte der Neuzeit eingehen und
diese damit — eben in sdkularisierter Form — nach wie vor pragen.«*’ Die
Herausgeber des Bandes sprechen explizit von einer Ambivalenz der
Sakularisierung, wodurch sie eine zu einfache Rede von Sékularisierung als
»Ubertragung« der Theologie in die Poetik, und damit nur als einer
»Geschichte der Verluste«, problematisieren. Sikularisierung bedeute nicht
nur einen Verlust, z. B. an metaphysischer Geborgenheit oder Glaubens-
sicherheit, sondern auch einen >Kulturgewinn«. Sie lasse sich nicht einfach
als Abschied vom Religidsen verstehen, sondern »mindestens ebenso sehr
als Prozess seiner Umdeutung und Transformation, der es bis heute in
vielfacher Weise prisent hilt.«*® Wichtig ist, dass in diesem Ansatz die
problematische Kategorie der Sdkularisierung nicht schweigend libergangen,
sondern in Ankniipfung an &ltere Forschung als ambivalent bestimmt wird.
Wie Ulrich Ruh im Er6ffnungsbeitrag des Bandes im Riickgriff auf die
bereits um 1900 von dem Theologen Ernst Troeltsch gestellte These vom
»Doppelcharakter< der Sakularisierung zeigt, sind die Prozesse der Ablésung
von Religion immer »doppelt kodiert: ndmlich riickbezogen auf die religidse
Sphire, der sie entwachsen sind und zugleich emanzipatorisch nach vorne
gerichtet. Riickbezogenheit und Emanzipation sind somit Merkmale der

“0°S. Pott 2002, 37. )
j; Vietta/Uerlings: Einleitung: Asthetik — Religion — Sékularisierung. In: dies. 2008, 7.
Ebd., 10.
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westlichen Sikularisierung.«* Unter Beriicksichtigung der Geschichte des
Begriffs seit dem spéten 19.Jahrhundert schlagen die Herausgeber des
Bandes zum Begriff der Ambivalenz der Sékularisierung zwei dquivalente
Begriffe oder »temporale Kategorien« vor: »Bruch< und >Kontinuitdt«, mit
denen entsprechend die Unterbrechung der Tradition und ihre latente
Fortsetzung gemeint sind, wobei sie ausgerechnet in der Kontinuitit, im
Weiterwirken der Tradition resp. des Religidsen, »ein ausgezeichnend[es]
Merkmal der neuzeitlichen westlichen Sékularisierung«™ sehen. Mit der in
diesem Band angebotenen Begrifflichkeit, die Hans Blumenbergs Thesen zur
Sakularisierung aufgreift, lassen sich die Transformationsprozesse in den
Schriften Jean Pauls, die tatsdchlich zwischen Bruch und Kontinuitit
oszillieren, m. E. besonders gut erfassen. Worin im Detail die doppelte
Gerichtetheit der Jean Paul’schen Bezugnahme auf das Religiose besteht
bzw. wie bei ihm die zwei Seiten der Sdkularisierung — die Emanzipation
vom religiosen Erbe und die Weiterfilhrung dieses Erbes in einer neuen
kiinstlerisch-dsthetischen Gestalt — ausgespielt werden, wird in den analy-
tischen Kapiteln dieser Arbeit zu priifen sein. Dabei ist die Frage nach der
Sékularisierung bei einem Dichter wie Jean Paul besonders brisant. Die
Rekurse auf Biblisch-Theologisches stellen bei ihm ndmlich — so meine
These — nicht einfach das Andere bzw. das Traditionelle der Poetik dar,
sondern konstituieren die genuin modernen Momente seiner Poesie und
Poetologie. Mit dieser These schlieBe ich mich der jlingeren interdis-
ziplindren Forschung zur Moderne an, die das »Heilige« nicht als Gegenpol
zu einer sikularisierten Moderne betrachtet, sondern als ihren wesentlichen
Bestandteil.”'

* Ebd., 12. Bei dieser Bestimmung bezieht sich Vietta auf Ulrich Ruhs Aufsatz Bleibende
Ambivalenz, in dem es heift: »Sékularisation steht also insgesamt fiir eine Ambivalenz, ndm-
lich die von Emanzipation einerseits und bleibender Bezogenheit auf die Ursprungssphére
andererseits und damit fiir die komplexe Wechselwirkung von Christentum und moderner
Welt«. Ruh 2008, 25-36, 27.

50 Vietta/Uerlings 2008, 13.

>l vgl. die unlingst erschienenen Binde iiber die Konstitution der Moderne und das fort-
wihrende Spannungsverhiltnis von Moderne und Religion: Willems u.a. 2013 und Schott
u.a. 2013. Diese Arbeiten stehen nicht im leeren Raum, sondern schlieen an eine lange
Tradition an (u. a. Hans Blumenberg).
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3. Methodische Voriiberlegungen

Wenn in der vorliegenden Studie nach dem Bibelbezug gefragt wird, so ist
zundchst zu kldren, wie dieser zu verstehen ist. Mit der »Bibel« ist mehr als
eine inhomogene und historisch zusammengewachsene Biichersammlung
gemeint. Sie stellt ein komplexes Text-Kultur-Phdnomen dar, dessen Ver-
standnis und Stellenwert sich in der Geistesgeschichte mehrfach gewandelt
haben. Die Wirkungsgeschichte der Bibel ist, auch und gerade um 1800,
nicht an die Lektiire der Lutherbibel gebunden, sondern wird durch Vermitt-
lungsformen wie Kunst, Gottesdienst, Erbauungsliteratur und den Pietismus
sowie theologische und literarische Werke erweitert. Diese Vermitt-
lungsformen wirken ihrerseits auf das Wissen iiber die Bibel ein und werden
— in ihrer Medialitit — fiir die Literaturproduktion konstitutiv. Wenn Jean
Paul in seinem Gesamtwerk in verschiedenen Kontexten etwa vom
»ApfelbiB« spricht®® und damit humoristisch die biblische Geschichte vom
Stindenfall aufruft, so greift er nicht nur auf den urspriinglichen biblischen
Text zuriick, da die Genesis von nicht ndher bestimmten Friichten (Gen 3,2)
spricht, sondern auch auf Vorstellungen, die sich um diesen Text herum im
Laufe der Kulturgeschichte, etwa in der christlichen Ikonographie, ange-
lagert haben.” Er rekurriert also auf ein Wissen, das durch dieses Buch,
genauer durch seinen intermedialen und -diskursiven Gebrauch durch die
Jahrhunderte hindurch initiiert wurde. Beziige auf die Bibel bedeuten
Beziige auf ikonographische, exegetisch-interpretatorische und frommig-
keitsgeschichtliche Traditionen. Sie sind durch Vergleiche der Jean
Paul’schen Texte mit dem biblischen Wortlaut meist nicht zu erfassen. Die
Komplexitit des Untersuchungsgegenstandes in einer Arbeit iiber Jean Paul
und das Buch der Biicher verlangt also nach unterschiedlichen Zugéngen,

32 Selbst in der Vorschule der Asthetik wird mehrfach vom »Apfelbif« gesprochen, mit dem

immer auf einer ersten Ebene der Siindenfall der ersten Menschen aufgerufen wird. Das Le-
xem fungiert meist als ein Sinnbild fiir tragische Schicksalswandel, z. B. des Helden im Trau-
erspiel: »Folglich darf der Held — und sei er mit Neben-Engeln umrungen — kein Erz-Engel,
sondern muf} ein fallender Mensch sein, dessen verbotener Apfelbifl ihm vielleicht eine Welt
kostet. Das tragische Schicksal ist also eine Nemesis, keine Bellona...« (I/S, 232). Die bib-
lisch-theologische Bedeutung des Apfelbisses wird auch an anderen Stellen der Vorschule
aktualisiert, z. B. 1/5, 349 und 1/5, 399.

Zum Problem der Ubersetzung der Bibel in verschiedene Bildmedien und ihrer Fort-
schreibung in anderen (literarischen) Gattungen vgl. die Einleitung der Herausgeber in:
Polaschegg/Martus 2006, 7-15, insb. 11.
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und vor allem nach der Beachtung der Rezeptions- und Gebrauchsgeschichte
der Bibel.™

Auch fiir eine primér literaturwissenschaftliche Arbeit ergibt sich daraus
ein interdisziplindrer Forschungsansatz. Jean Pauls Bibelrekurse sollen zum
einen in Bezug auf den zeitgendssischen Bibelgebrauch und die zeitge-
nossisch wirksamen Auslegungstraditionen kontextualisiert werden. Zum
anderen soll die &sthetische Eigengesetzlichkeit der Texte, in denen
Biblisches anverwandelt wird, beachtet werden. Der analytische Zugang zu
Jean Pauls Umgangsformen mit der Bibel wird somit sowohl iiber Textab-
gleiche als auch iber die Diskursgeschichte der Bibel bzw. iiber die
Geschichte theologischer Konzepte und die Rekonstruktion relevanter
Hintergriinde (Pietismus, rationalistische Bibelkritik, historisch-kritische

> Die aus der Gebrauchsgeschichte der Bibel resultierenden methodischen Probleme wer-

den auch in der jiingeren Forschung zum interdisziplindren Gegenstandsfeld »Bibel und Lite-
ratur< diskutiert. Diese Forschung will der in literaturwissenschaftlichen Arbeiten des
20. Jahrhunderts vorherrschenden Motivgeschichte, welche die Bibel als einen Motiv-, Stoff-
und Narrateme-Spender fiir die Literatur betrachtet, andere Ansdtze entgegenstellen. Postu-
liert wird eine methodische Erweiterung des Forschungsbereichs um den Bereich der literari-
schen Wissenspoetik sowie um solche theoretischen Zugénge wie Intertextualitit, Medialitét,
Diskurspolitik etc. Sicherlich liegen in der Erprobung dieser Zugénge Chancen fiir die Ver-
feinerung der Forschung zu >Bibel und Literatur<. Vgl. den bereits erwahnten, aus der inter-
disziplindren Tagung »Bibel und Literatur. Methodische Zugédnge und theoretische Perspekti-
ven« hervorgegangenen Band Das Buch in den Biichern (Miinchen 2012) sowie das in diesem
Zusammenhang eingerichtete Forschungsportal »Literatur und Bibel«, ein Kooperationspro-
jekt zwischen dem Institut fiir deutsche Literatur der Humboldt-Universitét und dem Zentrum
fir Literaturforschung, das der interdisziplindren Vernetzung des Forschungsfeldes dienen
sollte: www.literatur-und-bibel.de (gesehen zuletzt am 26.12.2013). Allerdings kann diese
Linie als parallel zu der weiterhin betriebenen und ebenso weiterhin sehr ergiebigen Motivge-
schichte betrachtet werden. Zu nennen wire hierzu exemplarisch das umfassende, interdiszip-
lindre Nachschlagewerk zur Entstehung und Wirkungsgeschichte der Bibel Encyclopedia of
the Bible and its Reception, das sich an biblischen Motiven und Autoren orientiert. Dessen
geplante 30 Béinde erscheinen gedruckt und in einer Online-Version im Zeitraum von 2008—
2018: Hans-Joseph Klauck u. a.: The Encyclopedia of the Bible and Its Reception. Berlin u. a.
20091f. Das Buchprojekt wird als »choice outstanding academic title in 2010!« gepriesen.
Vgl. http://www.degruyter.com/view/serial/20269 [10.08.2015]. Bedeutend fiir die Etablie-
rung einer interdisziplindren Plattform fiir den Forschungsbereich ist im deutschsprachigen
Raum das Internetportal der Deutschen Bibelgesellschaft »Theologie und Literatur«, das in
Zusammenarbeit mit dem Lehrstuhl von Georg Langenhorst (Katholisch-Theologische Fakul-
tit der Universitdt Augsburg) gestaltet wird: www.theologie-und-literatur.de. Zu verzeichnen
ist auch eine Reihe an deutschsprachigen Studien, die den Wechselwirkungen von Bibel und
Literatur auch in einer diachronischen Perspektive nachgehen, vgl. neben den bereits erwédhn-
ten u. a. Sauerland/Wergin 2005; Czapla/Rembold 2006; Ktanska/Kita-Huber/Zarychta 2009.
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Bibelforschung etc.) erfolgen. Wie werden bestimmte theologische Figuren,
Texte und Probleme — etwa die Eucharistie, der Prolog des Johannes-
evangeliums oder das Verhéltnis der kanonischen Evangelien zueinander —
um 1800 verhandelt und umfunktionalisiert? Wie wird mit ihnen in Texten
anderer zeitgendssischer Autoren umgegangen? Vor diesem Hintergrund soll
das Eigene der Jean Paul’schen Transformationen ausgearbeitet werden.

In der Arbeit wird eine textnahe Analyse der Werke Jean Pauls
vorgeschlagen, in der auch bislang unbeachtete Bibelreferenzen aufgespiirt
werden, wobei nach ihrem Funktionswandel im Gesamtwerk gefragt werden
soll. Die Hypothese lautet: Was manchmal als beildufig und rein spielerisch
erscheinen mag, kann sich in einem breiteren Textzusammenhang angesichts
der Vielfalt und Verschrinktheit der Beziige als konstitutiv fiir Jean Pauls
Autorpoetik erweisen. Gerade humoristisch-parodistische und nebenséchlich
wirkende Bezilige auf bestimmte biblisch-theologische Figuren relativieren
deren ernsthafte Verwendungen in solchen Schriften wie der Vorschule der
Asthetik. Wihrend z.B. die Figur des Abendmahls in dieser Schrift eher
bejahend verwendet wird, taucht sie im fiktionalen Werk meist depotenziert
auf, etwa im Titan als >Hokuspokus«. Die Rede von der Poesie als
»Brotverwandlung ins Gottliche« wird also durch eine parodistische
Inszenierung der Eucharistie abgeschwicht (vgl. Kap. II1.2). Das
blasphemisch wirkende Bild, das in seinem unmittelbaren Verwendungs-
zusammenhang als digressiv-unwesentlich erscheint, wird zu einem
aussagekréftigen Gegenpol zur affirmativen Bestimmung der Dichtung und
Metapher als >transfiguratio«. Eine exemplarische Zusammen- und Gegen-
iiberstellung der unterschiedlichen Belege erscheint auch insofern ange-
bracht, als zahlreiche Bibelbeziige Jean Pauls, insbesondere in Anspielungen
und Digressionen, bislang keine Beachtung fanden.” Dabei werden gerade
diese Referenzen als Ganzes (Sprachspiele, Abschweifungen oder Orna-
mente) und als Teile eines Ganzen (Spiel mit dem Religidsen) poetologisch
wirksam. Die AusschlieBung einer der Seiten — entweder der »Brotver-
wandlung ins Gottliche« oder des >Hokuspokus<, um beim angefiihrten

5 Was die Spurensicherung anbetrifft, so konnte hier die Goethe-Forschung als vorbildhaft

angesehen werden, in der die Entdeckung eines bislang nicht beachteten Bibelbezugs immer
begriiBenswert ist. Meist werden die langst aufgefundenen Beziige immer neuen Auslegungen
unterzogen. Vgl. den unldngst erschienenen Band: Goethe und die Bibel (Anderegg/Kunz
20006).
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Beispiel zu bleiben — wiirde der Poetik Jean Pauls, ihrer eigenartigen
Januskdpfigkeit, nicht gerecht.

Wie aus dem Vorangegangenen ersichtlich, wére die Festlegung auf
einen einzigen theoretisch-methodischen Ansatz nicht vertretbar, weil die
Arbeit so der Komplexitdt der Korrespondenzen von Bibel und Literatur in
Jean Pauls Werk nicht gemd werden konnte, ebenso der Eigenart und
Vielschichtigkeit seiner Dichtung. Die unterschiedlichen Arten des Spiels
mit der biblisch-religiosen Tradition, die fast das ganze Spektrum der um
1800 beobachtbaren Moglichkeiten ausmachen, verlangen nach einer
Vielfalt an methodischen Zugéngen, wobei keinem a priori der Vorrang
gegeben werden kann. Dennoch weist die Arbeit methodische Schwerpunkte
auf. Die Untersuchungen stiitzen sich in erster Linie auf moderne Intertextu-
alitdtstheorien und -modelle, die es gestatten, biblische und nichtbiblische
intertextuelle Bezilige bei Jean Paul in ihrem Wechselspiel zu erfassen.
Herangezogen werden Standardautoren der Intertextualitdtsforschung wie
Michail Bachtin, Gérard Genette, Renate Lachmann sowie Ulrich Broich
und Manfred Pfister, wobei sich das Bachtinische Dialogizititskonzept als
besonders fruchtbar erweist. Jean Pauls Bibelzitate lassen sich als
»zweistimmige, innerlich dialogisierte Worter< beschreiben, denen eine
dialogische bzw. intertextuelle Kraft zugesprochen werden kann, und damit
als Elemente einer dezentralisierten und polyphonen Rede.’® Paradoxerweise
spricht Bachtin in seiner Theorie des zweistimmigen Prosawortes gerade der
Bibelsprache das dialogisierende, zweistimmig-ambivalente Potential ab,
was mit seinem spezifischen Bibelverstindnis zusammenhéngt. Das
biblische bzw. religiose Wort stellt fiir ihn das >autoritire Wort« dar: »ein
totes Zitat, das aus dem kiinstlerischen Kontext herausféllt.«’’ Bachtins
These, die letztendlich auf die Aberkennung jeglicher literarischen Qualitat

36 Vgl. Bachtin 1979, 213.

7 Ebd., 231. Uber das religiés-autoritire Wort heift es dort: »Seine Rolle im Roman ist
unbedeutend. Es kann nicht wesentlich zweistimmig sein und nicht zum Bestandteil hybrider
Konstruktionen werden. Wenn es seine Autoritdt restlos einbiifit, wird es zum Objekt, zur
Reliquie, zum Ding. Es geht dann als Fremdkorper in den kiinstlerischen Kontext ein, um es
herum gibt es kein Spiel, keine widerspriichlichen Emotionen, es ist nicht umgeben von erreg-
tem und verschieden klingendem dialogischen Leben, der Kontext stirbt ab, die Worter trock-
nen aus.« Ebd., 231. Zu Bachtins Ablehnung des Bibelwortes vgl. Wright 2006. »Bakhtin
proceeds to treat the Bible, the Word of God, as one of these closed systems, an authoritative
text with a fixed meaning which is uncapable of being creatively appropriated by later prose
writers and interwoven with the novelist’s words.« Ebd., 25.
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der Bibel hinausléuft, lasst sich anhand literarischer Beispiele leicht in Frage
stellen und sogar umkehren. Ergidnzend zu Bachtin und den genannten
Autoren wird in der vorliegenden Studie der Versuch unternommen, eine
intertextuelle bzw. enzyklopadische Denkweise aus Jean Pauls eigener
Textwerkstatt herzuleiten. Als wichtige methodische Impulse dienen hierzu
Studien zur werkinternen und -externen Intertextualitit (Gotz Miiller, Hans
Esselborn) sowie zur Enzyklopddik bei Jean Paul (Wolfgang ProB, Gtz
Miiller, Monika Schmitz-Emans, Andreas B. Kilcher).

Da die theoretischen Modelle der Intertextualitdt nicht alle Aspekte der
ambivalenten Verwendung des Biblischen bei Jean Paul erfassen, wird auch
der Bereich der Wissenspoetik herangezogen, in dem man sich in den letzten
Jahren zunehmend mit religidsem Wissen beschéftigt (vgl. Kap. III.1). >Um
1800« wird als »Satttelzeit< betrachtet, die fiir eine Transformation von
Wissensformen, darunter ebenfalls des religiosen Wissens, steht.”™ Im Kap.
II.1 wird im Anschluss an Michel Foucault und Roland Barthes sowie an
die Methodendiskussion im Forschungsfeld »Bibel und Literatur< der Begriff
des biblischen Wissens fiir die Zwecke der Arbeit ndher bestimmt. Dabei
werden auch Jean Pauls eigene Wissenspoetik und der spezielle
Untersuchungsgegenstand (biblische Wissensbestidnde) beriicksichtigt. In
den Kapiteln zu Hesperus und Leben Fibels wird tiberdies auf Verfahren der
Diskursanalyse zuriickgegriffen, da hier Parallelen zwischen Schreib- und
Autorschaftskonzepten bei Jean Paul und im zeitgendssischen bibel-
kritischen Diskurs im Vordergrund stehen.” Angesichts dieser methodischen
Erweiterung wird der im III. Teil prézisierte Begriff des Bibelwissens im
Teil V neu iliberdacht. Es handelt sich ndmlich um ein Wissen, das nicht nur
im Laufe der Zeit durch verschiedene Bildmedien iibersetzt und so um neue
Vorstellungswelten ergidnzt worden ist, sondern auch im 18. Jahrhundert von
der =zeitgenOssischen Bibelkritik in vielfacher Weise vermittelt und
dynamisiert wird, also noch vielschichtiger und komplexer aufgebaut ist, als
zundchst zu vermuten war. Die detaillierten Textanalysen stiitzen sich
iiberdies auf begriffs- und rhetorikgeschichtliche Studien sowie theologische
Forschungsliteratur und die in der Theologie etablierten Worterbiicher.

% Vgl. Vogl: Einleitung. In: ders. 1999, 10.
% Den Diskursbegriff verstehe ich im Sinne Michel Foucaults. Vgl. Archiologie des Wis-
sens (1973) und insbesondere Teil V der vorliegenden Arbeit.
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4. Ziele und Textkorpus

Die vorliegende Arbeit verfolgt drei Hauptziele.

(1) Es soll herausgearbeitet werden, welche Bedeutung die biblische
Sprachwelt (Bilder, Begriffe, Namen, Motive, Figurationen, Texte, Stil-
register etc.) in der poetologischen Reflexion und fiir die Entstehung einer
neuen poetischen Bildersprache und eines neuen Imaginationsraums bei Jean
Paul hat — ein Problem von grofler Tragweite fiir die Konstitution der moder-
nen Kunstésthetik an der Epochenschwelle um 1800. Welche neuen begriffs-
und formbildenden Energien und Effekte werden durch die Integration
biblischer Sprache in Form von Zitaten, Anspielungen, Formen- und Struk-
turparodien im sprachlichen Kunstwerk freigesetzt und mit welchen
Spannungen, Briichen und Risiken ist diese Freisetzung verbunden?
Beachtet wird dabei die Rolle solcher Verfahren der Aneignung christlicher
Bestdnde wie Frivolitat, Humor, Ironie und Parodie. Welche Folgen hat es,
wenn Jean Paul die biblische Sprachwelt und die heilsgeschichtliche
Perspektive auf seine nachaufklédrerische Poetologie und Dichtung tlibertragt
und gleichzeitig sowohl diese Sprachwelt als auch die eigene Vorgehens-
weise humoristisch umkehrt, ironisiert und parodiert? Wie bewihrt sich
Wolfdietrich Raschs These vom Humor als »verweltlichte[r] Theologie«®
angesichts zahlloser sprachlicher »Unerhdrtheiten<, die Jean Paul aus jener
Ubertragung gewinnt?

(2) In Jean Pauls Werk lassen sich Parallelen zur Bibel als Buch und
Textmuster sowie zur zeitgendssischen Bibelkritik ermitteln, die iiber das
Lexikalisch-Metaphorische und Rhythmisch-Stilistische hinausgehen. Die
vorliegende Arbeit will nach Einwirkungen im Bereich der Schreibweisen
und Text- und Autorschaftsmodelle fragen, die aus der Entwicklung der
bibelphilologischen Methodologie um 1800 hervorgehen. Die Parallelen
zwischen zeitgenossischer Bibelphilologie und Jean Pauls Schreibdsthetik
kommen — so meine Lektiirehypothese — im Leben Fibels besonders deutlich
zum Vorschein.

(3) Ausgehend vom Begriff der Sékularisierung — verstanden als
Prozess- und Interpretationskategorie — soll nach individuellen Spielarten der
Sékularisierung in Jean Pauls Texten gesucht werden. Inwiefern lassen sich
in seinem ambivalent-provokativen Schreiben auch Umkehrungen und Ver-

0 Rasch 1987, hier 107.
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werfungen der Sdkularisierung aufdecken? Kann man im Hinblick auf seine
Bibelbeziige von einem Wechselspiel von Prozessen der yEntzauberung« und
der »Wiederverzauberung«®' sprechen? Daran schlieBen sich weitere Fragen
an: Wie ist die prominent in der Vorschule der Asthetik vorgefiihrte poeto-
logische Reflexion der laufenden — auch sprachlichen — Sékularisierungs-
prozesse zu deuten, die in derselben Schrift zugleich dramatisch in Szene
gesetzt werden? Inwieweit wirft Jean Pauls Werk auch hinsichtlich des
Problems der Sékularisierung ein neues Licht auf den modernitits-
geschichtlichen Wendepunkt um 1800? Und schlieB3lich, inwieweit ist dem
Religiosen in seinem Werk ein eigenes poetisches Moment zuzuerkennen?
Was die Auswahl der Texte anbetrifft, so orientiert sich die Arbeit an
drei reprasentativen Werken: der dsthetischen Hauptschrift Vorschule der
Asthetik (1. Aufl. 1804) sowie zwei aus unterschiedlichen Schaffensperioden
stammenden Romanen: Hesperus (1. Aufl. 1795) und Leben Fibels (1. Aufl.
1812). Um diese Werke gruppieren sich die thematischen Schwerpunkte der
Untersuchung. In den Vorschule-Kapiteln steht die biblisch fundierte poeto-
logische Metaphorik im Vordergrund, in den Hesperus-Kapiteln die
mystisch und pietistisch vermittelten Eigenarten des sprachlichen Idioms
Jean Pauls sowie das Spiel mit biblischen Personen, in Leben Fibels-
Kapiteln Parallelen zwischen bibelkritischen und Jean Pauls eigenen poeto-
logischen Konzepten. Dabei ist zu beachten, dass die Grenze zwischen
theoretischen und kiinstlerischen resp. fiktionalen Texten bei Jean Paul alles
andere als eindeutig ist. In der Arbeit wird zudem das Gesamtwerk, die zu
Lebzeiten des Autors und aus dem Nachlass herausgegebenen Schriften, mit
einbezogen, in Ubereinstimmung mit der Auffassung von Jean Pauls Werk
als »poetischer Enzyklopadie« (Wolfgang Prof3), einem Netzwerk von Aussa-
gen, Bildern, Bildelementen, Figuren etc., die iiber die chronologischen
Grenzen des Einzelwerks hinaus aufeinander Bezug nehmen. Bei der Relek-
tiire der Werke soll sich ein Vier-Schichten-Modell bewihren, das interpre-
tatorisch von kleinen zu groflen Zusammenhéngen voranschreitet und auch
die Beziige zwischen Mikro- und Makrostrukturen beriicksichtigt. Die
wichtigste Untersuchungsschicht ist (1) die Bildlichkeit, d.h. konkrete
Metaphern, Vergleiche, Gleichnisse und ihre »semantische Mehrfachbeset-

' Die beriihmte Metapher von der »Entzauberung der Welt« geht auf Max Weber zuriick.

Vgl. Weber 1988, hier 594.
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zung«® in immer neuen (Kon)texten. Ferner (2) werden digressive
Textpassagen untersucht, denen bestimmte biblische Prétexte und Gattungs-
konventionen als eine semantisch-strukturelle Folie dienen. Haufig handelt
es sich um Texte, die von der Forschung bislang wenig beachtet wurden oder
deren konstitutive Bibelbeziige bislang keine Aufmerksamkeit gefunden
haben (vgl. z.B. Kap. II1.9). Des Weiteren (3) sollen umfassendere
Handlungs- und Erzéhlzusammenhénge, in denen etwa ein biblisches Thema
oder ein biblischer Text aufgegriffen werden, neu gedeutet werden. SchlieB3-
lich (4) wird nach der Bedeutung bestimmter Themen und Motivkomplexe,
beispielsweise des humoristischen Spiels mit der Heilsgeschichte und der
frithneuzeitlichen Aufforderung zur >imitatio Christi<, sowie ausgewdhlter
bibelkritischer Konzeptionen fiir die Struktur ganzer Romane und
Erzéhlungen gefragt.

Aus dem Nachlass werden neben den Briefen, die mittlerweile editorisch
fast vollstdndig erschlossen sind, in erster Linie Jean Pauls umfangreiche,
seit 2012 auch in einer Online-Verdffentlichung zugingliche Exzerpthefte
fiir die Analysen herangezogen.® Sie sind #sthetisch unmittelbar mit dem zu
Lebzeiten verdffentlichten Werk verkniipft.** Es ist anzunehmen, dass die
Exzerpte erstens (fast) das ganze thematische Spektrum an Bibelrekursen
und christlichen Motiven in Jean Pauls Werk abbilden (>Themen< wie
Abendmahl, Ebenbildlichkeit Gottes, Christi Passionsgeschichte, Adam und
Eva, Jingster Tag, Kain, Judas etc.), zweitens die Auseinandersetzung des
Schriftstellers mit geistesgeschichtlichen Stromungen und zeitgendssischen
Bibeldiskursen exakt dokumentieren. Die Einsicht in die Exzerpte ermog-
licht es also, die Bibelbeziige in Jean Pauls Werk neu zu perspektivieren
sowie auf einige Rezeptionsformen des biblischen Wissens um 1800 und
deren Vernetzung mit theologisch-philosophischen Diskussionen der Zeit
aufmerksam zu machen. Als besonders ergiebig erscheint neben der
Beachtung der Exzerpte die Untersuchung der fiktionalen Werke, die — mit

2 Die Formulierung bezeichnet die mehrfache Verwendung von Bildern, Vergleichen und

Text(teilen) in unterschiedlichen Kontexten, durch die jeweils neue semantische Einheiten
hervorgebracht werden. Vgl. G. Miiller 1996d, 125-139, 125.

5 Die Exzerpte werden in der vorliegenden Arbeit nach der digitalen Fassung — mit der
Angabe der Faksimile, des Bandes, des Jahres, der Exzerptnummer — zitiert. Vgl. Jean Paul:
Exzerpte. Digitale Edition, Projektleitung Michael Will, Gesamtleitung Helmut Pfotenhauer,
http://www.jp-exzerpte.uni-wuerzburg.de [10.08.2015].

64 Zur flieBenden Grenze zwischen den Exzerpten und dem poetischen Werk vgl. rezent
Hunfeld 2012, 16.
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der Ausnahme von Siebenkds — im Hinblick auf den Bibelgebrauch immer
noch ein unerforschtes Brachland darstellen. Der Versuch, die Bibelbeziige
im Romanwerk interpretatorisch zu erfassen, sollte verhindern, dass Urteile
gefdllt werden, die ihnen jegliche Bedeutung schlicht und einfach abspre-
chen, wie etwa das folgende von Erich Trunz: »wenn man Jean Pauls
Romane liest und die religidsen Stellen daraus zusammenstellt, dann ergibt
sich, daB bei ihm die christlichen Elemente ganz gering sind und niemals
wesentlich, anders als etwa bei Goethe, wo in »Faust« sowohl der »Prolog im
Himmel< als auch die SchluB3szene christliche Vorstellungen dem
Goethe’schen Denken anverwandelt haben.«* Dieser Bewertung soll wider-
sprochen werden. In Jean Pauls Romanen sind es zum einen biblische Kern-
themen, welche auch die Form dieser Romane priagen, wie z. B. das Paradies
oder prominent die Heilsgeschichte, zum anderen poetologische Konzepte,
die in der Bibelkritik ein Pendant haben. Es darf vermutet werden, dass >die
christlichen Elemente< in Jean Pauls Romanen mindestens genauso wesent-
lich wie bei Goethe sind, wenn gar nicht wesentlicher, denn sie konstituieren
— eben als poet(olog)ische Momente — seine Modernitiat mit. Gerade in
Bezug auf die fiktionalen Schriften erdffnen sich also breite Forschungs-
felder, die in einer einzigen Arbeit nicht zu bewaltigen sind. Die vorliegende
Studie stellt nur einen der moglichen Versuche dar, bestimmten Wechsel-
bezichungen von Bibel und Literatur am Beispiel der Romane Hesperus und
Leben Fibels nachzugehen.

5. Aufbau der Arbeit

Die Arbeit besteht aus vier Hauptteilen. Im ersten dieser Teile werden das
Bibelverstéindnis der Zeit und wichtige zeitgendssische Diskurse zur Bibel
skizziert (Kap. II.1). Dabei wird vor allem solchen Autoren die Aufmerk-
samkeit zuteil, die im Hinblick auf Jean Paul von Interesse sind. Entweder
standen sie mit ihm im Gesprich oder er rezipierte sie in den Exzerpten oder
aber es sind aus dem Vergleich der Quellen weitgehende intellektuelle
Beriihrungen festzustellen. Von den mannigfaltigen zeitgenossischen Dis-
kursen um die Bibel wird der Auseinandersetzung um die »Poesie der Bibel«

85 Trunz 1993, hier 121. Trunz konzentriert sich auf Hesperus und Titan, beriicksichtigt aber

auch kleinere Texte wie Das Kampanertal und Didmmerungen fiir Deutschland.
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und hier wiederum den exegetischen Schriften Johann Gottfried Herders
besondere Beachtung geschenkt. Im Kap. 1.2 wird in einer chronologisch
vorgehenden Lektiire anhand spérlicher, iiber das ganze Werk verstreuter
Aussagen sowie Eintrdge im Exzerptwerk das prekdre Verhiltnis Jean Pauls
zum Buch der Biicher und seine Positionierung innerhalb der zeit-
gendssischen Bibeldiskussion rekonstruiert. Im der Poetologie gewidmeten,
umfangreichen Teil III werden zunichst unter Beriicksichtigung Jean Pauls
eigener Enzyklopédistik die theoretisch-methodischen Richtlinien aufge-
zeichnet (II1.1). Besondere Aufmerksamkeit wird dabei Jean Pauls Kategorie
des gelehrten Witzes und seiner Theorie der Metapher sowie dem Dualismus
des Commercium-Problems zuteil, das in fast allen christlichen Metaphern
der Vorschule abgebildet wird. In den nachfolgenden analytischen Kapiteln
(OL.1-III.8) werden reprasentative poetologische Metaphern aus der
Vorschule der Asthetik untersucht und den Verwendungen in anderen
Werken gegeniibergestellt. Im anschlieBenden Exkurs wird nach der Rolle
des vielschichtigen Spiels mit der Parabel von den klugen und tdrichten
Jungfrauen (Mt 25,1-13) in Diesjihrige Nachlesung an die Dichtinnen
(Jubilate-Vorlesung) fiir die Interpretation dieses Textes gefragt. Im
Hesperus-Teil wird die Bedeutung der Lutherbibel fiir stilistisch-rhyth-
mische, klangliche und metaphorische Besonderheiten der Jean Paul’schen
Sprache sowie fiir lingere Handlungszusammenhinge herausgestellt (Kap.
IV.1). Anschlieend werden zwei als extrem unterschiedlich aufzufassende
Postfigurationen biblischer Vorbilder — Emanuel und Kain — in ihrer Proble-
matik und gebrochener Funktionalisierung ins Feld gefiihrt (Kap. IV.2). Im
Leben Fibels-Teil werden zunéchst iibersichtsweise explizite Bezugnahmen
auf die zeitgendssische Bibelkritik im Gesamtwerk Jean Pauls unter die
Lupe genommen (Kap. V.1). Das darauf folgende Kap. V.2 konzentriert sich
auf die Vertrackt-Spiele von »Bibel« und »Fibel« auf ganz unterschiedlichen
Ebenen des Fibel-Romans und auf Beziige zur kritischen Bibelphilologie
(Pentateuchkritik). Im Kap. V.4 wird die Rolle der christlichen Evangelien
und der zeitgendssischen Evangelienforschung fiir die Konstruktion des
Romans eruiert. Ein eigenes Kapitel wird der in der Jean Paul-Forschung
bislang vernachldssigten Figur des Judas gewidmet, die unerwartete
Aufschliisse tiber Jean Pauls Umgang mit biblischer Texttradition und
generell mit den Apokryphen erlaubt (V.3). Die Studie endet mit einer
allgemeinen Schlussbetrachtung zum Buch der Biicher und zu Jean Pauls
Modernitét.



I1. Das Bibelverstindnis um 1800 und
Jean Pauls (Ab-)Wege zum Buch der Biicher

1. Wichtige zeitgenossische Diskurse zur Bibel

Noch nie ist die Welt mer mit Schriften iiberschwemt worden, die Zweifel
gegen die Gotlichkeit der Bibel erregen, als in unserm achtzehnten Jahrhun-
dert. Dies ist ein Beweis, nicht da3 die ware Religion abnimt — sondern daf3
Aberglauben und Nachbeterei ihre Herschaft iiber die Menschen verlieren —
nicht dafl man bds denkt, sondern dafl man frei denkt. (SW HKA II/1, 157)

So skizziert der junge Johann Paul Friedrich Richter in einem kurzen Frag-
ment aus der Muluszeit Ist die Bibel von Gott inspiriert? (1781) die sich
wandelnde Betrachtungsweise der Bibel im spéten 18. Jahrhundert. Die his-
torisch-kritische Bibelforschung begriiBend, ruft diese AuBerung auch einen
breiteren theologie- und frommigkeitsgeschichtlichen Kontext auf: die
Spannung zwischen der »waren Religion< einerseits und andererseits dem
»Aberglauben< und der >Nachbeterei¢<, mit denen das starre Festhalten an
traditionellen Dogmen gemeint ist. Diese Spannung wird der Schriftsteller
unter vehementer Ablehnung orthodoxer Erstarrung in seinen Texten immer
wieder kritisch ausspielen — sie gehort zu Voraussetzungen seines Werks.
Will man nach der Bedeutung der Bibel fiir Jean Pauls Poesie und Poetolo-
gie fragen, so muss zundchst der diskursive Kontext — mindestens ansatzwei-
se — umrissen werden. Wie wurde um 1800 mit dem Buch der Biicher umge-
gangen? Im Folgenden soll eine grobe Topographie der wichtigsten zeitge-
nossischen Diskurse zur Bibel und Tendenzen der Bibelexegese aufgezeich-
net werden, wobeil besonders das Bibelverstindnis solcher fiir Jean Paul
wichtigen Autoren wie Johann Georg Hamann und Johann Gottfried Herder
anvisiert wird. Da die meisten der hier nur angedeuteten Hintergriinde in den
analytischen Einzelkapiteln (Teile III bis V) erginzt und vertieft werden, ist
dadurch der Uberblickscharakter der vorliegenden Zusammenstellung ge-
rechtfertigt.

Im Laufe des 18. Jahrhunderts verédndern sich das Verstindnis und die
yErscheinungsform« der Bibel, die nun in einer doppelten Weise — als ein
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religioses und zugleich als ein weltliches Buch — rezipiert wird.' Die philo-
logisch-historische Perspektive auf das Buch der Biicher ermoglicht es, die
biblischen Texte aus ihrem historischen Kontext heraus und unter Beriick-
sichtigung ihrer literarischen Form zu erfassen, ohne sie als reine Offenba-
rung Gottes wortlich zu nehmen. Beachtung findet die materiell-textuelle
Gestalt der Bibel, die unabhéngig von der Anerkennung der evident dichteri-
schen Qualitét ihrer Teile auch auf Widerspriiche, Inkohérenzen und stilisti-
sche Schwichen hin gepriift wird. Dennoch wird gegen Ende des
18. Jahrhunderts sowohl im Rahmen der theologischen Bibelauslegung als
auch der historisch-kritischen Methode die gottliche Dimension der Bibel-
texte weiterhin angesprochen, wie etwa Johann Gottfried Herders AuBerun-
gen zur Bibel an den Tag legen. Angefiihrt sei hier die vielzitierte Stelle aus
Briefe, das Studium der Theologie betreffend (1780/1781), in denen Herder
trotz aller Kritik an der dogmatisch-orthodoxen Bibellektiire die Rede vom
gottlichen Ursprung der Schrift aufrechterhdlt. Im Ersten Brief fordert er
programmatisch eine menschliche Lektiire des gottlichen Buchs, bringt also
die beiden Pole des komplexen Verhéltnisses zusammen:

Es bleibt dabei [...] das beste Studium der Gottesgelehrsamkeit ist Studium
der Bibel, und das beste Lesen dieses gottlichen Buchs ist menschlich. [...]
Menschlich mu3 man die Bibel lesen: denn sie ist ein Buch durch Menschen
fiir Menschen geschrieben: menschlich ist die Sprache, menschlich die du-
Bern Hilfsmittel, mit denen sie geschrieben und aufbehalten ist; menschlich
endlich ist ja der Sinn, mit dem sie gefat werden kann, jedes Hiilfsmittel,
das sie erlédutert, so wie der ganze Zweck und Nutzen, zu dem sie angewandt
werden soll. Sie kdnnen also sicher glauben, je humaner [...] Sie das Wort
Gottes lesen, desto ndher kommen sie dem Zweck seines Urhebers, der Men-
schen zu seinem Bilde schuf, und in allen Werken und Wohltaten, wo er sich
uns als Gott zeigt, fiir uns menschlich handelt.”

Herder versteht die Bibel als ein menschliches Werk, das »durch Menschen«
und »fiir Menschen« geschrieben worden ist, besteht aber gleichzeitig auf
ithrem Ausnahmecharakter als »Wort Gottes«. Mehr noch, gerade die
menschliche Lektiire der Heiligen Schrift bringe den Menschen dem Zweck

' Zu der doppelten — theologischen und >profanen< — Rezeptionsweise der Bibel seit dem

18. Jahrhundert vgl. Bettina Knauer: Einleitung (1997, 7-11).
Johann Gottfried Herder: Briefe, das Theologiestudium betreffend. In: Herder 1985ff, Bd.
9.1, 139-607, hier 145.
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ihres gottlichen Urhebers ndher. Die »Vermenschlichung« der Schrift steht in
keinem Widerspruch zu ihrer Goéttlichkeit; es sind zwei Seiten eines Ver-
hiltnisses, das sich in Bibeltexten auf mehreren Ebenen niedergeschlagen
hat. Die von Herder festgehaltene Durchdringung des Menschlichen und
Gottlichen in der Bibel ist fiir die Umbruchzeit um 1800 paradigmatisch.’
Auch in der eingangs zitierten Mulusrede des jungen Richters wird ein sol-
ches ambivalentes Verstindnis der Bibel entfaltet. Sie wird hier als ein Buch
charakterisiert, »das zwar unter der Aufsicht Gottes geschrieben ist, dessen
Vlerfasser] aber leicht irren konten.« (SW HKA 1I/1, 158)* In dieselbe Rich-
tung geht in seinen Uberlegungen — unabhiingig von Herder und dem jungen
Richter — der Mitbegriinder der historisch-kritischen Bibelwissenschaft, Jo-
hann Salomo Semler, der in seiner zur gleichen Zeit wie Herders Briefe und
Richters Fragment erschienenen Lebensbeschreibung (2 T., 1781/1782) von
gottlichem Inhalt und menschlicher Arbeit spricht, mit der er vornehmlich
das Abschreiben und Drucken der Bibel meint. Ist die dullere Gestalt der
Bibel ein Menschenwerk, so kann bei ihren Texten eine dhnliche Kritik wie
»bei allen alten menschlichen Biichern« zur Anwendung kommen.” Wie
diesen Aussagen zu entnehmen ist, wird der gottliche Anteil am Buch der
Biicher — verstanden als »Gottes Aufsicht¢, Gottes Urheberschaft oder gottli-
cher Inhalt — trotz der rationalistischen Bibelkritik im spéten 18. Jahrhundert
nicht ganz verabschiedet, sondern in verschiedenen Diskussionszusammen-
hiangen immer wieder herausgestellt. Dabei liegt gerade in der Spannung von
Menschlichkeit und Géttlichkeit, und das heif3t fiir die literarische Bibelre-
zeption auch: im Spiel mit dem »Mehr« der biblischen Texte, die Fruchtbar-

> Dazu und zu der >menschlichen< Lektiire der Bibel vgl. rezent Weidner (2011a, 13). Dabei

muss bemerkt werden, dass die Menschlichkeit der Bibel auch in den vorausgegangenen
Jahrhunderten nicht negiert wurde. Dennoch trat sie — so Rudolf Smend — ganz hinter ihre
Gottlichkeit zurtick. Vgl. Smend 1993, hier 1312.

Dieser Text des jungen Richter wird im Kap. I1.2 noch genauer besprochen.

»DaB die besondere Ubung und Geschicklichkeit, welche man Kritik nennt, durchaus bei
der Bibel nicht solle und diirfe angewendet werden, so niitzlich sie bei allen alten menschli-
chen Biichern immer sein mdge, habe ich mir durchaus nicht beibringen lassen, in dem ich
schon lange die Gottlichkeit und Wichtigkeit der Wahrheiten, ihrem wirksamen, vorteilhaften
Inhalte, beilegte, das Abschreiben und Drucken der Bibel fiir eben dieselbe Arbeit hielte, als
wenn Abschreiber und Drucker den Plato oder Horatius in Arbeit nehmen. Eine besondere
und auBlerordentliche Regierung und Aufsicht Gottes bei solcher Arbeit des Abschreibens,
zumal des Alten Testaments, kann nur derjenige behaupten, der die wirkliche Welt aus sei-
nem Kopf abhingen 146t.« Johann Salomo Semler, zitiert nach Hans-Joachim Kraus (1982,
107f)).

5
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keit der Schrift fiir die um 1800 entstehende weltliche Literatur. Das produk-
tive Moment dieser Verschrinkung wird in dieser Zeit von ganz unterschied-
lichen Autoren — wie Hamann, Goethe oder Jean Paul — literarisch und phi-
losophisch umgesetzt.

Herders These von der »Vermenschlichung« der Bibel, die als Ausdruck
einer allgemeinen Denkrichtung um 1800 zu verstehen ist, wire ohne die
aufklérerische Bibelkritik des 18. Jahrhunderts, an die Herder ausdriicklich
ankniipft, und ohne die durch sie hervorgerufenen Beunruhigungen nicht
vorstellbar. Diese Kritik ist im Rahmen der umfassenden Religionskritik der
Aufklarung, insbesondere der allgemeinen Offenbarungskritik und der Kritik
an der orthodoxen Dogmatik zu betrachten. Die Kritik an der Religion fiihrt
im Laufe des 18. Jahrhunderts zur Entwicklung einer christlichen >Privatre-
ligion¢, die sich — so Gerhard Sauder — »gegen das orthodoxe Ideal einer
Religionseinheit, die alle Staatsbiirger einschlieBen miisse« wendet,’ und
bewirkt, dass die christliche Lehre immer mehr auf Ethik und Moral redu-
ziert wird.” Als ein Ausdruck dieser Tendenz kann Kants in den 1790er Jah-
ren verfasste Abhandlung Die Religion innerhalb der Grenzen der blofen
Vernunft (1793) angesehen werden, in der die spitaufklérerische These, die
Religion fiithre zur Moral, sogar umgekehrt wird. Kant macht die Moral zum
Ausgangspunkt der Religion: »Moral fiihrt also unumgénglich zur Religion,
wodurch sie sich zur Idee eines machthabenden moralischen Gesetzgebers
auBer dem Menschen erweitert [...]«.* Die ethische Akzentuierung des
Christentums und die damit einhergehende Kritik christlicher Dogmen und
Bekenntnisse, wie etwa die von Christian Wolff angeleitete Kritik an den in
der Bibel beschriebenen Wundern, fithren letztendlich dazu, dass gewisse,
Anfang des Jahrhunderts noch offentlich verhandelte Themen, wie z. B. die
Existenz des Teufels oder das Problem der Erbsiinde am Ende des Jahrhun-
derts weitgehend erledigt sind, auch wenn sie selbstverstdndlich nicht ver-
schwinden, wie etwa die Titel der von Richter in den 1770er Jahren exzer-
pierten Schriften belegen.’

¢ Sauder 2001, 114.
7 Ebd., 115.

Kant 1794, X. Vgl. dazu auch Sauder 2001, 116.

Sauder vertritt die These, dass es um 1800 infolge der aufkldrerischen Bibelkritik zur
»Enttheologisierung des Denkens« und »Verdringung von Religion und Kirche aus dem
offentlichen philosophischen Diskurs« kommt. Vgl. Sauder 2001, 116. Auch wenn diese
These eine allgemeine Tendenz erfasst, muss sie in ihrer Radikalitét relativiert werden. Be-
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Die mit der allgemeinen Religionskritik der Aufklédrung verbundene Bi-
belkritik, die hier besonders interessant ist, bezieht sich in erster Linie auf
das sogenannte Inspirationsdogma, das auch von Richter in der eingangs
angefiihrten Schrift aus der Jugendzeit kritisch hinterfragt wird. Die traditio-
nelle Inspirationstheorie besagt in der rigorosen Form der Verbalinspiration,
dass auch die duBere Gestalt der Bibel, ihre Sprache und ihr Stil, bis hin zur
Interpunktion, ein Werk Gottes und deshalb auBerhalb aller Kritik seien.'
Sie schreibt der Bibel also einen iibermenschlichen Charakter zu. Die Inspi-
rationslehre wird im 18. Jahrhundert durch eine Reihe an historisch-kritisch
und sprachlich orientierten Untersuchungen relativiert, welche die Bibel in
erster Linie als eine historiographische Schrift betrachten.!' Genannt seien
hier in chronologischer Reihenfolge solche Marksteine der Forschung, wie
die Einleitung in die Gottlichen Schriften des Neuen Bundes (1750) des Got-
tinger Theologen Johann David Michaelis, in der eine empirisch-historische
Untersuchung des Neuen Testaments durchgefiihrt wird, die sprachlich ori-
entierte Auslegung des Neuen Testaments Institutio Interpretis Novi Testa-
menti (1761) des Leipziger Theologen Johann August Ernesti, der die Wi-
derspriiche in biblischen Texten auf menschliche Schwichen und die Zer-
streuung ihrer Verfasser zuriickfiihrt, sowie die grammatisch-historische
Bibelforschung, zu deren Vertretern u.a. der Hallenser Theologe Johann
Severin Vater mit seiner Hebrdische Sprachlehre (1797) und im englischen
Sprachraum der auch von deutschen Theologen rezipierte Sprachforscher
Benjamin Kennicott (Vetus testamentum hebraicum cum variis lectionibus,
1776-1780) gehoren. Eigens zu nennen sind die bibelkritischen Studien
Gotthold Ephraim Lessings, in denen die Vernunfteinsichten auf die Texte
der Bibel angewendet werden, insbesondere seine umfassende Evangelien-

trachtet man etwa Richters erste Exzerpte aus dem Jahr 1778, die ihm zur Vorbereitung fiir
das Theologiestudium dienlich sein sollten, so dominieren dort Themen wie biblische Wunder
oder die Erbsiinde-Lehre. Vgl. Fasz. I a, Bd. 1, 1778, Nr. 1ff. Auch gegen Ende des Jahrhun-
derts sind die traditionellen Themen also keinesfalls ganz abgetan, obgleich sie im interdiszip-
lindren Raum in der Tat immer weniger Platz annehmen. Fiir Jean Paul als Dichter bleiben
diese »Themenc« jedoch als Bildspender bis in das Spétwerk hinein ertragreich. Will man die
um 1800 hiufig gebrauchte Wort-Schalen-Metaphorik aufgreifen, so konnte man sagen:
Gespielt wird mit Schalen der Worte, die leer geworden sind.

10" Vgl. Gutzen 1972, 35.

""" Da auf die historisch-kritische Erforschung der Bibel im Teil V der vorliegenden Arbeit
genauer eingegangen wird, werden hier die wichtigsten Mitbegriinder der historisch-
kritischen Methode nur erwéahnt.
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kritik und die von ihm herausgegebenen Ausziige aus der Apologie oder
Schutzschrift fiir die verniinftigen Verehrer Gottes von Hermann Samuel
Reimarus. Die zwischen 1774 und 1778 in den Wolfenbiitteler Beitrdgen
erschienenen Ausziige sind als ein Plddoyer fiir die radikal rationalistische
Bibelkritik anzusehen. Reimarus, der sich fiir die »natiirliche< Religion aus-
spricht und die Moglichkeit aller iibernatiirlichen Offenbarung, darunter
auch den Offenbarungscharakter der beiden Testamente negiert, konzentriert
sich in seiner Kritik hauptsdchlich auf die Widerspriichlichkeiten der bibli-
schen Texte, die unmdglichen Wunder und unerfiillten Weissagungen sowie
die moralische Unzuldnglichkeit des biblischen Personals.'* Eine vergleich-
bare Wirkung wie Reimarus’ radikale Apologie erzielt im Hinblick auf die
Bibelkritik die fiir die Entwicklung der historisch-kritischen Methode bahn-
brechende Schrift des bereits erwdhnten Hallenser Theologen Johann Salo-
mo Semler Abhandlung von freier Untersuchung des Canons (1771-1775),
mit der sich Richter Ende der 1770er Jahre eingehend befassen wird (vgl.
Kap. 11.2). Semler richtet sich explizit gegen das orthodoxe Schriftprinzip
(Verbalinspiration) und weist nach, dass biblische Texte, auch die neutesta-
mentlichen Biicher, relativ spét nach den eigentlichen Begebenheiten, iiber
die sie berichten, und durch komplexe historische Bedingtheiten entstanden
sind. Damit erschiittert er das bisherige Kanonverstindnis der Bibel. Seine
beriihmte Kritik des biblischen Kanons wird mit der Hervorhebung des arbit-
rdaren Moments und der Rolle der Vereinbarung bei dessen Festlegung eroff-
net:

Nach diesen ganz klaren Umsténden ist es gewil3, dafl die gemeine Vorstel-
lung, von der steten Einformigkeit und Gleichheit des Canons, oder des Ver-
zeichnisses der offentlichen heiligen Schriften der Christen ohne Grund und
historische Richtigkeit seye, (wenn sie anders verstanden wird, als daf3 es ei-
ne Verabredung fiir die 6ffentliche Gesellschaft und dffentliche gemeinschaft-
liche Uebung der Religion gewesen seye, woran einzelne, nachdenkende
Christen sich nicht stets gebunden haben...)."

Mit den kritischen Diskursen des Aufklarungszeitalters, welche die geglaub-
te Offenbarung Gottes in der Schrift als zweifelhaft darstellen und sich im-
mer intensiver dem menschlichen Anteil am Prozess der Entstehung und der

12 Vgl. dazu Boehart 1988. Zur aufklérerischen Bibelkritik besonders bei Reimarus, Wolff,
Lessing sowie Spalding, Jerusalem und Semler vgl. auch Sauder 2001, bes. 108—116.
3 Semler 1771-1775, Bd. 1, 15. Hervorheb. i. Orig.
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Uberlieferung der Bibel zuwenden, verbinden sich im ausgehenden
18. Jahrhundert Konzepte und Praktiken der Bibelexegese, in denen die
Schrift primar in ihrer Materialitdt und in ihren rein textuellen Abhéngigkei-
ten wahrgenommen wird. Hierzu gehoren der Diskurs der »Hoheren Kritik¢
des Pentateuchs, als dessen bekanntester Vertreter in Deutschland Johann
Gottfried Eichhorn mit seinem fiinfbandigen Werk Einleitung in das Alte
Testament (Leipzig 1780-1783) gilt, und die umfangreiche zeitgendssische
Evangelienforschung, die sich mit textuellen und historischen Verhiltnissen
zwischen den einzelnen Evangelienbiichern beschiftigt. Hierzu gehdren
u. a.: Johann J. Griesbachs Vergleich der Texte der synoptischen Evangelien
Commentatio qua Marci evangelium totum e Matthaei et Lucae
commentariis decerptum esse monstratur (1789), Gotthold E. Lessings Neue
Hypothese iiber die Evangelisten als bloff menschliche Geschichtsschreiber
betrachtet (1784) und ihre Erweiterung durch Johann G. Eichhorns Uber die
drey ersten Evangelien (1794), Johann G. Herders Studien Vom Erléser der
Menschen. Nach unsern drei ersten Evangelien (1796) und Von Gottes Sohn,
der Welt Heiland. Nach Johannesevangelium (1797) sowie Friedrich Schlei-
ermachers Exegese des Lukasevangeliums Uber die Schriften des Lukas
(1817).'* Wie die Exzerpte und das zu Lebzeiten publizierte Werk Jean
Pauls belegen, ist der Schriftsteller mit diesen Arbeiten sehr gut vertraut,
verhandelt sie allerdings nicht im Rahmen des historisch-kritischen Diskur-
ses (vgl. insb. Kap. 1.2 und V.1).

Die genannten Entdeckungen am Textkorpus der Bibel, durch die sie an
der »Oberflache¢ als ein menschliches Buch erscheint, sind im Zusammen-
hang mit einer weiteren Auslegungstradition der Heiligen Schrift zu sehen,
und zwar mit der Betonung ihres poetischen Charakters. Beide Diskurse
bzw. Praktiken der Bibelexegese verlaufen im 18. Jahrhundert parallel und
an beiden sind sowohl Johann Gottfried Herder als auch — auf seine prekire
Art und Weise — Jean Paul beteiligt. Die Rede von der »Poesie der Bibel«
bzw. der Bibel als Literatur ist erwiesenermallen keine Entdeckung des
18. Jahrhunderts. Wenn Herder die Heilige Schrift primér als Dichtung bzw.
»als Sammlung historisch verwurzelter, in ihrer textuellen Materialitét aber
genuin poetischer Schriften«'” ausweist, dann schlieBt er nicht nur an Robert

4 Auf diese Diskurse und die einschligigen Texte wird in den Kapiteln zum Leben Fibels
im Teil V der vorliegenden Arbeit genauer eingegangen.
15 Landfester 2005, hier 223.
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Lowths lateinische Vorlesungen De sacra Poesi Hebraeorum (1753), son-
dern auch an eine lange exegetische Tradition an, die auf rhetorische Unter-
suchungen zur Bibel seitens der Kirchenviter (Augustinus, Hieronymus
u.a.) zuriickblickt. In dieser Tradition wurden insbesondere die Psalmen
unabhéngig von ihrem theologischen Gehalt als schone Literatur und Muster
bestimmter Dichtungsarten, etwa der Oden, gewertet.'® In Deutschland des
18. Jahrhunderts wurde die >dsthetisierende« Betrachtung der Psalmen vor-
nehmlich durch Samuel Gotthold Langes deutsche Psalter-Ubersetzung ver-
breitet, die 1746 mit dem vielsagenden Titel Die Oden Davids oder poeti-
sche Ubersetzung der Psalmen in Halle erschien. In der Vorrede zu dieser
Ubertragung betont der Hallenser Theologe Siegmund Jakob Baumgarten
den Nutzen der heiligen Schrift fiir die Bereiche der Beredsamkeit und
Dichtkunst. Die Bibel stellt »hochst nachahmenswiirdige Muster«'’, einen
»hochst brauchbaren Vorrat von Sachen, Gedancken und Ausdrucken« be-
reit, die zur »Beforderung und Verbesserung des guten Geschmacks und der
Beredsamkeit«'® sowie zur Formung solcher Fihigkeiten wie Denken und
Dichten genutzt werden konnen.'” Der Vorbildcharakter der Heiligen Schrift
fiir die weltliche Dichtung betrifft also nicht vordergriindig die Vielfalt an
Stoffen und Themen, die sich fiir den schopferischen Nachvollzug ohnehin
anbieten, sondern vor allem die Musterhaftigkeit ihrer Gedanken und Bild-
lichkeit, die schopferisch nachgeahmt und in neue Verkniipfungen iiberfiihrt
werden konnen:

Ausser diesem Hiilfsmittel der Erfindung und Samlung nétigen Stofs zu ei-
genen richtigen und wiirdigen Gedancken u. Ausdriicken, gewidren diese Bii-
cher einen ansenlichen Vorrat vorgearbeiteter Gedancken, Bilder und Aus-
driicke, deren blosser Anblick und lebhafte Vorstellung nicht nur eine

16 Zu dieser Tradition vgl. Gutzen 1972, 64ff. Gutzen geht in seiner Rekonstruktion auf die

Kirchenviter sowie auf Erasmus, Melanchthon, Luther, J.J. Rousseau und Charles Batteux
zuriick.

7" Baumgarten 1746, hier 17 (Mikrofilm). Lohnenswert wire zu priifen, ob Jean Paul die
Schriften Langens gekannt hat. In den Exzerptheften konnten keine Eintrdge ausfindig ge-
macht werden. Zu einem Vergleich reizten aber allein die Titel der Werke Langens, z. B. Der
Comet, mein letztes Gedichte (1769) oder Poetische Betrachtung der Siebenworte des ster-
benden Erlésers (1757).

' Ebd., 22.

% Ebd., 23f. Durch die Bibellektiire kann auch die Kenntnis »des menschlichen Hertzens,
der Leidenschaften und Treibfedern, der Krankheiten und bewértesten Heilungsmittel dessel-
ben« befordert und auch fiir die Dichtung brauchbar gemacht werden. Vgl. ebd., 24.
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unzélige Menge neuer und dnlicher hervorbringet, sondern auch zu nicht ge-
ringerer Manchfaltigkeit und Abwechselung neuer Verbindungen und geén-
derter Zusammensitzung derselben Anlas giebet.?

Baumgartens Betrachtung der Heiligen Schrift als eines Fundus an formalen
— sprachlichen und epistemischen — Mustern ldsst gewisse Affinitdten zu
spateren Formulierungen und poetischen Verfahren Jean Pauls erkennen.
Der letzte sieht in der Bibel allerdings nur einen der vielen Wissens- und
Formbestdnde, die der dichterischen Kreativitét allesamt uneingeschréinkt
zur Verfiligung stehen.

Ahnlich wie Baumgarten in der Vorrede zu Langes Psalmen-
Ubertragung beurteilt auch der in Dinemark titige deutsche Hofprediger
Johann Andreas Cramer das schopferische Potential der biblischen Poesie
fiir die weltliche Literatur. In seinem in Kopenhagen und Leipzig herausge-
gebenen dreibiandigen Werk Der nordische Aufseher (1758-1760) stellt er
mutige Uberlegungen iiber den #sthetischen Rang der Bibel an, ohne sich
von der traditionellen Inspirationstheorie zu 16sen. Im 57. Stiick des ersten
Bandes seiner Schrift findet sich eine Aussage, die mit Jean Pauls friihen
AuBerungen zur Bibelsprache weitgehend korrespondiert, auch wenn sie auf
einer anderen Diskursebene anzusiedeln ist (vgl. Kap. I1.2):

Obgleich die gottliche Offenbarung nicht eben dazu veranstaltet worden ist,
daf3 sie durch die Schonheiten des Geistes und der Schreibart, durch Gemal-
de, Bilder, Gleichnisse, Metaphern, Allegorien und andre Reizungen eines
sinnreichen Witzes oder einer gliicklichen und reichen Einbildung gefallen,
und das Vergniigen eines feinen und gelduterten Geschmackes werden sollte:
So ist sie auch von dieser Seite betrachtet, so bewundernswiirdig, daf} sie mit
allen menschlichen Schriften, die doch blof in der Absicht zu gefallen ge-
schrieben wurden, um den Vorzug streiten kann. Selbst heidnische Kunst-
richter haben erkannt, da3 man in der Schrift Stellen von einer solchen
Hohheit fande, die von keinem Dichter oder Redner iibertroffen wiirden. '

% Ebd., 26. Auch die Spannung zwischen der Géttlichkeit der Schrift und der menschlichen

Verfasserschaft ist in dieser Abhandlung durchgéngig prasent: »Die heilige Schrift hat zwar
so viele andere iiberwiegende Eigenschaften und Vorziige aufzuweisen, da3 diese Schitzbar-
keit der Schreibart unter die geringsten Bestimmungsgriinde ihrer Vorziiglichkeit und des ihr
gebiihrenden Werths gehoret: indessen darf sie um deswillen nicht ganz {ibersehen werden
und ungebraucht bleiben.« Ebd., 20.

Cramer 1760, Bd. I, 758f. (Stiick Nr. 57). Bezeichnenderweise fligt Cramer seiner einige
Jahre frither verdffentlichten Psalmeniibersetzung eine Abhandung mit dem Titel »Vom
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Auffallend an Cramers Auffassung ist zundchst die fiir die Mitte des
18. Jahrhunderts charakteristische Spannung zwischen dem Glauben an die
Autoritdt der Schrift als gottliche Offenbarung und ihrer literarisch-
dsthetischen Wahrnehmung. Gesprochen wird von »Gemailde[n], Bilder[n],
Gleichnisse[n], Metaphern, Allegorien und andre[n] Reizungen eines sinn-
reichen Witzes«, die im Buch der Biicher zu finden sind. Zwar sollten dsthe-
tische Erlebnisse (»das Vergniigen eines feinen und gelduterten Ge-
schmacks«) nicht zum Ziel der Lektiire der Schrift werden, dennoch kann ihr
genuin poetischer Gehalt nicht ignoriert werden. Ihre dichterischen Qualité-
ten werden auch unabhingig vom Glauben und von der Konfessionszugehd-
rigkeit ihrer Leser — selbst durch »heidnische Kunstrichter«** — als herausra-
gend anerkannt. Wahrend sich Cramer mit dieser Lobpreisung der Poesie der
Schrift begniigt und ihre Fruchtbarkeit fiir den Diskurs der Literatur nicht
anspricht, wird der junge Richter einen Schritt weiter gehen und — wenn
auch im Modus der Ironie und Satire — von der Brauchbarkeit der biblischen
Poesie fiir die weltliche Poesie sprechen. Wie noch zu zeigen sein wird, wird
er selbstverstdndlich die christlich-theologischen Voraussetzungen seiner
Vorgénger (Lange, Cramer) nicht teilen.

Mehr Verbreitung als die Schriften Cramers fanden in Deutschland die
Vorlesungen des britischen Bischofs und Professors fiir Poetik und Rhetorik
in Oxford — Robert Lowths: De Sacra Poesi Hebraeorum Praelectiones
Academicae (1753). Sie wurden bereits drei Jahre nach ihrer Erstveroffentli-
chung von Johann David Michaelis in Gottingen herausgegeben, der den
Text mit ausfiihrlichen, teilweise korrigierenden Anmerkungen versah.”
Dass die Praelectiones Herders Uberlegungen zur hebriischen Poesie inspi-
riert haben, offenbart bereits der Titel seines groBen exegetischen Werks
Vom Geist der Ebrdischen Poesie, der sich unmif3verstdndlich auf den latei-
nischen Titel Lowths bezieht.** Genauso wie spéter Herder sieht Lowth im

Wesen der biblischen Poesie« bei. Zur Charakteristik des Werks Cramers vgl. Gutzen 1972,
70-78, zu Cramer allgemein: Siegrist 1982, 549 f.

22 Cramer 1760, 759.

% vgl. Lowth 1769-1770.

2% Dabei distanziert sich Herder gleich zu Beginn seiner Schrift von seinem Vorganger. Im
ersten Satz seines Werks, im »Entwurf des Buchs«, versichert er, dass die von ihm vorgelegte
Studie »weder eine Ubersetzung noch Nachahmung« der Praelectiones sei: »Jedermann ist
des Bischofs Lowths schones und allgepriesenes Buch de sacra poési Hebracorum bekannt;
man wird aber aus dem néhern Inhalt der obengenannten Schrift sehen, dafl dieselbe weder
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Alten Testament primér ein poetisches Werk, erkennt allerdings, anders als
Herder, auch in dessen duflerer Form den gottlichen Ursprung. Die
Praelectiones enthalten detaillierte Untersuchungen stilistischer Eigentiim-
lichkeiten der hebriischen Poesie, insbesondere der Bildlichkeit und der drei
Arten des Parallelismus, der als das Stilprinzip der poetischen und propheti-
schen Biicher ausgewiesen wird. Wie stark Lowth von Herder rezipiert wur-
de, zeigen sowohl Herders Ausfilhrungen zum parallelismus membrorum
(vgl. Kap. IV.1) als auch manche bei Lowth vorgepragte Gedanken Herders,
wie die Idee von der Poesie als der urspriinglichen Ausdrucksform des Men-
schengeschlechts, an die auch Johann Georg Hamann zu Beginn seiner
Aesthetica in nuce einige Jahre spiter ankniipfen wird.”> Auch das Postulat
einer historischen Verstehensweise der hebridischen Dichtung aus der Ge-
schichte und den Umweltbedingungen der Hebréer, das spiter bei Herder
zentral wird, tritt bereits in Lowths Vorlesungen auf.** Lowth selbst veran-
schaulicht sein hermeneutisches Postulat nicht nur in den Praelectiones, wo
er sich auf solche seit langem als poetisch geltenden Biicher des Alten Tes-
taments wie Psalmen oder das Buch Hiob konzentriert. Er setzt es auch in
seiner eigenen Ubersetzung des Jesaja-Buches (Jesaias) um, in dem er die-
selben poetischen Prinzipien wie im Psalter nachzuweisen versucht. Zu die-
sem Zweck setzt er die Bilder des Jesaja zu Beispielen aus der antiken Lite-
ratur (Homer, Vergil und Horaz) vergleichend in Beziehung. Der Uberset-
zung wird ein dreibdandiger Kommentar mit sprachlich-stilistischen und geo-
graphisch-historischen Erlduterungen zum Jesaja-Buch beigelegt — ein Ver-
fahren, das Herder in seinen groflen exegetischen Werken ebenso anwenden

eine Ubersetzung noch Nachahmung desselben sei [...]«. Herder: Vom Geist der Ebriischen
Poesie. In: Herder 1985ff., Bd. 5, 661-1308, hier 663.

Die vielzitierte Stelle aus Lowths Praelectiones, die auch die deutschen Denker inspiriert
hat, lautet in der zweiten, von Michaelis herausgegebenen Auflage des Originals folgender-
maflen: »ex his omnibus colligere licebit, genus hoc poeticae, cui prorsus concinit quicquid
iam restat Hebraici carminis, nec Mosem habuisse auctorem primum, nec proprium fuisse
Hebraeae gentis; sed eam, tanquam primitias quasdam humani ingenii [...], ab ipsis mundi
primordiis ad se delatam Hebraeos accepisse, et cum caeteris orientis populis communi studio
coluisse, custodem memoriae, magistram vitae, testem anteactorum, futurorum praenuntiam.«
Lowth 1769-1770, 81f.

26 Zu Lowths Thesen vgl. Gutzen 1972, 78-86 sowie in der neueren Forschung die Arbeiten
von Lutz Danneberg und Bernd Auerochs.



50 II. Das Bibelverstindnis um 1800

wird.”’” Dabei bleibt anzumerken: Auch wenn Herder offensichtlich an
Lowths Gedanken ankniipft, duBSert er sich in seinen Schriften meist kritisch
seinem Vorginger gegeniber. Die ausfiihrlichste Kritik an Lowths Methode
wird in den Briefen, das Studium der Theologie betreffend geiibt, die zwei
Jahre vor der groBlen Studie Vom Geist der Ebrdischen Poesie erscheinen.
Herder nimmt Anstof3 an »allem Flittergolde voll kleiner elektrischer Strah-
len«®®, der wpoetische[n] Luft«, welche Lowths Schrift verbreitet, und
spricht im Hinblick auf seine eigenen Zeitgenossen vom »MifBlbrauch [...],
bei dem die nahrhaftesten Dinge zuletzt in siiBen Duft verwittern«,*’ wobei
er Lowth an der letzten Tendenz fiir schuldfrei hilt. Herder zufolge sind die
Beschreibungskategorien, die Lowth auf die hebrdische Poesie anwendet,
dieser Poesie schlechterdings nicht angemessen. Jene lédsst sich ndmlich we-
der mit der klassizistischen Gattungspoetik noch mit den Kategorien der
zeitgenOssischen Literatur wie ein zeitgendssisches Werk erfassen. Das Buch
Hiob, das Hohe Lied und die Psalmen gehdren, wie dem Zweiten Brief zu
entnehmen ist,

unter keine dieser Klassen und Arten: nicht blof3, weil (Regeln nach) keine
dieser Klassen und Arten noch erfunden war, sondern weil iiberhaupt kein
biblischer Skribent (im Sinn der Griechen oder Romer, geschweige der
Neuern) Dichter sein wollte. Seine Poesie war nicht Kunst, sondern Natur,
Beschaffenheit der Sprache, Notgedrungenheit des Zwecks der Wirkung. Je-
des seines schonsten Stiicke ist individuell und verliert bei dieser Klassifika-
tion aus andern Zeiten und Volkern cher, als dal es dadurch gewodnne: es
wird von seiner 1ebendi%en Gegenwart zu einer Wolke des seinsollenden Ge-
schmacks verddmmert.”

Herders Kritik gipfelt in der — in Bezug auf Lowth allerdings nicht ganz
zutreffenden — Beobachtung, dass man {iber die &sthetische und poetische
Dimension biblischer Texte ihren historischen Zusammenhang aus den Au-
gen verliere, der fiir das Verstehen der heiligen Texte genauso relevant sei
wie ihre #sthetische Wahrnehmung: »Man gibt dem Text Asthetisch und

27 Zu Lowths Ubersetzung des Jesaja-Buches vgl. Gutzen 1972, 83-84. Es ist beachtens-
wert, dass Lowths Jesaias-Buch relativ bald ins Deutsche iibertragen wurde: Lowth 1779—
1781.

2 Herder: Briefe, das Studium der Theologie betreffend, 2. Brief. In: Herder 1985ff, Bd. 9/1,
152.

* Ebd., 152.

" Ebd., 152f.
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Poetisch, was man ihm und dem Zusammenhang historisch, natiirlich
nahm.«’' Wie Bernd Auerochs in seinem Aufsatz zu Herders Poesiebegriff
bemerkt, sei diese Kritik an Lowths Vorgehensweise — und ich wiirde hinzu-
fligen: auch an den zeitgendssischen Nachahmern seiner Methode — nicht
nur rein literarhistorisch, sondern auch als Kulturkritik zu lesen. Sie wandte
sich gegen eine zeitgendssische »Praxis des Lesens und Verstehens von Poe-
sie«, nach der die Dichtung dem »Zeitvertreib« (Herder) und zur »siilen
Jugendiibung« (Herder) dienen solle.*® Tatsichlich schreibt Herder im 3.
Brief seiner Briefe: »Poesie, wie sie in der Bibel ist, ist nicht zum Spal, nicht
zur entbehrlichen, miiigen Gemiitsergdtzung, noch weniger zu dem schiand-
lichen Schlendrian erfunden, dazu wir sie jetzt zum Teil anwenden«™. Die in
den Briefen so iiberspitzt formulierte kritische Abgrenzung von Lowth er-
laubt Herder in erster Linie, seine eigene Position gegeniiber der hebrdischen
Poesie deutlicher herauszustellen. Die Kritik an Lowth wird iibrigens auch
dann einleuchtend, wenn man Herders Ansichten zur Nutzung der biblischen
Poesie im Diskurs der schonen Literatur miteinbezieht. Wie etwa dem
Briefwechsel zwischen Herder und Jean Paul zu entnehmen ist, bestirkte
Herder den jungen Schriftsteller in dessen Schreibweise gerade im Hinblick
auf den Gebrauch biblischer Bildlichkeit und der Vielfalt an Stilregistern.™
Mit anderen Worten, Jean Pauls Rekurse auf die Bibelsprache, vollzogen in
poetischer Absicht, riefen bei Herder keine Bestiirzung hervor, gelten im
Bereich der weltlichen Literatur doch andere Gesetze als in exegetischen
Diskursen, die sich mit der Poesie der Bibel befassen.®

Bevor auf Herders groBe Schriften zum Alten Testament eingegangen
wird, muss kurz noch Johann Georg Hamanns Verhéltnis zur Bibel rekon-
struiert werden. In diesem Denker sieht die Forschung den wichtigsten Leh-
rer Herders, an den Herder allerdings — genauso wie an Lowth — wider-

' Ebd., 153.

32 Auerochs 2005, hier 99.

Herder 1985f1f., Bd. 9/1, 164.

3 Vgl. Herder an Jean Paul am 29.06.1797 (SW HKA IV/2, 345). Ausfiihrlicher zu diesem
Brief vgl. Kap. V.4 der vorliegenden Arbeit.

35 An dieser Stelle sei anzumerken, dass auch Jean Paul Lowths Untersuchungen zum Alten
Testament kannte. Er zitiert den englischen Forscher iiber eine Rezension bereits im Jahr
1778 in einem der ersten Exzerpte, wenn er eine Diskussion dariiber rezipiert, ob das Buch
Hiob »ein dramatisches Stiick sei«. Der Auszug tragt den Titel: »Etliche Fragen, die beim
Buche Hiob zu untersuchen sind«. Vgl. Fasz. I a, 02, 1778, Nr. 239. Der Name Lowth kehrt in
den Exzerpten nach 1800 noch einmal zuriick. Vgl. Fasz. II ¢, Bd. 38, 1805-1806, Nr. 637.

w
@
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spruchsvoll ankniipft.*® Wie erwiesen ist, inspirierten Hamanns Uberlegun-
gen zum Ursprung der Sprache, die er in seiner Aesthetica in nuce (1762)
formuliert hatte, Herders Beschéftigung mit Sprache und Poesie der Hebréer,
in der er die fritheste Sprachstufe der Menschheit erkannte. Wie der beriihm-
te Anfangssatz der Hamannschen Aesthetica besagt, war die erste menschli-
che Sprache ihrem Wesen nach poetisch: »Poesie ist Muttersprache des
menschlichen Geschlechts«.”’” Sie war aber auch, wie es weiter heifit, gottli-
chen Ursprungs und als eine bildhafte Nachahmung der gottlichen Schop-
fung in der Natur zu verstehen. Hamann zufolge entstand die erste menschli-
che Sprache im Laufe eines komplexes Prozesses. Zundchst schuf Gott, der
als der erste Dichter bzw. als der »Poet am Anfang der Tage«’® bezeichnet
wird, kraft seiner Worte die Welt der Dinge: »Der erste Ausbruch der Schop-
fung, und der erste Eindruck ihres Geschichtschreibers; — — die erste Er-
scheinung und der erste Genuf3 der Natur vereinigen sich in dem Worte: Es
werde Licht! hiemit fangt sich die Empfindung von der Gegenwart der Din-
ge an«.” Nach der Erschaffung der Welt durch die Sprache verlieh er auch
dem Menschen eine Sprachféhigkeit, mit der dieser die gottliche Schopfung
in der Natur nachahmen konnte. Mit dieser Befahigung wurde er in eine
Analogie zum gottlichen Schopfer gesetzt. Da die ersten Menschen weniger
vernunftgeleitet als sinnlich und leidenschaftlich waren, bestand ihre Spra-
che nicht aus Begriffen, sondern aus Bildern und Gleichnissen, mit denen sie
vor allem ihre Gefiihle zum Ausdruck bringen konnten: »Sinne und Leiden-
schaften verstehen nichts als Bilder. In Bildern besteht der ganze Schatz
menschlicher Erkenntnif und Gliickseligkeit.«** Die erste bildhafte mensch-
liche Sprache stellte also eine Nachahmung beziehungsweise eine Uberset-
zung der Schopfung Gottes in der Natur in Bilder und Gleichnisse der
menschlichen Sprache dar.*'

3% Vgl. Smend 1993, hier 1314.

37" Johann Georg Hamann: Aesthetica in nuce. In: Hamann 1949ff., Bd. 2, 197.

" Ebd., 206.

3 Ebd., 197. Der Text der Aesthetica rekurriert durchgehend auf die Schriften der Bibel —
sei es zitierend, sei es nur verweisend. Die Bibel wird auch teilweise stilistisch nachempfun-
den.

“" Ebd., 197.

*1 »Reden ist iibersetzen — aus einer Engelsprache in eine Menschensprache, das heist, Ge-
danken in Worte, — Sachen in Namen, — Bilder in Zeichen; die poetisch oder kyriologisch
[...], historisch, oder symbolisch oder hieroglyphisch — — und philosophisch oder charakteris-
tisch [...] seyn konnen.« Ebd., 199.



